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۹۹ 


كلمة شكر وتقسد بر 


علا بپدی رسول الله صلى الله عليه وسلم حيث قال .: زر لایشکر الله 
من لا یشکر الناس ۷17 فائى أرى انه من الو اجب طس أن آتقد بجزيل 
الشکر والتقدیر الى كل من أسدى الى عونا فى تحضير هذه الرس‌الة 
وأخص بالذكر استاذی الدکتوز / زين العابدين العبد 0 النور الا ستاذ 
للمشارك بقمم الدراسات العليا سابقا » الذى أ فادنی. بتوجیهانه السديده 
وملا حظاته‌القيمة ٠‏ وأشكر الاستاذ الفاضل الدکتور / موسی محصد القرنى 
الذی تولی الاشراف‌طی هذه الرسالة بعد ذهاب مشرنی السایق على 
توجنپاه وارشاد اته » فجزاهما عنی خير الجزاء » ولپما دعائی الخالص 
بالتوفیق والسد اد ۲ 

كما أتقدم بالشکر للجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة والقائمین ليا 
لقيامبا پرسالتبا لخدمة الاسلام والسلمين » واتاحتها الغرصة لن ولابنا* 
السلمین ى اختلا ف جنسياتهم ملدانبم ٠‏ وأسأله سبحانه وتعالی أن 
يونقنا جميعا للعمل لخدمة هذا الدين الحنیف » ولما فيه خير السلمین 
وان يتولانا بعنایه ورعايته ويسخرنا لطاعته ومرضاته ۰ 

وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين ۰ 
(۱) من حدیث أخرجه ابو د اود : (۱۵۷/۵) فى الأدب یه » باب 

فى شكر المعرو ف - وسكت عنه حديث رقم : 1۸۱۱ ٠‏ 

وأخرجه الترمذ ی : ( ۲۲۸۸/۲ ) فى البر » باب ما جا* فى الشکر 


لمن أحسن اليك » وقال : هذا حديث صحیی حديث رقم : ۲۰۲۰ ۰ 
واخرجه آحمد فى المسند : (ه/؟١؟)‏ ۰ 


لافنا 


الانتتاحيسهسدة 


الحد لله الذى أنزل القرآن فيه هدى وشفا* ورحمة » 556 بسه 
الناس من الظلمات إلى النور , وتكفل لنا بحفظه على بر الاعوام والددهسور 
.بقوله تعالى ؛ -(إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون ) .)١(‏ وفى هذا 
د ليل على أنه من لدان حكيم خبير , عجز القصحا* والبلفاء بل والنساس 
جميعا على أن يأتوا بىثله ولو گان بعضيم لیم ظهیرا » كنا عجز آعسدا* 
الد ين من الكفرة والمعائد بن الجاحدين من الئنيل منه , فلم بستطیص‌وا 
أن يغيروا منه ولوحرفا واحدا , وهم الحريصون على ذهابه وتكذيسه » 
۷ ذلك عبرة لمن آراد الله والدار الآخرة . 

والصلاة والسلام على سید نا محيد بن عبد الله الرحمة المهداة والتعمة 
السداة » الذين بين لنا ما نزل طينا , وبل رسالة ربه واد ى الأمانة ۰ 
ونصحنا إلى ما فيه خيرى الد نيا والآخرة , وطى آله الطيين الطاهريسن » 
صحابته الفر الميامين الذين حفظوا هذا الدين عن نبيهم ضلى الله عليه 
صلم » ولفو لنا باذلين فى سبیل ذلك أنوألهم واتضیم فلم تأخذهسسم 
فى الله لومة لاثم , وطی الاأئنة المجتهد ين والعلما* العاطين ورثة الانبیا* 
والمرسلين الد ين أفنوا عمرهم لخدامة هذا الد ين فکانوا خير خلف لخير سلف. 

وق أخبر رسول الله صلی الله عليه صسلم بأنه لا تزال طائفة من هذه 
الأمة ظاهرين على الحق إلى يوم القيامة » وأنه يحمل خا العلم من کسل 
خلف عد وله ينغون عنه تحريف الغالين ,وانتحا لالميطلين » وتأويل الجاهلين . 


(۱) سورة الحجر آية )٩(‏ . 


ب ی می ی 


نقد لبى هذا الند ۴۱ المبارك رهط من الرعيل الاول ومد هم العلما* 
من كل عصر , وقفوا أنفسهم لخد مة هذا الدين والذ ود تا 
المجاهد ون بالسیف والسنان » وکان منهم المیرزون بالعلم والیسستان » 
وکان نهم من جمع بين هذا وذاك , عاشوا مع د فتی الکتاب والسنسسة 
المطهرة , وخرجوا من الد نيا وترکوا لنا ثروة علمية کبری فى شتی مياد يسن 
العلم والمعرفة ومجموعها تخد م کتاب الله تعالى وسنةة رسوله صلى. الله طیسه, 
وسلم الشاطين !نبج الحياة الد نيا وثواب الآخرة . 

ومن بين هذه العلوم طم آصول الفقه والذى لم يدون فى العصر 
الآول » فقد كان العلما* من الصحابة رضى الله عنهم والتابمين من بعد هدم 
على طم بلغتهم ومعرفة أسباب النزول » مصيرة بأسرار التشریع وبقاصد » , 
وذ لك بفضل صحبتهم لرسول الله صلى الله عليه وسلم » فقد عاينوا من أحواله » 
وفهموا من أقواله » وشاهد وا من آفعاله , فاستنارت بملازمتهم له بصائرهص م 
مع ما كان لهم من حدة الذهن ود کا* القريحة , سرعة الفهم » سلامة 
الفطرة , فلم یکونوا فى حاجة إلى قواطد يسيرون على ضوشها فى استنباط 
الأحكام من مصادرها » كما لم يكونوا فى حاجة إلى قواعد لمعرفتهم بلغتيسم 
فعرفوا الاستدلال وحذقوه , وكان لهم قد م السبق فى علم اصول الفقسته 
فاستطاعوا التوصل به إلى استنباط الاحکام الشرعية من الأدلة الإجماليسة » 
وقد تعلموا كل ذلك من صاحب الرسالة عليه الصلاة والسلام , وأصبحطوا 
ظ وة للمجتهدين من بعدهم . 
فلما اتسمت رقمة الهلاد الاسلامية , واختلط الصرب بخیرهم , تطرق 
الوهن إلى اللغة فاحتاج العلما* الى وضع قواص تحفظها لهم » وتیسر تملمپسا 


لغيرهم > وكذلك كثر تجدد الحواد ث»وتهقد ت الصائل بسبب شل وع 


سالك الحياة واشتباکبا , فاضطر علما* الشريعة. المجتهد ين إلى استتیساط 
آحكام لما جد من الحوادث" ء وذلك لأن نصوص الشريعة متناهية محصورة 
وان مواقع الاجماع معد ود ة متناهية , والحواد ث والوقائع متجد ده لا نهاية 
لها , فإنا نشاهد اليوم وقاثع وأحداث لم تكن موجود ة فى الاضى , 
وفى كل عصر تجد وقائم وحوادث , فلذلك كان لابد لعلما* الشريعة من 
الإجتهاد فيها ومعرفة الحكم الشرصی . 

وقد تفرق العلما* فى البلاد وأخذ كل بنا وعى وتأثروا بالبيكات المختلفة » 
شلات كل مجتهد فى استنباطه ما استقر فى نفسه , أنه الحق الملا سم 
لما آثر عن السابقین , وکان ذلك مثارا للخلاف فى الحکم والفتون + ای 
من ورا* ذلك الخلاف طریقتان فى التالیف : الاولی طريقة المتکلمسن » 
والثانية طريقة الحنفية . 

آما طريقة المتكلمين : فإنه كان من رأيهم البحث على طريقة علم الکلام 
وتقرير الأصول من غير إلتفات إلى موافقة فروع المذاهب لها أو مخالفتها إياها : 
وقد كانوا ينتسبون إلى نذ اهب شتى » فنهم المعتزلة وضهم الشافمية 
والمالكية والحنابلة , فما أيد ته المقول والحجج من القواص أثبتوه , وما خالف 
ذلك نغوه » وقلما يشتغلون بالبحث فى الفروع المذهبية إلا عرضا . 

وسن ألف على هذه الطريقة الإمام أيسو حاءك الغزالى المتوفى سنة ه .ه ه 
فى كتابه المستصفى , وفخر الدين محمد بن عير الرازى المتوفى سنة 1۰ ه » 
۱ وأبسو الحسن الاد ى المتوقى سنة 1۳۱ ه . 

وما طريقة الحنفية : فان طريقتهم كان براعى فيا تطبيق الفسسروع ‏ 
الىذ هبية على تلك القواعد حتی آنهم کانوا یقررون قواصد هم على مقتضی بانقل 


من الفروع عن آئمتهم » واذا كانت القاطاة یترتب عليها مخالفة فرع فقپسسی 


شکلوها بالشكل الذ ی یتفق معه , فكأنهم إنما د ونوا الأصول التي ظنوا أن 
أشمة المذهب اتبعوها فى تفریع السائل وابدا* الحكم فيها , وقد ياف 
بهم ذلك فى بعض الأحيان إلى تقرير قواعد غربية الشكل » لذلك نرك 
أصولهم مطو*ة بالفروع الفقهية الكثيرة لتلك القواعد . 

وهذه الطريقة آلف فيها كتيرون من الأحناف قديما وحديثا , فسن 
المتقد مين أبو بكر أحمد بن على المعروف بالجصاض المتوفى سنة ۲۷۰ ها, 
وأبو زيد الد بوسى المتوفی سنة ٣١‏ ه » شمس الا السرخسى المتوضی 
سنة )٩۰‏ ه ء وفخر الإسلام البزد وى المتوفى سنة ۸۳ ها » ومن المتأخرین 
محف بن محف بن عبر الاأخسيكتى المتوفى سنة > 6ه , وحافظ الد ين 
النسفى المتوفى سنة .إلاها. 

وقد توالت الشروح على بعض هذه الكتب كمرح التقويم وشروح اصس‌ول 
البزد وف والمنار والمنتخب للأخسيكتى . 

وعموما فلقد ألفت كتبا كثبرة فى الأصول على الطريقتين , فمنها الكتب 
الستقلة ونها المختصرات ومنها الشروح وضها الحواشی , فمنها ما طبع 
ومنها ما فقد ومنها المخطوط » ولقد وقع اختيارى على بعض هذه الكت لب 
لرسالة الد کتوراه » وهو كتاب التحقیق فى أصول الفقه شرح المنتخب فى 


أصول الیذ هبب للاخسیکتی . 


سبب اختیار الوضوع 


نا من سیب اختیاری لموضوع هذه الرسالة فذلك لأسياب شها : 


و - أننى سبق أن جوبت الكتابه فى موضوع طمی فى مرحلة الماجستيرواكتسبت 
خبرة فى كتابة الموضوعات ۰ كما أن كثيرا من الموضوىات العلمية طرقها 
كتير من الباحثين وكتبوا فیها كتابات وافية. فيد ة . . 

+ - رضبتى فى التحقيق » وذلك أنى ریت أن الفائدة فيه أكثر وأتم , لاشه 
يخدم ما ألفه ظما* اشتركوا فى فنون متعددة . 

؟ أ ان طماء الاسلام قد خلفوا شروة طمية كبيره فى تى الحلوم والفنون وخصوصا 
فيما يتعلق بعلوم القرآن والحد يث النبوى الشريف وطومه والمقائد والفقه 
وأصوله والتاريخ والان اب والأخلاق وفيرها ؛ وان كان كثير من ذ لكالتراث 
قد تم طبعه إلا أنه بقى الكثير منه بد ون طبع » وبعض ما طبع لم يحقق أو 

حقق تحقيقا تجاریا لا طيا » ألذلك نجد كثيرا من المطبوعات يصعب 

الاستفاد ة منها » اما لدم شنرح بعش المطلحات العلمية الوارد قفا ا 
أو تصحيح بعض الأخطاء العليّة أو الفنية نيبا . وأا ا 
فهارس د قيقة لموضوهاتها + وان الإجتناد على نسخة ناقصة . 


ون رای وجداتا من الأتقع ل ولارن ان أظطرق باب قي اغ 
ای فى خد مة ترائنا الاسلامی. ای یخشی ليه من الخياع أو الظف يسيب 
العوامل الطبيحمة و ولذ لك وقع اتيا ري طن كاب اتان لاقب بت 


و وت تین افا ات داعت لاف را 
فى کتب التراجم أن ن نمی المي مد الغزيز البخارى ١‏ وهنا التق أ 


والتحقيق من الكتب المعتبرة فى * الذاهب وطيينا از ابر 
المتأخرين ۰ ۰ 


مپصسة 
١‏ يسبل 0 

: 0 شأنه ن 

تعد د نسخ ب 
۲ 

لله 

۱ ۱ الجامعة استمنت با 

لما تمت الموافقة من قبل 28 : 
لذ لك 


فى العمل 
وشرعت 


الباب الثاننی 


دراسة کاب التحقهيق 
ویشتمل على خسة فصول 
الفصل الأول : فى نبذه عن صاحب المتن وکتابه المنتخب . 
السبحث الأول : فى التعريف بالأخسيكتى . 
»» الثانى : فى التعريف بالمتن ”المنتخب فى أصول المذهب ” 
»» الثالث : فى نسخ الكتاب . 
» الرابع : فى شروح الكتاب . 
الفصل الثانى : فى وصف كتاب التحقيق 
المبحث الآول ۽ فى عنوان الكتاب . 
»» الثانى : فى صحة نسسبة الكتاب إلى المؤلف . 
»» الثالث : فى وصف نسخ الكتاب . 
»» الرابع :۽ السبب فى عام |تخاذ نسخة معينة أصلا . 
الفصل الثالث ‏ فى محتويات الكتاب . 
المبحث الأول : عرص مجمل للقسم الأول من كتاب التحقيق 
هه الثانى : عرض مفصل للقسم الثانی من كتاب التحقيق . 
الفصل الرابع : شهج المؤلف وتقييم الكتاب . 
الیحث الاول : منهج المؤلف فى كتابسه التحقيق . 


42 الثانى : تقييم الكتاب 
الفصل الخامس : أهمية الكتاب وانتشاره . 


البحث الاول ۽ أهمية الكتاب وانتشاره . 
»» الثانی ۽ مصادر الكتاب . 
»» الثالت ‏ الكتب التى نقلت من الكتاب . 


الخاتمة ۽ على فى التحقيق . 


مر تسرامم 


القَسّمالدرابى 


> - 


الاب الأول 
فى حية المؤل ف 
ويشتمل على أربعة فصول : 
الفصل الأول : فى الناحية السياسية والا جتماعية والعلمسة 
فى عصر المؤلف . 
»» الثائى :۽ فى اسم المؤلف ولقبه ونسبته وولاد ته ونشأته 
يف الثالث : فى مكانته العلمية ۰ 


2« الرابع : فى آثاره العلمية ۰ 


۳ 


الل الأول 


فى الناحية السياسية والاجتماعية والملمية فى عصر المؤلف 


وشتمل على ثلاثة مباحث : 
المبحث الأول , الناحية السياسية . 
0 الثانی : 0 الإ حتماعية ۰ 


¢“ الا لث : را العلمية 3 


۳ 5 


““«المبحث الأول * 


الناحية السياسية 


يتصف القرن السابع البجرى بأنه اخطر قرن مر على تاريخ الإسلام » 
۳ شهددات فيه البلاد الاسلامية حوادث عظام ونكبات مؤلمة تدس نپا 
القلوب المؤمنة إلى يومنا هذا , وأهم هذه الحواد ث حبلات المفول والصلیبیین 
على بلاد الاسلام . 

وفيما يلى نورد عرضا موجزا لأهم هذه الأحداث . 

لقد كان المالم الاسلامى فى ذلك الوقت فى غاية الضمف والتفكك والتناحر 
وذ لك بسبب الأطماع الذاتية , والابتعساد عن الاسلام فى كثير من مظاهسره » 
وقد كان العالم الاسلامى آنذاك موزع إلى قوى ثلاثه تنازع د ولة الخلانة: 
فقد كان الأتراك السلجوقيين الذين كان لهم قوادهم فى بغد اد وفى الشرق 
الإسلاس , والأيهيين والاكراد فى نصر والشام والحجاز واليمن , والبرير فى 
المغرب والأند لس . (۱) 

وکان الى جانب هذه القوی د ویلات ستقلة كالاسباعيلية ببلاد فسارس 
والخوارزمية ببلاد الترکستان والد ولة الفورية والعزئوية وکانت كلها متناحسرة 
تعمل کل شها فى التوسع على حساب الأخرى ۰ 0) 

ومن أعظم المصائب التی حلت بالسلمین الغزو المغولى لبلاد الإسلام » 


وذ لك فى فترات متلاحقة ذ اق فیها السلمون الویلات وأبشع أنواع الد مار والتخریب. 


(۱) محاضرات فى تاريخ الامم الاسلامیه للخضری (ص /۵۳۹) ۰ 
(؟) تاريخ الاسلام السیاسی , لحسن ابراهیم ()/۲۰۹) » وتاریخ التسد ن 
(/۱۰7) ۰ 


بت 5ه 


وكان آول ‏ ذ لك الشر ودایته فى عهد جنکیزخان - لعنه الله - السذی 
لم تجد الرحه والشفقه إلى قلبه سبیلا , إذ استطاع أن بوحد قيال 
المفول الفارية فى بنفولیا بأطراف الصین » وأن یجملها خاضعة لسيطرته 
فكون منها جيشا قويا آعده وهيأه حربها » وفرن فى نفسه حب الققل 
والسلب والد مار والنهب , وجمع الأموال بغير حق پایشم صورة . 

وقد كانت أول هجماته على بلاد ما ورا* النهر » حيث استطاع فى سنتى 
هھ و ۱۱۸ ه أن يقضى على الد وله الخوارزمية التى كانت تمثل ترا 
كبيرا فى بلاد الاسلام , فأرسل جیشا بقیاد ة ابنه جوجی إلى علا* الد سین 
محمد صاحب خوارزم فهزمه وقتل ستين ألفا , وفر الشاه إلى سبرتنتد » 
ثم سیر جنکیزخان جيشا بقيادة لبته جغتاي نحو بديئة أوترار 
وأستولى عليها ونهبها , وض هذا الأثناء تقد م جيش بقياد ة جنكيزخان نفسه 
إلى بخارى فحرقها وسبی آلافا من نساشها وذبح ثلائین ألفا من رجالا 
واستسلمت له سبرفند يلخ حين صلهما , ولكتهما لم تتجوا من النپسسسب 
والذابح العامة . 

وزحف تووی بن جنكيزخان بسبمین ألفا اخترق بهم خراسان » وخرب 
كل المدن التى مر بها 

وفتحت مرو .خيانه , وأحرقت عن آخرها ود مرت مكتبتها وقتل أهلبا, 
وشهبت کنوزهم . 

وقلومت : نیسایور المفول ببسالة , فلما استسلمت سنة ٩۱۸‏ ه قتل کل من 

فيها من الرجال والنسا' والاطفال ما عدا آربعماثة من صهرة الصناع أرسلوا 


إلى منغوليا . 


ی وی رورم 


: : : ۱ ) 
یلا عزجت هراة طى واليها كان جزاقها قتل ستين الفا من آهلها ,° 


ومد هذه الماآسى العظام رجع جنكيز خان إلى منغولیا ثم مرض هناك 
ومات بعد أن ترك أسيآ الذكريات , ومذلك انتبی عهد ذلك الطافيية 
الذى ملا الأرض ذعرا , وخضب الأرض بالداما* البريمئة . 
وفى عام ع ۵+ ه قاد هولاکو حفيد جنكيزخان حملة ضد الإساعيلية 
( الحشاشين ) () للقضاء طيهم » ولثلا يكونوا عقبه فى طريق وصوله إلى 
دار الخلافة والاستیلا* طیها , فاستطاع ان يجتث قلاعهم ويحطم قوتبسم . 
وفى هذه الفترة وقعت فتته كبيرة سنة ٠٠٠١‏ ه بين أهل السنة والشيعبة 
فى بغداد راح ضحيتها الكثير , وانتصر الخليفة العباسى لأهل السنة 
مما أفاظ وزيره ابن العلقس اللرافضى قبحه الله , فأخذ يعمل فى الخفا* 
للنيل من الخلافه وأهل السنة , فاتصل بپولاکو وكتدف له عن حالة الخلافة 
ضعفها , ورنضه فى الاستيلا* طیبا على أن يكون نائبا له كخلينة طوى . 5) 
وفی عام 0٩‏ هد زحف هولاگو إلى بغداد بسائتى ألف محارب وحاصرها 
وأقتحم أسوارها , وأعمل فیپا القتل والسلب والتشیل دا ة أربعين يوسا , 
فقظوا املا 000 العلا" وأئية الساجد وحملة القسرآن » 


وخربت الساجد وجرد ت القصور وأحرق با فيها من كتب ؛ ووصل بهم الاسر 


(۱) انظر هذه الحوادث المؤلمة فی:الکامل لابن الاثير( ۱۷/۱۲ )ومابمدها 
والبد اية والنهاية حواد ث سنة 1۱٩‏ وسنة ۱۱۸ ه فى الجسز؟ (۱۳) ۰ 
وتاريخ الاسلام السیاسی (/۱۳ -۱۵۵) ۰ 

(؟) هم الذ ین یقولون :بان الامام بعد جعفر هو إسماصل نصا » ووصفوا 
بالحشاشين لتعاطيهم الحشيش بكثرة . 0 
انظر : الطل والتحل )۱٩۱۰۱۲۷/۱(‏ وتاريخ الحضارة الإسلاسة 
رص ۱۱۷) ۰ 

(۳) انظر ۽ البداية والنباية حواد ث سنة ]1۵ » 1۵1ص ء٠‏ 


1 اه 


إلى أن بتسوا الیسسو على نهر دجلة پکتب التراث الاسلاسی .() 

وقد اف فى عدد القتلى فقيل:إنهم بلغوا شانائه ألف ان 
آخرون ۽ تسمائه آلف , وذهب ابن كثير إلى أنهم بلفوا مليونا وشانماشه 
الف عدا من غرق أو هرب . ۲) 

پذلك أنتبت الخلافة العباسية , وقضى المغول فى أيام قلائل لى 
معظم سكانها » وضاعت ثروتها العلمية والفكرية وكتوزها التى جعت فى خلال 
خسة قرون . 7) 

ثم بعد دمار بغداب رجع هولاكو إلى منفولیا تاركا جيشه وراه يتقسدا م 
لفتح الشام فمر على د نها فد مرها وآباد معظم سكانها , وعاث فيها فسادا 
وأستولى عليها هداة من الزمن . 

وفى طريقه إلى مصر تصدى له جيش الساليك بقيادة البطل قط سز 
هيبرس سنة 1۵۸ ه بعين جالوت , وهزمه هزيمة نکرا* وتم النصر لجند الله 
وهزم أعداء الله وانكسرت شوكتهم وأنحنى ظهرهم , وقتل قائدهم کتووقا » 
وههذا النصر نجت مصر والشام من هذا الخطر الد لهم ٠‏ وزفت اف 
إلى المالم الاسلاسی » وابتهجت النفوس على اختلاف أد یانبم وذاهيهم . 8) 

وفی عام ۳ هھ توفی الطافية هولاکو وخلفه ابنه آباقا الذ که حكم 
إلى سنة ۸۰ ه م وکان طافية أرسل حملات إلى سوریا بات بالشسسل 
رکان ييل إلى السيحيين , فکاسب .لكك آوربا والااإبا 


)١(‏ انظر : الكامل لابن الاثير , حوادث سنة +18 ١‏ وجامع التوارسسخ 
المجلد الثانى (١/7١4؟)‏ ومابعدها ۰ 

(؟) انظر , البداية والنهاية (۰۲/۱۳) ۰ وطبقات الشافصية لابن السبكى. 

ر۳) انظر ۽ تاريخ الاسلام السیاسی (/۱۱۱) ٠‏ 

()) انظر و البد اية والنهاية حواد ثسنة 1۵۸ ءوالسلواك حواد ث‌سنة. ۸:اه . 


ليتحالفوا معه ضد الصریین , ولکپم لم بيد وا إهتماءا بالفكرة . () 

وفى سنة ۱ خلف آباقا آخوه تکید ار والذى اعتنق الاسلام وسمى نضه 
بأحد تكود ار فباسلاسه اسلم عاد كبير من المفول » وعمل على ترك معاد اة 
الساليك واختار سلوك السالمة مع مصر » وبنى الساجد والبدارس, وید ات 
فى عهده الحياة العلمية تمد الى الهو , ولكن قواد» وأمرا» حق وا طبه 
بسبب اسلاءه فقتلوه سنة ۸۳ ه .9) 

وعد استشپاد أحيد تكودار رحنه الله جاء عهد أرفون بن اباقا 
من سئة ٩۹۰-۱۸۳‏ ه » وكان يميل الى السيحيين التسطور بين وقد كان 
سغاكا للد ما* فلم ينعم المواطنون بالاستقرار فى عصره . 

وجا* بعد أرفون عبد كيخاتوبن آباقا الذى حكم من سنة 1۹۰ إلى 
سنة ٩۱‏ ه ثم بعده بايد و بن طرفان بن هلاكو والذی حكم ستة آشپسر 
فى سنة 1٩ ٤‏ هف ۰ ۱ 

ثم جا" سنة 14 ه فازان بن آرفون والذی أسلم بعد فترة وجیسسزه 
من حکنه وسم نضه نحمود ۱ ماسلانه اسلم عد کبیر من قواد ه وأمرائه وصار 
البلاط إسلاميا , وکانت سیاسته أولا ضد النصاری‌والیبود » ولكئه سرمنان 
ما انتقل إلى التسامح الدينى , ومع سلامه فلم یخالف أظبية الا بلخانات 
سار طی سياستهم فى معاداة المماليك وانتزاع الشام من أيد يهم , وقد قام 
بعدة حسلات على بلاد الشام وأحتلها دة من الزمن » ولكن المماليك 


انتصروا عليه فى النهاية وأزاحوه من الشسامبالكليةه 


۱۸۰/۳ انظر : ايران ماضيبا وحاضرها ( ص / 1۷ ) , والسلوك ج١ ق‎ )١( 
ومفول ايران رص / ۷۷ ۰ ۷۸) ء والبد اية والنهاية حواد ث سنة ۱ 1۷ ه‎ 
۰ 1۸۰ 1ه وحواد ث سئة‎ ۷٩ و سنة  1۷ ه وسنة 1۷ ه وحواد ث سنة‎ 


(؟) انظر ۽ مغول ایران (ص /۸۰-۷۹) ۰ 


و 


وفی عپده وجبد ت نهضة علمية کبيرة واستقرار فى بلاد» » وبات سنة .ب 

وخلف فازان آخوه آولجایتو سنة ۷۰۳ ه والذى أسلم بعد أن كان 
نصرانیا فى طفولته » وسمى نضه خد ابنده أى عبد الله , وقد ألتحق بضرق 
اسلامية متعددة فكان حنفيا وشیمیا وسنیا على التوالى , وقد بنى مد يضة 
السلطانية سنة ۷۰۲ ه بالقرب من قزوين وآتحذ‌ها عاصمة بدلا من تبریسز 
ومات سنة ۷۱ ه . () 

ثم خلفه ابنه اہو سعيد بپادر بن آلجایتو سنة ۷۱ ه وهو فسلى 
الثانية عشر من عمره فضمفت شخصيت آمام الامرا* والقواد الذين حوله 
فطمع کل منهم فى الحکم » وتمرد النبلا* وقويت شوکتهم , فکان هذا آول 
سار يدق فى نمش الد ولة الايلخانية » خبد أت الد ولة فى الانفصال فسن 


وأما أقليم ما ورا* النهر فتاريخه ناقص جدا » ولا توجد عنه معلومسننات 
صحيحه , ويطلق عليه خانية جفتای أو الد ولة الجفتائية نسبة لجفتاى نانی 
أبنا* جنكيزخان » وذلك فى زمن المغول . 
يقول ستائلى لين پول فى كتابه الد ول الاسلامية ۽ * وتاريخ أولاد جفتای 
ناقص جدا ولا توجد معلومات عنهم عدا المعلومات الصحيحة عن بعس ض 


الحملات التى جرت على حد ود إيران وما جرى فى الداخل من صراع ۰ .۰ 


» انظر فى الكلام عن غازان وحروه مع المماليك فى جامع التوا ريمخ‎ )١( 
-۱۲۱/ ۸( والسلوك ج ۱/ق ۳ ص ۸۹۱-۸۸ والنجوم الزاهرة‎ 
*۱ ود ائع الزهور (ص ۰۰۱۱۷ ۱۲۳) » وتاريخ ابی الضد‎ » ) ۱۸ 
-۷ ۸۰۲۱/۳3/۱ وانظر السلوك ج‎ » ) ۰۱-۰۰ ۰ ۷۰ ۲ 
۰۱۳۱۰۳۰۰ ۰ ۰ ۱۰۸ YAS 

(۲ ) ايران ماضیپا وحاضرها (ص /۱۹ ۰ ۷۰) ۰ 


تم و تور 


الى أن قال : إن سلسلة آسرة جفتای وتحدبد سنی حکمبا شکولك فيها 
كلها وهی تقرييية , (۱) 

ویقول آرمینیوس فامپری في تاريخ بخاری : ”...إن ما بقی لد یضا 
من تاريخ لهذه الفظائع قليل » وذلك لعدم وجود د ونات بين أيد يننا 
لتاريخ بلاد ما ورا* النهر إن ذاك فلا معدى لنا والحالة هذه أن نقصم 
بشدآن المعلوبات الخاصة بهذه الفترة بما يمكن أن نستخلصه من د وتات 
" المفول فى الصين وفارس . ) 


وفيما يلى سوف أورد بعض مجريات الامور فى هذا الاقليم + 
لق مر بنا سابقا سقوط بخاری ومعظم دان آقليم ما ورا* الشهر فى عهد 
جتكيزخان فى سنتی 1۱۷ » ۸ه ٠‏ وأن هذا الاقليم فصل عن العالسم 
الاسلامى وأصبح تابعا للد ولة المغولية . 

وقد آل حكم هذا الأقليم لجفتای الابن الثانی لجنكيزخان , والذى 
أبد ى ميله إلى أن يضد جراح هذا الاقليم التى تقطر دما , وكان علدلا 
التزم الساواة التامة بين أصحاب المقائد المختلفة والمروق المتباييئة فسی 
د ولته » ونظر إليهم نظرة واحدة , فعهد بحكومة ما ورا* الثهر إلى أحسسد 
السلمین ويدعى سعد بك . 

وكان عهد جغتاى عبد سلام فلم أت عام ۱۳۲ ه ولم يعض خسة عشر 
عاما على تخریب معالم مد ينة #9 » حتی آنشفت منشات جد يدا ة ,فأانشات 
د رستان أقامهما سعود بك سرقونى بك وسميت د رسة سعود بك بالد رسة 


السعودية , ومات جسفتای سنة ۰) 1 ها. 


(؟) انظر تاريخ بخارى : رص /۱۸۳ ) ۰ 


e~ 


معد عشر سنوات من وفاته استطاع حفيد» قرا هولاکو أن يجمع آسسرة 
جفتای وبوحدها » وظل حكم هذا الأقليم فى أسرة جفتاى إلى سناع 
الدولة التيمورية , وللاسف فقد ظل هذا الإقليم فى حروب ستيرة إلى 
نهاية حكم الجغتائيين , فقد وصف المؤرخون ۽ أن عبد ما بعد جفتای 
كان مظلما ملطخا بالد ما* يثير ال كن ال و فيو اريخ فوضی شاملة ' 
عاصفة , وافراط فى الظلم والبغى بلا حد ود , وقتل وت مير طی التوالى )١(.‏ 
ومن الحواد ث فى هذا الاقلیم أنه فى عام 1۵۱ ه قامت حرب بيسن 
أريق بغا وین تهیلای » عانت بلاد ماورا* النهر من جرائها معاناة شديدة. 
وكذ لك لما آل حکم الجفتائیین إلى سارك شاه :بن قرا هوا کو السذی 
أسلسم , فان المغول لم يترضوه بسبب إسلاءه فاتفقوا على قتله وخلفسس.وا 
بوران اپراق حفيد جغتاى الذی كان قد اشترك فى قتله . 
وأما بوراق هذا فق كانت له أطماع فى الأقاليم المجاورةله , سا جعسل 
حكام تلك الأقاليم يد خلون معه فى حروب . 
ففى سنة 11۷ ه اشتبك مع قايد وحفيد أوكتاى فى حرب التهبسلت 
بالصلح بينهما والتحالف فيما بينهما على أن يكون لبوراق ثلثا بلاد مسابراء 
النهر » ويكون الثلث الباقى من نصيب قايد و ومنكو تيمور » وطى أن يعبسسر 
بوراق جيحون ويستولى على بمض سالك آباقا خان حاكم فارس . 
فبنا* على هذا الصلح واشباعا لرضة بوراق التوسعية , نقد اعد ی 
بوراق على تبشين أ آباقا حاكم فارس فى شرق هيراة واد فيش , فما كان 
من تبشين إلا أن يبرب أمام بوراق 4ولما علم آباقابذلك , وضع كيتنا 
لبوراق )استطاع به أن ینتصر عليه ويضطره إلى القت سور»ة 


(«) تاریخ بخاری (ع/۱۹۰) ۰ 
(۲) تاريخ بخاری ( ص /۱۹۱) وجامع التواریخ (۲۱/۲ ) ومابعد ها ۰ 


مسو ماد جر بل ۱۳ 


هه هت یه الصو اين 


a‏ ل کي فم م 


فرجع بوراق” إلى بخارى مزا متحسراً وظل بها إلى أن مات سنة 81 ه» 
نس تخلصت بلاد ما ورا* الشهر بموه من شاب جور ونکد . (0) 

ثم جا* بعد بوراق انه د وا بن بوراق ء الذی حکم فترة طويلة من 
نت ۷۰۹ھ , وقد كانت فتزة حكه لسو؟ الحظ با 
حروب د موية سترة » فقد كان مع قاید و فی سلام لفترة من الوقت ولکسن 
با قدات أن اشتعلت الحرب پینهما ۰ كما أن آباقا لم ينس فزو سسوراق 
لخراسان فغزا بخارک سنة ٩۷۱‏ ه فعمل فيها السلب والنهب , وأسر من 
أهلبا خسین ألفا , وقد اند فع فى موجة من التخریب , فأحال الد رسة 
السمو ية الشپورة إلى كومة من الرماد ثم رحل آخر الاعر عنها. 0-0 

وخلف دوا ابنه تونحوق سنة ۷۰۹ ه ولم يمسر طویلا , وانتقل الحکم 
بعده إلى تاليقوة سنة ۷۰۸ ه والذی كان ثانی أمير مفولی على بلاد ساورا" 
النپر , اعتتق الاسلام فثار اطیه المفول وقتلوه فى بلاطه . (5) 

شم جا* بعده كيبك بن دوا سئة ۷۰۹ ه والذ ی استبد له ات 
بأسن بغا الذى اعت ی على الجایتو مير فارس ور جيحون عام ٥۷۱ھ‏ » 
وهزم .ياساول خاکم خراسان عند برظاب سا أضطر أمير. فارس خدابتد» 
أن یفزو الجفتائيين إن كان عنده أخ لأسن بغا يسمى يساور , وقد لجأ إلى 
مير فارس نتيجة للعلاقة السيئة مع أخيه , وقد اعتنق يساور الإسلام ۰ 
فخرج لحرب آخیه» فده ألجايتو بغرقتين قويتين عبر بهما جيحون سنة 1١لاه‏ 
كنب الحرب ولان أو أسن با بالقزار لتتعرضُ بلاد ما ورا* الشهر من جد يد 


)۱ انظر , جامع التواريخ ( ۲۱/۲) وبابعدها » وتاريخ يُعارى 
( ص ٩۵ ۰ ۱ ٩۳/‏ ۱) ° 

- (۲) جامع التواریخ (۱۰-۰۸/۲) وتاريخ بخاری (۱۹۱) ۰ 

ر۳) انظر تاريخ بخاری (۱۱۷) والد ول الاسلامية ( ص / ۰1۷ ) ۰ 


dc 


لافظع ضروب الد مار »فض اخرج سکان بخاری وسمرقند وترمذ من ديارهمم 
ونفوا منها والشتا* القارص فى عنفوانه حتى هلك الألوف منهم فى الطريق , 
واختفى بذلك أسن بغاء وأتى بعده كييك بن دوا للسرة الثاني ة 
سنة ۷۱۸ ه إلى سنة ۷۲۱ ه ۰ ) 1 

وجا* بهده ترماشیرین من سنة ی ۳۰ ه كان سلما » والذ ى 
مظبر أن بلاد با ورا* النهر استقرت فى فترة حکه » وقد وصفه إبن بطوطه 
بأنه كان سلما غيورا ورعا بلغ من ت ينه أن سمح لاحد الشیوخ أن يعنفضه 


بشده فى احد ی الحفلات العامة , ويتلقى حدديثه هذا بد مع الند م والتوسسة . 


وقد ضحی هذا الا میر بمرشه وحیاته بسبب إسلامه ۾ اف قتل بند بير خلیفتس-4 


بوزان بجوار سر قند . وأنزل هذا الظالم بسكان ما ورا* الشهر من ضصروب 
الخسف با جعلهم يستنجد ون بالأمراء السلمين فى الأقاليم المجاورة لقطرهم . 

وصوما فان العالم الإسلامى كانت تتجاذبه الأضاء , فنجد الصلييية تشن 
هجماتها على مصر والشام فى عصر المماليك » وكانت الحرب سجالا » ولكسسن 
الساليك صد وا نحوهذا الزحف الغادر , واستطاعوا أخيرا آن يد حرا 
الصلييية كنا دحروا المغول فى بلاد الشام, كا أن الفرنجة فى المفسسرب 
الاسلامى استغلوا ضمف السلمين وتناحرهم » فاستطاعوا بذلك أن بستود‌سوا 
على كتير من حصونهم ٠‏ 

واذ ! نظرنا إلى واقعنا. اليوم » نجد أن الأسم شرقا وفربا تتداعى ينا 
ونحن فى غفلة ونوم عميق , ونسأله تعالی أن برد نا إلى رشد نا ويجعل كيد 


( ۱ انظر ۽ تاريخ بخاری ( ص /۹۸ ۱ )۱۹٩۹‏ ۰ 


E hi 


EE 


المحث الثانی ۽ الناحية الاجتماعيسة 


لقد عاش المولف رحمه الله .فى فترة حکم الجفتاگیین فى بلاد ما ورا* النهر 
' والإيخائيين فى بلاد فارس , وقد كان الحکم فى القرن السابع وثنيا إلى 
عام ۱٩‏ ه إن ما أستثئينا ,أحد تکود ار الذى حكم بلاد فارس‌سنة ۲-1۸۰ 1۸ھ 
وقرا هولاكو وتاليقره فى بلاد ما ورا* الدهر ۰ وكان هیر هللا * القتل بسسسب 
اسلاسیم لأنهم خالفوا عقيدة آباشهم الوثنية ۰ 
وقد كان الحكم فى القرن السابع يتميز بالنظام الإقطاعى ء فان المفسول 
الذ بن حكموا هذ ين الإ قليمين كا رو | يفرضون الضراعب الباهظة , هذا بالاضافة إلى 
ما سبيته الحروب من إهلاك للحرث والتسل سا جعل السكان يعيشون فوحياة 
فلا وفقر شد يد ين + وزيادة على ذلك فان الأمن كان غير ستتب والناس 
لم . يأسنوا الحفاظ طی حقوقهم وستلکاتهم . 
یقول د هسون فى کتابه تاريخ المغول : إن البلاد التی كانت تتعسرضش 
لفارات المفول لم تمرف الرخا؛ أبدا ذلك أن هؤلاء کانوا يرون ما تغله 
هذه البلاد من ششسرات هو من حقهم فلا يدعونها لأصحابها أبدا (١.‏ 
وأما فى نباية القرن السابع سنة 116 ه وأوائل القرن الثامن , جد 
أن العهد الوثنى انتهى فى فارس , وذلك باسلام غازان وامراقه وقلوادء 
وغالبية المغول , كما اسلفنا 1 فصار طابع البلاد إسلاميا , فکانست الإدارة 
الرشید ة والرخا* الشامل آهم أهداف الحاكم مع فرض ضرائب عاد لة تجسع 
بانتظام یت توانین منسقة » ویجاد آمن داخلی , فيد غا زان برفع 
البظالم عن طبقات الشمب وحارب ضروب الضاد المختلفة مثل شرب الخسر 


رو انظر تاريخ المخول ( ص /۵۲ ) ۰ 


۳۹ 


والبغا والریا والتفیه بألفاظ الکفر , وقد عمل على تأمين الطرق ومعاقسة 
اللصیص ۱ : 

كما أنه انشثت منشات عامة للمواطنین والعلما* فى المدان مثل تبريسز 
والسلطانية مثل الاربطة » والستشفیات ؛والمد ارس الد ينية »والمراصد » والمكتيات 
والقصور » وبانى الژد ارة » والمساجد ۰ ۱ 

وعموما فقد بدأ الاستقرار فى هذه الفترة فى عبد ضسسازان 
سنة عو وده ۷۲۰۳ ده وعبد وولجاتيو سنة ۷۰۳ ه - 7+1هاء وعهاك 
آبو سعيد سنه ۷۱۲ هھ - ۷۳۱ هد وتمتع أفراد الشمب بحقوقهم , وقضى على 


كثير من المظالم وأنواع الضاد . () 


() انظر الحالة الإجتماعية فى : مغول إيران (ص/57- 66) وايران ماضيها 
وحاضرها ( ص / ۲۷ ۱۸ ) ۰ ۱ 


EA.‏ هد 


ی هن 


البحث الثالث , الناحية العلسة 


لقد مر بنا أن المغول كانت سيرتهم سيرة تخريب فى الأموال والائفس » 
وكان مسا أصاب العالم الإسلاس بسببهم قتلهم للعلما' , وحرقهم واغراقهسم 
للكتب التى آلفت من عهد التد وين إلى القرن السابع الهجرى » وذ لك فی 
آهم معاقل الملم»کنا فعلوا ذلك فى دينة بخاری وسبرقند وبلخ ومسرو 
مشد اد . 

وعند ما استقر حكمهم لپذه الاقالیم , فإنهم لم بهتنوا بالاد اب المحلية 
والعلوم الد ينية قبل اعتناقهم الاسلام , ولكنهم اجتهد وا لانهاض السد ن 
وترقية الصناعة والتجارة مراعین فى ذلك منافعهم الخاصة کالطب والریاضسة 
والبيثة , فق أنشأً هولاکو للمالم. الفلكى نصير الد ين .الطوس(!) مرصد ا فى 

المراغة باذ ربیجان مجهزا بأدق الأجهزة المعروفة فى زمائه (6۲» ويمكن أن 
نستثنی مد ينة بخاری فى ذلك الوقت إن كان يحكمها سعد بك كا أسلفنا 
والذى انشا بها الدرسة السعودية التى أصبحت يدرس فيها كثير مسن 
الفنون , ويقصدها مثات الطلاب ١‏ والذى يبدو أن الشيخ عد العسسزيز 
البخارى تلقى تعلیه فيها فى ذلك الوقت , إن ألها أنشكت سنة 1۲۲ ه 
زلم ع مر إلا فى سنة ٩۷۱‏ هد ثم أعيد يتا ها مرة آخرى ۰ 

وكذ لك ینکن أن نستثنى أد ينة تبريز والتى سلمت من الغزو المقولسی 
والتى صارت ملجاً الملما* الفارين من الزحف المغولى , فق امتلأت هذه 
المدينة بالملماء وطلاب العلم»ولقد وجدت عناية كبيرة فى عهد غصسسازان 


ووزيره رشيد الد ين الذی أنشاً ضاحية فى خارج تبريز سماها الرسسح 


(۱) هو محد بن محد تصر الد ين الطوسى وزير هوا كو ,وقد آحسن ابن القيم 
حيث قال : نصير الشرك والكفر ارتضى فتل الخليفة الستعصم والقضاه 
والفقها* والمحد ثين , توفى سنة 1۷۲ ه . 
انظر: الاعلام( ۷/ ٠١‏ ) اغاثة اللهفان ۲ / ۲۲۷ شذ رات الذ هب ۰۳۳۹/۵ 

(؟) تاريخ الحضارة الاسلامية (ی/ ۱۲۸) ۰ : 


با ما ب سسا سب سو ببسي سس مويه ی ند ی دعسا 


۳ - 


الرشيسد ی وخصصها لترقية الفنون والعلوم , وأسكن فيها رجال الد يسن 
والفقهاء" والمحد ثين وقاری" القرآن والطلاب وأصحاب الحرف » ناتاسسوا 
فى ثلائین بيت جميل بنیت بپذه المحلة . 

فنجد أن الحركة العلمية ازد هرت فى أواخر القرن السابع فى هذا 
الأقليم , فقد بدا التنافس بیس غازان ووزيريه ۷ الد ین وعلی شاه 
فى طاينة تبريز فى إنشاء المتشات العلمية » وتمتع ‏ العلما* بالاستقرار 
وما یجری عليهم من نفقاتهن! ما ساعد هم على التفرغ للهلم» فأصيح وا 
پشمرون بالسئولية التى كان لزاما طيهم القيام بها , وهی التد ريسسس 
والتأليف , ففى مجال التأليف ظهرت.فی زضهم التاليف الستقلة والشروح 
والمختصرات النافعة فى شتى الفنون من تفسیر وحد يث وفقه وأصول وآد اب 
وغيرها . (۱) 1 

وعموما فقد كثرت المؤلفات فى هذا القرن » وظهر كثير من المؤلفين 
الشپورین_مثل النووى والقرافى وان تيمية والعلائى والهز بن عبد السلام 
وابن د قيق العيد وفیرهم . 


32 3 4 


(۱) انظر الحركة العلمهة فى مفول ايران رص /۸ ) مقذامة ابسن 
خلد ون (۷۷/۱) طبقات الاصولیین (۱۰۰/۲) ايران ماضيبا 
وحاضرها ( ص )1٩-1۱۸/‏ ء تاریخ بخاری ( ص /۱۳۸) ۰ 


الفصكلك الخاسسی 


فى اسم المؤلف ولقبه ونسبته وولاده» وشات سه 
وشتمل على أربمة مباحث : 
البحث الأول ٠‏ فى اسمه ولقبه 
»» الثانی : فى نسبته 
٠‏ الثالت ,۽ فى ولادته ونشأته 


ء. الرابع :+ فى رحلاته العلمية 


و ااا شا و ا ر 5 ل دا 2 


البحسث الاو 
فى اسه وله 
هوالإمام الاصولى الفقيه المحدث بما ورا* النبرعلا* الد ين 


١ 
8 عد المزيز بن احد بن محند البخارى الحنفی‎ 


۲ 
ولا لقبه ‏ فيلقب بعلاء الدين ٠".‏ 


(۱) انظرترجته فى م 
الفوائد البپية ص )٠١ ۰ ٩(‏ 
الجواهر الضیگة ( 4۲۸/۲) . 
الطبقات السنية برقم ( ۱۲۰۲) لقلا من هامش الجواهر اللضيكة ٠‏ 
كاب واه يرتم (” .0 ) انقلا من هاش تبات ايت 


۰ ها . 


تاج التراجم رصه؟) 
مفتاح السعادة ( ۱۵۹/۲ + ۱۸۵ ۰ ۱۸۸ ۰ ۱۱ ۰ ۰)۲۸ 
طبقات الفقبها* لطاش گبری زاد » رص ۱۲۰) 
كدف الظنون (۱۱۲/۱)و (۰۱۳۹۵/۲ 64() هديةالعارفين 
زه زده) الفتح المین (۱۳۹۱/۲) الأعلام (/۰۱۳ ۱۲ )۰ 
معجم اللؤلفين (۲۲/۰) ۰ 

۲۱( ذكر هذا اللقب فى ۰ الفواك الببية رص ٩‏ ) الفتح المین ( ۲/ 


۰ )۵۸۱/۰( وکشف الظنون ( ۱۱۲/۱) وهدية العارفين‎ ) ١ ١ 


۴ 


۱ 
ينسب الإ مام عهد العزيز البخارى إلى مد ينة بعارى أ بضم الباء 


الموحد 3 وفتح الغا* المعجمة والرا* بعد الألف » وهی من أعظم مدان ماوراء 
الشهر » خرج نپا جماعة من العلما* فى كل فن » وینسب إليها خلق كثير 
من أكمة السلمين فى فنون شتى شم إمام أهل الحديث : أو عد الله محمد 
ابن إسماعيل بن ,ابراهيم بن مغيرة البخارى الجعفى المتوفی سنة ۵1 ؟ ه صاحب 
الصحيح المعروف والذى هو أصح الكتب بعد كتاب الله تعالى . 

وصد الله بن عمر بن عيسى الد بوسى البخارى الحنفى الفقیه الاأصسولى 
اللتوفى ببخارى سنة .0) ها . 

و محمود بن أحند بن الصد ر الشهيد برهان الد ين بن مازه البخارن 
حاحب المحيط البرهانى » توفی سنة ۵۷۰ هه 

والحسين بن حجاج السغناقى البخارى الحنفی الفقيه الاصولی توفس 


۷ 
بحرو سنه )یز ها وغيرهم . 


: أنظر فى تعريف مدينة بخاری‎ )١( 
معدم البلدان ( ۳۰۳/۱ -۲۵۱) واللباب فى معرفة الانسساب‎ 


( ۱۲۰/۱) وتاريخ بخارى للنرخشی 


البحث اللالث 


ولا د ته ونشاته 


لم تذكر لنا کب التراجم التی بين آید ينا شيئا عن ولاد ته ومکانها » 
ولا شيثا من نشأته ۰ ولکن يگنا أن نستشف تاريخ ولادته ونشأته من خلال 
دراستنا لتلاید » وشیوخه . 
ولادته : 

فما ولاد ته فالذی يبد و أنه ولد فى النصف الأول من القرن السابسع 
البجرى وهذ ! فیما اذ۱ اعتبرناه أكبرسنا من تلميذه جلال الدين عمرين محمد 
ا ۲ 
ابن مر الخبازی  ٠"‏ التوفى سنة ٠۹۱‏ ه فان مولده سنة 1۲9 على ما 
5 (۲) , 7 . (۳ ا E‏ 
ذ كر ابن كثيير فى البد اية" والنهاية نه توفى فى السنة المذ كورة 


0 أ ۰ 
من المعمرين وانه تجاوز ممره الما , واما إن! اعتبرنا أن سنه فى عصر 


(۱) سوف تأتى ترجته ان شا" الله فى تلاميذ المؤلف . 

( ۲) هو : ابو الفدا* » عماد الدين إسماعيل بن عمر بن كير القرشلى 
الد مشقى الحافظ الفقبه اللؤرخ المولود سنة ۷۰۱ ه صاحب البداية 
والنهاية فى التاريخ وتفسير القرآن الكريم المشهور * * والفصول فى 
اختصار سيرة الرسول * التوفى سنة. ۷۷ ه . 
انظر : الد رر الكائة ( ۳۷۳/۱) شذ رات الذ هب ( ۲۳۱/٩‏ ) الیسد ر 
الطالع ( ۱۰۳۸۱ ) الاعلام ( ۰۳۲۰/۱ 


(۳) انظر البد اية والنهاية ( ۲۳۱/۱۳ ) ويؤيد کلام ابن كثير فى ولاد ته صاحب 
مفتاح السماده حيث ذکروفاته فى سنة 1٩۱‏ وقال 


مد 


نك 


“۳1 = 


ايده الخبازی فيكون أيضا من المعمزين » ولذ | اعتبرنا أن الشمخ عد العزیسز 


.. اصفر من جلال الد ین الخبازى فنقد ر ولاد ته فى اول النصف الثانى من القسبرن 


“ل السابع البجرى والله أطم . 


كما بهد و أيضا أن نشأته كانت نشأة صالخة وأن آسرته اشتهرت بالعلم 
وأنه بد أ بحفظ القرآن الکریم کماد ة أبناء القرن السابی ثم 1 المرية کالنحو 
واللفة والأد ب ثم د راسة الفقه والاصول والحديث والتفسیر وانه فى بد اة 
حياته د رس على عه محمد بن محمد بن اليهاس المایمرفی ثم طی شيخه الجاسم 
لمعر فة العلوم محيد بن محد بن نصر حافظ الد ين البخارى » والذى يظهسر 
أنه كان فى أول حياته فى ما یمرغ مع أسرته ثم انتقل الى بخارى وعاش فيهبا 


۶ ۱ 
خاصه وانه كان فيها الد رسة السهودیه التى يد رس فيها فنون كثيرة . 


ويبد و أن الشیخ فى زمن غزو بخاری سنة ۱۷۱ ها و ۷۱۵ ف 
نجا من القتل أو انه كان فى غيرها من مدن ما ورا النهر شل لديئنة 


ترف التى د رس فيها الفقه . 


دد ومات فى عشر السبعین . وكذلك قال الذهبى بعد ذكر وفاته فى هذه 
السنه : وتوفى فى عشر السبعين 
انظر مقتاح السعادة (۸۹/۲() وانظر کلام الذهيى فى الشنيبل 


الصافی )١69/٠(‏ والجواهر الضیگة ( 114/۲ ). 


المحث الراببع 
رحلاته العلمية وطلبه للعسلم 


لم تذ کر انا ککب التراجم شيكا عن رحلات الشیخ عبد العزيز البخساری 
إلا مان کر صاحب مفتاح اناد فجن آن الشيخ قوام الدين الکاکی تتلمذ 
عليه بتري واخذ عنه الفقه 
والذی بهدوءن الشيخ عد العزيز البخارى تنقل فيما بين مد ن اقليم ماورا* 
الشهر وذلك لآن مد ينته بخارى تعرضت للفزو المغولى ثلاث مرات المرة الأولى 
فى عهد جنکز خان سنة 1١7‏ » والثانية سنة ۱۷۱ ه حيث ذبح معظسم 
سكانها وشرد وا »والثالثة سنة ۷۱ ه فى السنه التى أكمل فيه كتابه 


التحقيق حيث أن مغول فارس أغاروا على بخارى ونببوها وشرد وا سکانها 


وأما طلبه للعلم فإنه تلعى العلم على هار مشائح إقليم ما ورا*الشهسر 


وسوف ان کر بعضهم ان شا" الله . 


۳۳ 


الفصل الا لسسسث 
فى مانته العلية 
وشتمل على ثلاثة ساحهسعتك )+ 


المبحث الأول : فى مکانته العلمية وثنا* العلماءطيه . 
“ الثانی ۳ فى شیوخضه ۰ 
»» الثالث : فى تلاميىذهە . 


»» الرابم :+ فى وفاته . 


“= 


الفصل الشالث 
فى كانته العلهية 


اليحك الأول 


فى مکانته العلمية وثنا* العلما* طيه 
لقد كان رحمه الله تعالى [ماما فى طمی الا صول والفقه ومما يد ل طوطمه 
فى هذا الشأن أنه تتلمذ عليه شاهیر طما* الأحناف فان الشيخ جلال الد من 


۱ تتلين طيه وأخذ عه الفقه وأصوله وكذلك تتلمذ ليه قلوام 


الخبازی 

الدین الكاكى "وقد سأله أن یشرح له کاب المد اية وسؤال الكاكى للشيسخ 
عبد المزیز يد ل طی تبحر الشیخ صد العزیز البخاری فى هذا الملم . 

كما أن الکاکی عند ما انتهی من شرحه للمنار فى کتابه جامع الاسرار قال 

فى آخره : هذه فوائد التقطتها من فواقد شيخنا علا* الد ين جد العزيز بسن 


أحمد البخارى ومن فوائد حافظ الد ين النسفى قن 


كما أن نقل المتأخرين من كتابيه الكشف والتحقيق يد ل على تقد مه فسى 
هذاالعلم ‏ كما انا تجد له ساهمات فى طمالحديث . 


ثنا* العلما* 

لم نجد ترجمة وافية للشيخ هد العزيز البخارى إن أن الاقليم السذی 
كان يعيش فيه كان ساحة ليجات المغول الوثنيين سا جمل الاستقرار فى 
ربوعه متعسرا وجمل من يسكن فيه من العلما* قليل ولكن سوف أذ كر بعض من 
[)(؟) سوق تأتى ترجشهما ضد تلاميذ اليؤلف ان شا* الله . 
(۳) انظر كشف الظنون( : (۱۸۲6/۲) ۰ 


PF o=— 


قال العلامة الرهاوی فى حاشيته على المنار : 


هو الا بام المالم العلامة علا* الد ين د المزيز بن أحيد البخاری صد ر 
الوقت وناد رة الزمان صاحب المؤلغات الفيد ة كالكشف والتحقيق والحاشسية 


۱ 
الاه پالتمریر وحاهية طی اة الخجندی وحاعیة ا 


وقال صاحب الجواهر الضيثة : 
1 ايه (؟) 
عبد العزيز بن أحد بن محمد البخارى الامام البحر فى الفقه والأصول . 


)۳۳۲۳( انظر حاشية الرهاوى ص‎ )١( 


(؟) انظر الجواهر اللضيكة (۲۸/۲)) 


ET 


البحث الشانی 
فى شيوخه 
لا شرك أن للشيوخ أثر كبير فى تكوين شخصية تلاميذ هم من الناحية 
الملمية والد ينية والأأخلاقية , كنا أن التلاميذ الذين ينهلون من م 
شیوخهم فان نتاجهم . یکون امك اد لذ لكف العلم 7 وبهم تتضح مكانة شيوخهم 


خاصة إذا اشتهروا بالتأليف الذی يتلقاه العلما' بالقبول/وکذ لك ذ ااشتهروا 


بحسن الشيرة ٠‏ 
ولنذ كر أهم شیوخ البخارى الذين تلقى عنهم عم الأصول والفقه والحد يث 

سن عثرنا على ترجتهم ومن أهؤلا* الشبوخ : 

( - شيخه : محد بن مح ين نصر » أبو الفضل الامام حافظ الد ين الكبير 
البخارى الحنفى المولود بسدينة بخارى سنة ه 1۱ ه كان شيخا كيرا 


حافظا متقنا محققا مشتهرا بالرواية وجود ة السماع . قال عنه تلبيذه 


1 


بو 
عابد ١‏ » مفتیا » مد رسا » تحریرا » فقيها 2 قاشیا » محققا » مد ققا 


العلا* البخاری : كان اماما 0 عالما » ربانیا ٠‏ هید انیا 0 زاهد ا 


محد ثا » جامما لأنواع العلوم . تفقه على شس الاکمة محيد يبلن 


٠5‏ 2 عد الستار الكرد رى وقرأ طيه الأد ب وسائر العلوم » وسمع منه ومن أبسى 


۱( 


الفضل صید الله بن إبراهيم المحبوبى وع هر 


() هو : عيدالله بن ابراهيم بن احيد بن عد الملك المحبوبى الاسام 
جمال الد ين المعروف بأبى حنيفة الثانی ولد سنة 65م . قال عضه 
الذ هبی : عالم الشرق شيخ الحنفية توفى ببخارى سنة .++ ه وصلى عليه 


۱ ۰ 
شس الد ين أحيد 


۳۷ 


۱ ۱( 
أبو العلا* البخاری وذ کره فى معجم شیوخه . وأخذ العلوم له 


۲ ۰ ۳ ۳ 
حسام الد ين السغناقی / ايه بن اسمد الخريفعنى 


(€) 


ژد العزيز 
ابن احند البخاری ومحمود بن محكد البخاری . 

وهذ | الشيخ أخذ عنه البخاری عن الکرد ری عن صاحب الد اية من 
تجم الد ين عبر النسفی عن أبى الیسر محمد. البزد وی عن إسماعيل بن عد الصاد ق 
عن عبد الکریم الجزد وى عن أبى منصور الماترید ی عن أبى بكر الجوزجانی عن محمد 
ابن الحسن الشيبانى » وروی عنه الهد اية عن الکرد ری عن مؤلفها . توفی رحمه 
الله سنة 1٩۲‏ ه ببخاری ود فن یکلایان قال تلیذه ایو الملا* البخاری تونی 


د انظر : الجواهر الضيكة ( ٩۰/۲‏ ) الفوائد البهية رص ۰ ۱) العير 
ره ۱۲۰) دول الاسلام ( ۱۳۰/۲) شذ رات الذ هب ( ۱۲۷/۰ ۰ 

( ۱) تقد مت ترجمته ۰ وهو شس‌الد ین محبود الکلابانی الفرضی 

( ۲) سوف‌تأتی ترجسته ان شاء الله ٠‏ 

(۲) هو: أحبد بن أسعد بن محد برهان الد ين الخريفعنى البخاری أخذ 
عن حميد الد ين الضرير وحافظ الد ين محمد البخارى وتفقه عليه امير كاتب 
الاتقانی . انظر : الفوائد البهية (ی ه ۱) ۰ 

() ) هو : محمود بن محيد بن د اود اپو المجايد اللؤلؤى الأفشنجى البخاری 
الفقيه المحد ث الحافظ المفسر الاصولی المتکلم الأديب كان عارفا بالمذ هب 
تفقه على برهان الاسلام الزرنوجى تلميذ صاحب الهداية وحميد الد يسن 
الضرير ولد بیخاری سنة 1۲۷ ه واستشهد فى وقعة بخارى سنة 1۷۱ ف٠‏ 


انظر : الغوائد البهية رص ۲۱۰) الجواهر المضيكة ( 1۷/۳) تساج 
التراجم ر( ص ۷۲) كشف الظنون ( 1۸/۲ ۸() ایضاح المكنون( ۱۰/۱) 


هدية العارفين ( ۰۰/۲ )۰ 


۳۸ 


۲ - شيخه وعمه : فخر الذين محث بن محد بن الياس المایمرش نسبة 


١ 
إلى ما يبرغ 7( 2 قرهة كبيرة على طريق بخارى » كان شيضا كاملا‎ 


تفقه على حسام الدين مجد بن محد بن عبر الأخسيكتق وشس الأكمة: 
الکرد ری ۰ وتفقه طیه مد العزيز البخارى وحسام الدين الحسسين 
ابن طی السغناقى ورویا عنه الهداية عن الکرد رى عن مصنئفها » 

وأخذ عنه عبد المزیز البخارى تخب الأخسيكتى عن بؤلفه حيث قال : 


" آخبرنی بپذا الكتاب عس وشیخی وسید ی وسندی ویولای وهو الامام 


الكبير المعظم والهمام التحرير المكرم طم البدى امام الورى مفتى الأمة . 


(۱) وبا يمرغ بفتح اليم وسكون الألف والما* الشناة وفتح المیم وهی قرية 
كبيرة على طریق بخاری من نواحی نخشب 
انظر ۽ اللباب (۰)۱۵۸/۳ 


۰ (۲) انظرترجته فى : الجواهر الضيثة (۳۱۸/۲) والفوائد البهيسة 
(ص ۲ ۱۸) والورقة الأولى من کتاب التحقیق للیولف . 
وانظر الطبقات السنية برقم ( ۲۲۰ ) وکتائب الاعلام الا خهار برقم 
>٦٠ (‏ ) نقلا من هاش الجواهر المضيكة ( ۳۱۸7/۳) ۰ 


- ۳٩ - 


المحث الشالث 


۳ تلانو دة 


لما كان للشيخ عد العزیز بن آحمد البخاری قد م راسخة فى مى 


الفقه والأصول والحد يث فقد قصد » طلاب الملم للاستفاد ة من طمه الغزير وقد 


خرج تلا میذ أصبحوا من بعد ه من مشاهير العلما* وشهم ما يأتى 0 


۱ - جلال الدین » عمرين محمد بن عبر أبو محمد الخجندی الخبازی الفقیه 


۱) 


الاصولی المالم الزاهد المتنسك المولود سنة ٩۲٩‏ ه قال عنه الملاه 
البخارى : كان فقيها زاهد ا عابد! متنسكا عارفا بمذ هب أبى حنيفة 
وأصحابه » وقال عنه الذهبى : المفتى الزاهد الحنفى » رأيته لما 
قد م د مشق يد رس بالعزية البرانهة ثم حج ود رس بالخاتونية وقال مضه 
البرزالی : كان شیخا فاضلا » ولما مات كان بد رسا بالخاتونية ومن 
شرطها أن یکون المد رس بها من أفضل الحنفية . وقال عنه ابن كثير : 
وکان فاضلا بارعا خصفا صنفا فى فنون كثيرة اشتغل ود رس بخوارزم وأعاد 
بیغد اد ۰ تفقه على علا* الد ین عد العزيز البخاری عن فخر الد ین 
المایمرنی عن شمس الأعمة الکرد ری عن صاحب الهداية وأخذ عنه أو 


۱ 
العباس ايد بن سعود بن عبد الرحمن القونوی ۰ 


هو : أحمد بن سسعود بن د الرحمن القونوى من كبار الأأعمة وأعيان كبار 
الأمة نحويا لغويا أصوليا » أخذ عن جلال الدين الخبازی عن عد المزيز 
البخارى عن فخر الد ين محمد المایمری عن شس الائمة الكرد ری عسسن 
صاحب المد اية » ومن تصانیفه شرح عقيد ة الطحاوى » شرح الجامم 
الكبير فى اربع مجلد ات ولم يكمله وكمله ابنه جمال الد ين محمود توفى سنة 


[ ۷۷ ه ۰ 8 دا 
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١ ۱‏ ۰ )۲( 
والبد ر الطويل دای البوی ( ۳" ۰ وهبة الله بن أحمد الترکستانی 


- 0 0 ۷ هه 2 
له حواش طی الهداية » وكتاب المغنى فى أصول الفقه وشرحه وطی الث 
شروح كيرة توفى رحمه الله فى آخر ذى الحجة سنة ۱٩۱‏ ه فى عشسر 


)۳( 
السبعين . 


دیب انظر : الفواد البسهية ( ص ۲ ) الطبقات السنية ( ۱۰/۲) هدية 


العارفین (۱۰۸/۵) شذ رات الذ هب (۰/۰) العم (۰)۳/۵ 


( ۱) هو : داود بن أظبك بن طی الروى المعروف باليد ر الطويل + نا 
< بسدينة قونية وقرأ الادب واللغة وتفقه على جلال الد ين الخبازی لسا 

قد م د مشق وكان له معرفة بالأصولين توفى سنة ه ۷۱ ه . 
انظر : الفواد الببية رص ۷۲) الطبقات السنية ۲۲۱/۳ ) الجواهر 
المضيكة )۱٩۹۰/۲(‏ ۱ 

(؟) هو : هبة الله بن آحید بن معلى بن محمود الطرازی الترکستانی 
لقبه شجام الدين . قد م د مشق وتفقه على جلال الد ين الخبازی وصسار 
فقيها أصوليا نظارا فارسا فى البحث » كانت الطلبة ترحل إليه يمن 
البلاد » صنف شرح الجامع الكبير وشرح عقيد ة الطحاوى وتبصرة الاسرار 
شرح المنار توفى سنة 1۷١‏ ۰ 
انظر : الفوائك البهية رص ۲۲۳ ) وهدية العارفين (/۰۰۱) »2 
والد ارس للنمیی ( ۵۰۵/۱ ) ۰ 

(۲) انظر ترجه فى : الفوائد البهية رص (ه ) الجواهر المضيكة ۲۸/۲۱ 
1۹ ) البدا ية والنهاية (۳۳۱/۱۳) تاج التراجم (ص ۷ ) شذ رات 
الذهب ( ۱۹/۰ ) كشف الظنون ( ۱۷۹/۲ ۰ ۲۰۳۳۲) الضپسسل 


الصافی ( ٩/٦‏ ۱ ) الد ارس‌فی تاريخ الط ارس ( ۵۰۲/۱) <<« 


~~) 


۲ قوام الدين الكاكى : مح بن مح بن احد البخارى النعشسروف 
بقوام الد ين الكاكى الفقيه الأصولى . أخذ عن علا* الد ين البخاری وعن 
حسام الد ين السغناقى وهما عن فخر الدين محمد بن محند. المايمرغى 
وقد سال شيخه عد العزيز البخارى أن يشرح له كتاب الهد اية عند ما أخذ 
عليه الفقه بترمذ . قال صاحب فتاح السعادة : قيل انه روح الله 
روحه بعد ما أخذ الفقه بتريذ عن الشيح عد المزیز البخارى كنا أنه قرأ 
عليه أصول الفقه واستفاد منه فى طم الاصول حيث إنه أودع فوا الشيخ 
البخارى فى كتابه جامع الأسرار فى شرح المنار » قدم القاهرة تأقاء 
مجامع مارد ین يفتى ويد رس إلى أن مات . من تصانيفه شرح الهداية 
سماه الد راية وعيون المذ هب جمع فيه أقوال الأثمة الأريعة . قالصاحب 
الفوائد البهية : قال الجامع : وقد طالعت الجامع وهو مختصر نافسع 

۱ ۱ كا 
توفی رحمه الله سنة 66لا هش . 

؟ - جلال الدين بن شس الد ين الكرلانى » كان عالما فاضلا تضرب به الأ شان 

وتشد إليه الرحال . أخذ عن عد العزيز البخاری وحسام الد ين السمناتى 


كلاهما عن حافظ الد ين البخاری عن شس الأثمة الکرد ری سن 


- ده الفتح البين (۷۹/۲) وقد ذ کر صاحب الفتح انه توفى سنة 1۷۱ ه 
والراجح ما اثبتناه وهو الذى عليه كتب تراجم الاحناف والذ هبی واسن 
كتير وهم سن رأوه وشتاح السعادة ( ۰۱۸۹/۲ 5516 ۰ ۲۲ 

)١ (‏ انظر ترجية الكالى فى :الفوائد البهية ری 41( ) الجواهر اللضيكة( > / 
۲ - ۲۱۰ ) مفتاح السعادة ( ۲۱۸/۲ ) كشف الظنون ( ۱۱۸۷/۲ 
۱ ۲ ۲۲ ) وانظر الطبقات السنهة برقم ( ۲۹1۸ ) » 


“= 


۰ )1( 
صاحب الپذ اية وأخذ عنه ناصر الد ین محد بن شهاب الد ین بن بوسف 
۲ 
والد حافظ الد ين محمد المزازی ۱ وه الفتاوی البزازية وطاهر بسن 


۰ (Y۳) 
إسلام بن قاسم الشهير بسعد غد بوش صاحب جواهر الفقه وصد الا ول‎ 


(o) 
ابن برهان الدين على بن عاد الدين بن جلال الدين . وعلى‎ 


ا 


- وكتاعب أعلام الاخیار برقم (ههه ) نقلا من هاش الجواهر( > /۲۹6) 
وهدية العارفين ( (٠١/۲‏ ) ومعجم المولفین (۱۸۲/۱۱) الأعلام 
( ۳۷۱/۷ ) ۰ 

) () هو : محید بن شپاب‌بن یوسف بن عر ناصر الد ین الکرد ری كان جامعا 
للعلوم فروعا واصولا ومعقولا ونقولا اخذ الفقه عن السيد جلال الد ین 
الكرلانى وهو والد صاحب الفتاوى البزازية ۰ 

(۲) هو : محد بن محد بن شهاب بن يوسف الکرد ری صاحب الفتاوی 
السماه بالوجیز المعروقة بالمزازية كان من افراد الد هر فى الفسسروع 
والاصول وله کب اخری شها مختصر فى بیان تعریفات الأحكام و آد اب 
القضا* . توفی سنة ۸۲۷ هه 

(؟) هو :. طاهرین اٍسلام بن أحمد الخوارزیی أخذ العلم عن جلال‌الد يسن 

الكرلانى له جواهر الفقه فرغ نه سنة ۷۷۱ ه. 

انظر ترجته فى : الفوائد البهية ( ص ۸5 = ٠)۸١‏ 

(> ) هو : عد الأول بن برهان الدين بن عاد الدين من ذرية صاحب 
البداية فقيه قن محدث مفسر جامع بين أشتات العلوم تفقه على 
السيد جلال الد ین الكرلانى وروی عنه اليد اية معنعنا إلى جد » الأطلى 
صاحب الهداية 2 ۱ ۱ 


القن ونلامط. ی ی 


۳ 


لا" الدین السيرافي (* " ووض الکزلاتی شرحا طی اهد اية سساه 


الكفاية وهی الشهورة بين أيدى الناس ,!۱۳  .‏ * 

؟ ‏ محمد بن محمد الجیلی . ذ کره ا اج السماد ة فى شروح النار 
حيث قال : ومن شروح المنار جامع الأسرار وهو شرح نفيس فى الغاية 
الا آنا لم نعرف مصنفه غير انی رأيت فى ذيل بعض نسخ هذا الشرح 
أن 5 محمد بن محد الجبلى وأنه من تلاذاة عبد المزیز البخارى 
صاحب الكشف فى شرح أصول البزد وى ومن تلاعذ ة حافظ الدين 


ا 


(۱) هو : على علا* الدين السيرافى أخذ العلم عن الکرلاتی عن عد العزيز 
البخارى والسغناتى وقراً عليه الهد اية سراج الد ين عمر قاری‌الهد اية 
استان ابن الهمام توفی سنة ۷۹۰ھ . 


انظر : الفوائد البهية ( ص 6 ۰)۱ 


(۲) انظر : الغوائد البهية ( ص ره ۹ه) مفتاح السعاد قر 1۷/۲ ؟) 
وکشف الظنون ( ۱۹۹/۲) ۰ 


(۳) انظر : مفتاح السماد ۶ ( ۱۸۸/۲ ۱۸۹) ۰ 


1 


:۰ وفا 2 ۵ 
اجمعت الکتسب التی ترجمت للشیخ عبد العزيز الب ارى 


فى أن وفاته سنة ۷۳۰ ه ولم تذکر مکان الوفاة ۰ 


£! 


“fo 
ا الراسع‎ 


آثاره العليي .فة 


لقد ترك المولف رحمه الله آثارا طمية قيمة تدال على إمامته وتقد مه 


خاصة فى طمی الفقه وأصوله , وله کتب آخری وحواشی لم نطلع طیبا ولکنبا 
ذ کرت فى کتب الاحناف , ولم أجدها فى الکتب التی فهرست للکتب المخطوطة 
والمطبوعة , وفيما یلی نورد آثاره التی ترکها وهی :- 

۱ - کتاب كدف الأسرار شرح لأصول البزد وى . مطبوع فى مجلد ين كبيرين . 
كتاب شرح الهد ایة(۱) الى باب النكاح . توفى قبل أن يكمله » شرحه 
عند ما سأله قوام الد ین الكاكى بان يشرحه . 


۴۲ ب 


- كتاب الأربعين فى الحديث . 0) 


> - كتاب الافنية , ذکر فيه فنا*المسجد وفنا* الد ار وفنا* الصر . 9) 


- کتاب تخريج أحاد يث الشاف .0( 


- حاشية سماة بالتحرير . (° 


۷ - حاشية على أسئلة الخجندی . ۷) 


۸ - حاشية الهد اية . 0) 


,۱ 
)1( 
3 
0( 
ره ) 
)03 


انظر : 
انظر : 
انظر : 


: مفتاح السماد ۶ ( ۲ ۲۱۸۸ ) والجواهر اللضيكة ( 4 ۸ ۲۹۵ ) ه 
: هد ية المارنین (۵۸۱/۱) ۰ 


هد ية المارفین (۱۳۹۰/۲) وکدف‌الظنون (۰)۱۳۹۰/۲ 
اسما* الكتب المتمم لدف 1 ری /۹۸7) ۰ 
حاشية الرهاوى ( ص /۳۳۳ ) "۰ 


»> (۷) انظر : حاشية الرهاوی (ی / ۳۳۳) ۰ 


ا د سق ووه د 


4 


59 


و نم 
هن 


ا ان کی 9۳ 


- 1= 


)١( . فوائد على أصول شمس الائمة السرخسی‎ - ٩ 


. ١د‏ كتاب التحقيق فى أصول الفقه , وهو هذا الكتاب الذی بين أيدينا 


ا 
والة ی اقسوم بتحقیق القسم الثانی مته . 


(۱) انظر ‏ حاشية الرهاوی (ص /۳۳۳) ۰ 


5 8 - م۳۳ a‏ د 


الباب الثانسى 


فى دراسة كتاب التحقهيق 


الغصل الأول : نيذه عن صاحب المتن وكتابه المنتخب . 
» الثانی : فى وصف كتاب التحقيق 
» الثالث : فى محتويات الكتاب . 
ء» الرابع : منهج المؤلف فى كتابه التحقيق . 


۳1 الخامس ۽ أهمية الكتاب وانتشاره 


= 


الفعتنتل: الاو 


نبذه عن صاحب الستن وكتابه 


ويشتمل على 5 سباحث : 

البدث الأول : فى التصریف بالاخسیکتی_ ۰ 
السحث الثانى : فى التعريف بالمختصر . 
السدث الثالث ؛ فى نسخ الكتاب . 


البحث الرابع : فى شروح الکتاب . 


ا“ 


البحث الأول 


فى التعريف بالاخسسیکتی 


5 )1( 
اه :هو أن و مد الله من بن معت من عبر حسام الدین_الااخسیکتی . 
لته لیر حسام الد ين 5 
نسبته _ + ينتسب إلى آشیکت ( e‏ الألف وسکون الخا* المعجمة 
وکسر السین المبطة وسکون الیا* المنقوطة بائنتین من تحتها ونتح الکاف وفی 


آخرها الثا* الثلثة . 

وبعضهم يقول : الأخسكيتى بالتا* الشناة . 

قال ياقوت e‏ وهو الاصح » لان المثلثة ليست من روف 
العجم » وأخسيكت مدينة بما ورا* النهر وهی قصبة ناحية فرغانة على نهسر 


الشاش على أرض ستوية وقد خرج ا جماعة من العلما* قديما وحد یثا . 


ر ۱) انظرترجته فى : الفوائد البپية رص ۱۸۸) الجواهر الضیثة (۳/ 
۳٣‏ ) كشف الظنون (۱۸۸/۲) فتاح السعادة ( ۱٩۹۰/۲‏ - 
۰۱) تاج التراجم رص لاه ) طبقات الفقها* لطاش کیری زاد» ( ص 
°4( . ۱ ش 

(۲) انظر : معجم البلد آن ( ۱۲۱/۱) اللباب‌فی تهذيب الانساب (۳/۱) 
الفوائد البهية (ص ۱۸۸) ۰ 

(۳) هو : ياقوت بن د الله الروی الحموی أبو جد الله شهاب الدین ۰ ولی 
عسكر الحموى أصله من الروم ۰ كان نحويا اد ييا شاعرا متفننا مؤرخا آخباریا 
اشتغل بالتجارة والاسفار من مولفاته : ( معجم البلد ان ) » (الشترك 


عمد - 


ءا + 80 .= 


سه : کان الإا الأخسيكتق میا فاضلا ماما فى الفروع والأصول له 
المختصر فى أعول الفقه المعروف بالمنتخب الحسای وسا يد ل على عله وتقد مه 
فى الأصول والفروع أن كتابه المختصر له مكانه كبيرة لدى العلما* وطلاب العلم 
فقد آکیوا على تعلیمه وتعلمه وشرحه فقد شرحه كبار العلما* فى القرن السابسع 
والثامن . 
وسا يد ل على (هتمام طلاب العلم به أن تلامیذ الشيخ عبن العزیزالبخاری 
طلبوا منه أن يشرح لهم هذا المختصر . 
وسا يد ل على عم الأمام الاخسیکتی أيضا أنه تخرج على يديه تيار 
العلما* الذين يشهد لهبالعلم ٠‏ فمن تلاميذه : 
١‏ ل محمد بن محمد حافظ الد ين الكبير البخارى . 
۲ - محطد بن عمربن ظهير الد ين النوحاباذی نسبة إلى نوحاباذ بفتح الضون 
وسکون الواو ثم الحاء السبلة بعد ها ألف ثم با* بوحده يمد ها ألف 
ثم ذال معجبة قرية من قری بخاری كان شیخا عالما فقيها عا رفابالمذ هب ' 
تفقه على شس الاثية الكرد ری پبخاری وطی محد بن مح بن عسسر 
الآ خسیکتی ن وتخرج طیه طلاة نشپورین شیم الو العماسآحند بن انان 
=>« (المقتضب من کتاب جمهرة النسب ) و ( الأنساب ) و ( الدول ) ۰ 
أنظر : سير أعلام المنبلاء (۳۱۲/۲۲) شذ رات الذ هب (۱۲۱/۰) 
العير (۱۰۱/۵) الأعلام .)۱١١/۸(‏ 
)١(‏ هو : أحس بن على بن تغلببن أبى الضياء الحنغى البعليكى: المعصروف 
بإين الساعاتى فقيه أصولى ۰ أديب من تصانيفه : مجمع البحرين وشرحسه 


فى مجلد ين فى فروع الفقه ۰ والبديع الجامع بين أصول المزدوى ‏ س 


5 


او سوام 


۲ ٣ 
وسمع منه ابو العلا* محمود الفرضی ' أوأجاز القاسم البرزالى  ' له تصاتیف‎ 


شها 


* كثدف الإبهام لرفع الأوهام * و * کشف الأسرار فى أصول الفقه " و 


(؟) 


* تلخيص القد وری ” 


دد والاحکام للآدى والد رر المنضود على فيلسوف اليهود این كبونة. توفى 


000 


سنة ٩٩)‏ ه . 

أنظر الجواهر اللضيكة ( ۲۰۸/۱ ۲۱۲ ) كشف الظنون ( ۲۳/۱ ى 
۰ و )۱۰۹۹/۲ ۰ ۱۹۹۱) الفواد البهية رص ۲۱ ۲۷۰ ) 
الشپل الصافی ( 4۰۳/۱) ۰ 

هو : محمود بن أبى :بكر بن أبى العلا* بن على الکلاباذی البخاریالفرضی 
أبو العلاء اللقب بشس الدين ۰ كان محدثا متقنا فاضلا حسنالاً خلاق 
قال الذهبى :رأ س فى الفرافض » عارف بالحديث والرجال /جمعالفشاعل 


. طیح الكتابة 0 واسع الرحلة ۰ سمع مه الحافظ المزى وابن سيد الشاس 


وأبو حيان والمرزالی وعد الکریم » سمع بمخاری وقد م بغد اد يسمع ویصنف 


ویکتب ثم رحل الى د مشق والقاهرة . توفی سنة ۷۰۰ ه بد مشق ۰ 


انظر : العبر ۱۲/۵ ) الجواهر المضيئة ( ۵۲/۳ ) الفواد 
الببية (ص ۲۱۰) مرآة الجنان 7 ۲۳) تاج التراجم ( ص ۷۰ ) 


هو القاسم بن محمد بن يوسف البرزالی الأشبيلى الأصل الد شتی الشافعی 
طم الد ين أبو محف محد ث حافظ مؤرخ فقیه رحل إلى حلب وبعليك وصر 
وحد ث وأفتی توفی بخلیص بالقرب من مكة سنة ۷۲۹ ه . 

انظر : الد رر الكامنة ( ۲۳۷/۳ ) النجوم الزاهرة ( ۳٠۹/۹‏ ) البسسد ر 
الطالع ( ۲/ ذه ) البداية والنهاية ( > ٠/١‏ ۸() شذ رات الذ هب (۱/ 
۲ ) مرآة الجنان (۳۰۳) كشف الظنون (۲۸۷ ۰ :۰۲۹ ۱۱۶۷) 
هد ية المارفین ( ۸۲۰/۱) الأعلام (۱۲۵-۱۲/۸) ۰ 

انظر ترجمة محد النوحامازی فى : الجواهر الضيشة (۲۹۰/۳۲) ۰ 

الفوائد البپية ۱۸۳ ) طبقات الفقهاء لطاش کمری زاد ه (ص > ۱۱) » 

ایضاح المكتون ( ۳۵۰/۲) ۰ 


of 


البحث الشاانى 


فى التعريف بالمتن " المنتخب فى أصول المذ هب ٠  *‏ 


بسی كتاب الاأخسيكتى : المختصر فى أصول الفقه » واشتهربالمنتخب 
اتح ی ان ع م ریس ها ماني ارز مك 

وهو مختصر تد اول معتبر عند الاصولیین ۰ فاق التصانيف المختصره 
فى هذ! الفن بحسن التهذ يب ولطف التشذ يب وبتانة التركهب ورصانة الترتیب» 
فلذ لك شاع فيمارالأنام بعد ا وقربا » وذاع فى بلاد الاسلام شرقا وغرهاءبيد أنه 
رحمه الله اقتصر فيه على الأصول كل الاقتصار قصد | للتخفيف والا ختصار فلذ لسك 
كان مفتقرا إلى الكشدف والتوضيح والتذ نيب » ولذ لك أهتم زمرة من العلما' بشرحه 
وسوف أذ كر بإذ نه تعالى العلما* الذين قاموا بشرحه 

وسا تجد ر الإشارة إليه أن المؤلف جعل باب حروف المعانی فى آخسر 
مختصره على غير عاد ة الأصوليين وطل ذ لك الشيخ عد العزيز البخاری و : 
انما آخر الشيخ رحمه الله هذا الباب إلى آخر الکتاب » لأنه من قسم النحسو 
لا من الفقه الصرف إلا أنه لما تعلق به بعض أحكام الشرع أورد » فى هذا الكاب 
تتمیما للفاعد ة وإليه إشارة فى اعتذاره بقوله'فشطر من سائل الفقه مبنى عليها . 

كما اننا نجد الشيخ جلال الد ين الخبازى سلك سلك الشيخ الأخسيكى 


فى كتابه المغنى حتى انه اقتبس معظم مارات الا خسیکتی فى كتابه 


زو) أنظر : تسمية کتاب الأخسيكتى فى الفوائد البهية رص مم( ) الجواهسر 
المضيئة ( ۲ / ٣٣»‏ ) كشف الظنون ( ۸/۲ ۱۸) ۰ 


ofr 


الب‌مسث الثالث 


تسخ الكاب 


وهذا الکتاب مشهور وله نسخ كيرة فى العالم فشها البطبوع وشها 


المخطوط » وفينا یلی ذ كرها و 


آولا البطبوع : 


١‏ طبع مع شرحه بعنوان 2 النظای ۰ لنظام الد بن قرشی . فى د لپسی 


سنة ۱۹۰۷۲ ه 


۳ وطبع مع شبرحه *النای * لا خیف بن عبد الحق د هلوی .في دهلى 


سنة ۱۳۲۲ هى 


١ 
چ‎ 


وطبع مع رهه " لمحمد فيض بن حسن جانقوهی فى لکنو سنة ۲۱۷ زه 


> - وطبع حجر مع ممرظه طی الهامش ليولوى معط إمراهيم فى لكو سنسة 
۱۸ هاو ۱۳ ه ۰ 


ه ل وطبع فى لکنو سنة ۱۸۷۷ م 


ثانيا المخطوط : 


۱] ۰۱ ۰ توجد نسخة مه فى برلين + ۲ه‎ (١ 


۲ سم ١‏ ۰ +" يثى جامع " باستانبول برقم ۳۰ 


۴۳ - ۰ ۰ 0 
ب سب ۰ )۰ 0 ۰ 
م6 مس 4 ¢ 0 
1 سه ۰ 0 0 


” ایا صونیا * باستانبول برقم )4/۱( : ۲ وما 
وما بعد ها 5 


* هاتنة "بالهند برقم ( ۲۷۱۷:۷۵۰۱ = ۷۱۸ ) 
۷ £ ۲۷۲ - ۲۷۳ )۰ 


* «يهّهب البندى یل * (۲۹۷-۲۹۳) 


*القاهرة أول ” ( ۲۱۰/۲ ۰ ۲۱۱ ۰ ٿان ۳۹۰/۱ 


=o 


۷ ل توجد نسخة منه فى " الاسکند رية ” فنون . ۰ 


م اس 4 4 . ¢‘ 
٩‏ سر من ۰ ۰ 
اس ¢ م مده 
اس ¢ ¢ ۰ ۰ 
mf‏ ام من ۰ ۰ 


كلكتا ” بالبند رقم (۳۰۲) 1 
عليكرة " بالهند ۱۰۱ : ۱۳) 
الستحف المریطانی اول * (۱۱۸) 
مانشستر " رقم (۱۵۱) 


۱ 
هاید لمرج " محله (۷۲۸/۱۰) 


( ۱ انظر فى وجود نسح الکتاب :تاريخ الاد ب العربى لكارل بروكلمان (71/ 


۷ ) وما بهد ها . 


وسا تجد ر الاشارة إليه أن هذا الکتاب من المختصرات النافصسة 
التی اکب عليها طلاب الملم وأهتم به العلما* فقاموا بشرحه فشرخه عد د کسیر 

من الملما* الا جلاء اا وه التی تد ل على قيمته ۰ 

۰ ها شرح التحقیق لليؤلف د المزیز البخاری‎ - ١ 

۲ - " الوافی " للحسین بن طى السغناقى التوفی سنة ۷۱۰ ه توجسد 
نسخة فى باريس آول ( ۰۸۸۰ ٠٠٥١‏ ) القاهرة آول (۲۱۹/۲: 
بعس ۲۷۷ أيا صوفيه ( ۱/۱ :هه 

۳ - "التبيين ” لمیر کاتب بن أمير عمر الاتقانى سنة ره ۷ ه - ۳۵۷ ۱م 
آلفه سنة ۷۱٩‏ ه ۰ ۱۳۱۱م فى تستر خلال رحلة إلى الحجاز : 
برلين ( ۰۸ ۸ ) هاید لبرج ۰ مجلة ‏ (/۲۱۱) باريس او ل 


(۸۰۲) المتحف البريطائى أول (۲۰۷) الاسکند رية » أصول (ه ) 
القاهرة أول (T/T)‏ فان (۲۷۲/۱) ينى جامع (۲۳۹ - 
۰۱ لا له لي (Yt)‏ المكتبه الخالدية بالقد س ( ۱۵ ۰ ۲۷) 

» التحقيق * لفخر الدين المايمتى : المكتبه الخالدايه بالقد س ره(‎ ” - ٠) 
۱ 2 زب‎ 3 

ه - شرح لحسن بن طى الصافاتي : لا له لی )۹( 

1 اکن العو الله بن آحد بن محمود النسفى المتوفى سنة ۰ھ ۶۱۳ 
لا له لی ( ۷۰۰ ) 


۷ ا ”دقائق الا صول * لفضل الحق آخوان زاد ه : طبع فى د هلی سنة ۲۰۰ زه 


=0 


بر - ” حاشية الساى " لمحد يعقوب البنباتى المتوفى سنة ١۸١٠م‏ س 
۰۱ م ألفه فى كابل : المكتب الهندى أول :")(٤٣۷(‏ 
مانشستر (۱۱۲) ( حيث لمينسب إلى مولفه ) طيكرة ( ۲:۱۰۱) 
راجيورثان (لازه : ۱۲) آصفية ( 1٩ : ٩۱/۱‏ ) وا بهد ها . 
نشره سولانا الحسای فى دهلی سنة ,۱۳۰۸ ه ۱۳۱۰ ۰ 

: شرح لمپتدین ( هكذا ) ولد بن أمين بن خواجه محند بن إسماعيل‎ - ٩ 
۰) 1۵ : TYE) راهور أول‎ 

.٠ل‏ ” مفتاح الأصول * لمجهول : لاله لي (7616) 

ول شرح لمجهول , الکب الچندی ر 

5 شرح للقاآنی ید الدين أبى مح منصورين أحيد بن أحيد بنيزيد 
النتوفی سنة ۷۰۵ هف ۳3 

۳ (- الشتجب شرح النتخب للأخسيكتى تألیف النوریبحد بن محد بسن 
مینی_النتوفی سنة 116 نسخه فى سلیم آا ( ۷( تور رو 


5 5 )<( 
١ >‏ شرح للامام البيضاوى عد الله بن عمر الستوفى سنة ۵ 1۸ ه ٠‏ 


ويعتبر كتا ب التحقيق للامام جد العزيز البخاری من أعظم هذ » الشسروح 


وأوسعها واگرها فائد ة وقد اعتد طيه أكثر المتأخرين وقد أشرنا ,الى ذلك سابقا 


ر ) انظر فى اماكن وجود شروح نسخ الكتاب تاريخ الأ ب العربى (۱ ۷ ؟) 
وما بعد ها 

(۲) انظرهدية العارفين (۲۷/۲) 

)۱۳۸/۲( ۰ ۰ ۰ )۳( 

)€( انظر فتاح السماد ة ( ۱۰/۲ -۱۰۵) 


فى وصف كاب التحقسسق 


وفیه باحك : 


المبحث الأول : فى عنوان الكتاب. 
»» الثانی : فى صحة نسبة الكتاب إلى المؤلف 0 


»» الثالث . فى وصف نسخ الکتاب . 


6 ب . 


الفصل الثئاتسی 


فى وصف كاب التحقيينق 


المبیث الأول : فى عنوان الكتاب 


لقد جا؛ عنوان الکتاب فى النسخ الخمس على ما بأتى 

فى النسخة (1) وهی نسخة المولف من مكتبة " کوپریلی " بترکیا برقم ۵۱۳ 
التحقیق فى أصول الفقه . 

وفى النسخة (ب) وهی من مكتبة "لاله لى ” بترکیا 
التحقيق فى فن أصول الفته . 

وفى النسخة (ج) وهی من مكتبة "دار الكتب” بصر برقم ۱۷۵ أصول فقه : 
التحقيق وهو شرح لعبد العزيز البخارى . 

وفى النسخة (د ) وهی من كتبة *د ار الکتب " بصر برقم )> أصول فقه 

وفى النسخة (ه) وهی من مکتبة ” ينى جامع” بتركيا برقم ۲۵ : 


التحقيق فى الأصول وهو شرح الا خسیکتی الحنفی ۰ 
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السحث الثانى : فى صحة نسبة الكتاب الى المؤلف 


هذا الكتاب صحت نسبته إلى مؤلفه الشيخ عبد العزيز بن أحيد بن مح 
البخارى وذ لك بامور ثلاثة ۽ 
الاسر الأول : أن المقلف رحمه الله آثبت فى الورقة الاولی » أن هذا 
الکتاب هوشرح للمختصر المنسوب للشیخ محط بن محمد 
بن عبر الأخسيكتى وسباه التحقیق “شرع فيه بعد فراغفه 
من إملاء كتدف الاسرار . (۷) 
الأمر التانی : أن جميع كتب التراجم التى ترجمت للشيخ عد العزسمز 
البخارى نسبت هذا الكتاب إليه ولم أجد خلافا فى ذلك ۰ ۲۷ _ 
الأمر الثالیت , أنه فى كثير س السائل الق يختصر القول فيها یقسول : 
ولقد بيناء فى الكتدف(), ولقد قمت بالاحالة إلى كدف الأسرار 


حيث أن المؤلف يتوسع فيه أكثر مما فى كتابه التحقيق . 


۰ انظر : الورقة الأولى من كتاب التحقيق فى جمیع النسخ‎ )١( 
۰ انظر : المراجح التى أثبتها فى الفصل الثانى من البابالآول‎ )۲( 
. وذلك فى آماكن متفرقة من الرسالة‎ )۳( 


£ 


البحث الثالث : فى ان ید الكتاب 


بعد أن ثبت لد ينا صحة نسبة الکتاب للشیخ صد المزیز البخساری » 
یجدر بنا أن نذکر وصف نسخ الکتاب » فبعد أن أطلمت طو الفپسارس 
الخاصة بالمغطوطات تبين لى أن هذا الكتاب له نسخ فى كل من ترکی | 
وصر وتونس والپند » وقد قمت برحلة إلى كل من تركيا ونصر ,م فوجدت 
فى تركيا عد ة نسخ بالمكتبة السليبانية وأخترت نها خمن نسخ لها أهميتها 
إذ من بينها نسخة المؤلف ونسخة بقابلة على نسخته » ولم يتم ای التصویر نی 
أثداةوجودى هناك نأوكلت إلى أخ لى فقام‌به وأرسل لى هذه النسخ فى دفعتين 
فى خلال ستة أشبر , وبعد تركيا ذهبت إلى هرقوجد ت نسختين بسدار 
الكتب » وقد تيسر لى تصویرهما فى خلال. ثلاثة أيام , وقد اكتفيت بپذه 
النبخ لأن معظمها مكتمل ولم تكن هنالك ضرورة للسفر إلى تونس والهند ٠‏ 

وعند وصول النسخ الخمس من ترکیا ا منها ثلاث نسخ وتركلت 
نسختین , وذلك لأن: أحد يهما تصویرها رد ی *جدا » وأما الثانية ق 
تحریف وتصحیف بکل ورقة فيها رفم جود ة خطها . 

وفيما یلی بیان صف النسخ الخس التی اخترتها 
النسخة الأولى. .م نسخة الب والتى رت لها بأ( 
مكان وجودها : موجود ة بمكتبة كهريلى باستاتبول بتركيا تحت رقمعام 6 ١16‏ 
ورقم خاص ۵۱۳ ۰ ان 

وهئ. بمكتبة المخطوطات بالجانعة الاسلانية تحت رقم ٩۰۱۸‏ میکرو فیلم. 
ناسخها : ناسخها المولف الشیخ عبد العزيز بن أحمد بن محط البخاری ٠‏ 
تاريخ نسخها ۽ نسفت عام ستة شر صسبعيائه سة ۷6اه 
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عدد أوراقها ۽ ۳۲٩‏ ورقة من الحجم الكبير . 
سطرتبسا : ۲۱ سطرا. 
متوسط کلمات السطر ۽ ۱۷ كلمة . 
خطها : جید وواضح ومقرژ ۰ 
کتب على لافها : التحقیق فى أصول الفقه . 
وكتب على الورقة الاولی پا : يسم الله الرحمن الرحیم الح لله الذ ی سهد 
سبائى الاسلام ..٠.‏ ۱ 
كتب على الورقة الأخيره منها : تمت هذه النسخة على يد جامعه فى شدهبان 
من شور سنة أربع وشر سبعمائة . 
قلت ۽ تمتاز هذه النسخة بأنها بخط المؤلف رحمه الله واضبا تامه 
ليس فيها نقص با عدا أماكن قليلة فيها طمس . 

أما بالنسبة لقواعد الاملا فنجد فى بعض الکلمات إختلافا عن قواعهء 
الإملاء فى وقتنا هذا ومن الأمثلة على ذ لك. : 

الثلاث يكتبها : الثلث 


الأسئلة ء. : الاسولة 


سال ۳ سكل 
مخطكا' , 0 مخطیا 
سالوا » سلوا 


الأشياء ء. . الاشبا بد ون الهمزة ونقاط الیا* 


سواء 0 » :سوا 


كما أنه يهمل كثيرا من النقاط والهمزات . 


5 وس ی 
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النسفة الثانية : وهی التى أشرتإليها برمز (ب) 
مكان وجودها : موجوداة فى مكتبة "لاله لى ” باستانبول بمكتبة السليمائية 
برقم ۷٤۸‏ ۰ 

وهی فى مكتبة المخطوطات بالجامعة الاسلامية تحت رقم ٠٥۲۸‏ ميكروفيلم . 
تاسخها : على بن طمعا الحنض . 
تاريخ نسخها : يوم الاربعا* الثانی عضر من رمضان من سنة احدى وثلائیین 

سبممائثة ۷۲۳۱/۹/۱۲ ه ۰ 

عاد آوراقپا : ۳۰۰ ورقة من الحجم الکبیر . 
سطرتها : ۲۵ سطر ۰ 
متوسط کلمات السطر : ۱۱ كلمة ۰ 
خطپا ‏ خط نسخ مقرو" . 
كتب على غلافها + التحقیق فى فن آصول الفقه . 
وکتب أيضا : من کتب الفقیر السید محمد حسين کامل زاد ة . 
کتب فى آخرها : 

بلخ مقالة ۰ على تسخة مکتوبة بخط الیصنف فى آخرها تمت بخسط 
جامعها » فى شوال سنة تسح وثمانمائة . 
وکتب آیضا : لما كان بتاریخ يوم الاحد من شپر شعبان المبارك سنة 
تسم وشانماثة ختم العبد الفقیر على بن صمعا الحنفی هذا الکتاب قرا*ة على 
سيد نا ومولا نا الشیخ بدر الدين القد سی مد رس الستراد ية » وكان البد اسة 
فى قراءته آوائل شهر شعبان سنة تسح وثمانماگة . 

ومكتوب ایضا ‏ كان الفراغ يوم الأربعاء الثانی عشر من شهر رضان 
الممظم سنة احد ى وثلائین وسبعمائه وغفر الله لکاتبه ولمن نظر فیس 


ودعا له بخاتمة الخیر ولجمیم السلمین . 
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النسخة الخاسة : وهی التى رمزت لها بالرمز (ه) . 
مکان وجود‌ها ‏ موجود ة بمکتبة " ينى جامع " بترکیا تحت رقم ۵ ) ۲ ۰ 
وفی مكتبة المخطوطات بالجامعة الاسلامية تحت رقم مصورات . 
تاسهها + غير امکتوب . | 
تاريخ نسخها : یر مکتوب . 
عاد أوراقها : ۳۱۱ ورقة من الحجم الكبير ۰ 
سطرتها : ۲۳ سطر . 
متوسط کلمات السطر ‏ ۱۷ کلمة . 
خطها : جید ومقرو* وهو خط نسخ . 
مکتوب على الورقة الاولی منها : التحقیق فى الاصول وهو شرح الاخسیکتی الحنفی 
ومكتوب أيضا ۽ من الکتب التی اشتراها الفقير عصام بن شيخ يحبى سنة 1۳۷ ره أ 


وعليها أيضا ختم مكتوب عليه ۽ وقف سلطان أحد خان بن غازی . 


۳ 
الببحث الرابع : السبب فى عدم اتخاذ نسخة معينة أصلا 


هناك طرسقتان فى تحقيق المخطوطات . 
الطريقة الأولى ۽ 
5 اتخان آقدام نسخة أصلا واثبات كل ما فيها فى صلب الكتاب , شم 
كتابة بقية الفروق من النسخ الأخرى فى الهاش . 
وهذه الطريقة وان كانت فى غاية السهولة , وليس فيها سئولية الا ختسار 
لكنها قد تصطد م بوجد نقص/أو طمس أو خطأء أو تصحیف أو تحريف فى 
النسخة القديمة سا يجعل المحقق مضطرا للعد ول عنها والاعتماد على نسخة 
غيرها , وبذلك يكون المحقق غير ملتزم بخطة واحدة ولا شهج واحد, 
ولهذا تركت هذه الطريقة . 
الطريقة الثانية : 
هی الاعتماد على كل النسخ » ثم جمع الفروق من كل النسخ , ثم إعسال 
الفكر والعقل فيها لاختيار الكلمة المناسبة والتعبير الأحسن والحكم الصحيح » 
واثبات ذلك من أى نسخة كانت فى صلب الكتاب , ثم ذكر بقية الفروق 
بالپاش . ۱ 
وقد ریت اتباع هذه الطريقة رفم أنه عندی نسخة المولف , وذلك لوجود 
طس نی يعاق آراتبا ء کا ا لم آساییا بیقة التسن_الاخرف » طبه 
جملتها مرجحه كما أننى بالتسبة للأماكن التی فيها طمس رجحت بين النسخ 
الأربم , .وقد قصدت بذلك أن ا الصورة التی وضعها عليه مولفه . 
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الفصل الثالث 


وشتمل على مبحثين : 
المبحث الأول : فى عرض مجمل للقسم الأول منالكتاب 


ء» الثائى : فى عرض تفصیلی للقسم الثائى من الكتاب 


هت 1۸ 


النبحث الأول : عرض مجمل للقسم الأول من کتاب التحقیق 
کگحد---< ۰ کت 


القسم الأول باختصار نظرا إلى أن الأخ صالح سمید با قلاقل الذى حقق 


۰ ۳ 5 
هذا القسم قد تناوله بالتفصیل , وسوف أتمرض إن شا الله للقسم الثانسی 


بالتفصيل لانه موضوع رسالتی . 


وفيما يلى آورد مواضيع القسم الأول ومجله : 


اشتمل القسم الأول على خطبة الشارح وصاحب المتن ۰ 


ووعد .أن تناول الشارح خطبة الماتن بالشرح والتحلیل بدأ بشسسرح 
ول أبواب المتن الرئيسية : 
وأولها أصول الشرع فبد؟ بالأصل الأول : وهو الكتاب ( أى القرآن ) فعرفه. 
ثم انتقل إلى اقسام النظم والنمنی فيما يرجع إلى معرفة أحكام الشسرع 


وهى أربعة : 


الأول : فى وجو النظم صيغة ولغة وشتمل على : 


الخاص . 
والعام . 
والشترك . 
والمأول . 
فى وجوه البيان وهى أربعة : 
الظاهر . 
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ولپذه الأسامی آضداد تقابلبا وهی : 
والشکل . 
والمجمل ‏ . 
والتشابه . 
الثالت ‏ فى وجوه استعمال النظم وجریانه في باب البيان وهی أربحة: 
الحقيقة 
والمجاز 
والصرييح . 
والكتاية . 
والرابع : فى معرفة الوقوف على أحكام النظم وهی اربمة : 
عبارة النص ٠‏ ۱ 
واشارة النص . 
ودلالة النص . 
واقتضاء النص . 
ثم عند فصلا فيما يسميه الحنفية بالوجوه الفاسد ة وتناول فيه : 
(أ) المفاهصيم ( مفهوم الموافقة والمخالفة ) : وتعرض لمفهوم اللقب 
والشرط والوصف . 

رب) المطلق والمقید . 

(ج) إختصاص العام بسبیه ۰ 

رد ) القرآن فى النظم یوجب القرآن فى الحکم ۰ 

ثم عق فصلا فى الأمر وتلاه بفصل فى النهى تناولهما " وحشهما پحثا 
طويلا د قیقا » تناول جزئیاتها وكلياتهما واستغرق منه حوالی خسین ورقة » 


RE 


ومن هذه الابحاث حكم الأمر والشهی , حكم الواجب بالامر , صفة الحسسن 
باللأمور به , حكم الأمر والتهى فى اضد ادهما وفى ضد با نسب إليهما . 
ثم عقد فصلا فى بيان أسباب الشرائع . 


وختم القسم الأول بفصل فى العزيمة والرخصة . 


۷ 
المبحث الثانی : تفصیل القول فى آبواب القسم الثانی 


بعد استمراض با تناوله القسم الأول باختصار سوف استعرض ما تناولسه 


القسم الثانی بالتفصیل حتی یستطیع الباحث الوقيف على ٩بوابه‏ ونصوله وسائله . 


الباب الأول ۽ فى بيان أقسام السنة . 

ذکر فيه ۽ أن هذا الباب لبيان ما یختص به السنن وما یتصل بها 
وتکلم عن الأ خبار بتناول معنی الخبر واطلاقاته والخلاف فى صيفته وكذ لاه 
تقسیماته من حيث الصد ق والکذ ب . 
وتکلم عن السنة وقسمپا إلى مرسل وسند » وبين المرسل عند المحد تن 
والاصولیین والفقپا* , ثم قسمه إلى أقسام أربهة با ارسله الصحابى وبا أرسله 
القرن الثانی والثالث » وما أرسله الهد ل من كل عصر بعدهم ,وما ارسل مدن 
وجه واتصل من وجه آخر , ثم تطرق إلىاختلاف الملما' فى قبول المرسس.ل 
وفی ترجیح الموسل على السند . 

ثم تكلم عن السند وقسمه إلى متواتر وشپور وخبر واحد » ثم بين شروط 
التواتر المتفق عليها والمختلف فيا ؛وتطرق لا ختلاف العلما* فى العلس .سم 
الحاصل بالتواتر هل هو یقینی آوعلم طيأنينه ؟ والی خلاف الذين قالست‌وا 
بانه يوجب غلم الیقین هل هو ضرورى أو استد لالی ؟ . 

كنا أنه عرف الشپور وحکه وهل هو ملحق بخر الواحد آو بالمتواتسر » 
وبا حکم جاحده . 

وذ کر أن خبر الواحد ما يرويه الواحد أو الإثنان عند الجمپور خلانا 


للجبائى ثم تكلم عن حکنه وقبوله , وذ کر أن وجوب العمل به متملق بشسررط 
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شانية أربعة فى نفس الخبر وأربعة فى المخبر , أما التى فى الخبسر : 
و - آن لا يكون مخالفا للكتاب .. 
۲ - أن لا یکون مخالفا للسنة الشهورة . 
م« أن لا يكون فى حادثه تعم بها البلوى . 
أن لا يكون متروك المحاجه به عند ظهور الاختلاف 0 

نجد أن عامة الفقها* والأصوليين والمحدثين خالفوا الا حناف‌بالتسبسة 
للشرطين الاخیرین فقالوا : إن الحديث إذا ثبت سنده وصح فيقبل وأما 
خلاف الصمابی [یاه وتركه المحاجة به لا يوحب رد * . 

أما الشروط التی فى المخیر فالمقل» والعد الةء والضبط؛والاسلام . 
وتطرق إلى خبر الستور والفاسق »وخبر الکافر المتأول والفاسق الشتاول 
وذ کر اختلاف العلما* فى ذلك , كا أنه تطرق إلى رواية الصبی والمعتوه . 

وتکلم عن تقد م خبر الواحد على القیاس وعكسه . 
ون کر أن اشتراط فقه الراوی مذهب عیسی بن أبان وأبى زید الد بوسی » 
وعند الکرخی ومن تابعه لیس بشرط وهو نذ هب الجمپور والمولف . 

وتکلم أيضا عن المجپول من الصحابة ثم بين أن رواية المجهول على 
خسة أوجه وذ کر تلك الأوجه 

ثم تكلم عن مسأله ما ذا آفتی الراوی بخلاف ما رواه من الحد يسسث 
أو عمل بخلافه » مع ذكر الخلاف فى ذلك . 

وذ کر أيضا الا ختلاف فى إنكار الراوى للمروی عنه هل يسقط العمل 


بالحد يث المروی عنه أو لا ؟ 


د لاه 


وعقد فصلا فى المعارضة وعرفها وذكر تقسيمها وحكمها , وذكر الكلام من 
عمل المجتهد فیما إذا وقع التمارض بين الا یتین »وین السنتين » هبيسن 
آقوال الصحابة » وبين أقوال الصحابة والقیاس ۰ 

وآما اذا وقع التعارض بين القیاسین لم یسقطا بل يعمل المجتبد بأيهما 
شا* بشسپاد فة قلبه . 

كما ذ کر اختلاف الفقبا* فى خبر النفی هل يعارض خر الاثبات أو لا ؟ 

وعقد فصلا فى البيان » وذ کر آنه على خمسة وجه بیان تقریر » وبیسان 
تفسير » وبيان تعبیر » هیا تبد یل » وبیان ضرورة ۰ 
أما بيان التقریر فهو بيان .۱ فيه خفاء من الشترك والشکل والمجمل والخفی 
وتکلم فى تأخیره عن وفت الحاجة الى الفعل . 

وأما بيان التغییر ‏ نحو التملیق والاستثنا* . 

وتكلم عن المموم اذا لم يخص منه شی* فبل يجوز تخصيصه متراخیسسا 
فذهب الأحناف والمؤلف لا يجوز تخصيصه , ند أكثر أصحاب الشافصسی 
وبعص الأحناف يجوز تخصيصه متراخيا كما يجوز متصلا . 

وتکلم عن الاستثنا* وذ کر شروطه وهی الاتصال » وأن يكون الستشس‌نی 
د اخلا فى الکلام لولا الاستثنا » وان لا یکون ستفرقا . وذ کر آن‌الاستتنا* 
نوعان 0 متصل » ومنفصل ویسمی منقطما ۰ 

وأا بیان الضرورة , أى البيان الذى يقع بسبب الضرورة فقال المؤلف : 
هو على أربعة أوجه : وذكرها . 

وآما بيان التبد ل وهو النسخ فعرفه , کر الإختلاف في جواز نصسمخ 
ما لحقه التأبيد أو التوقيت من الأوامر والنواهى » وذ كر شروط النس يخ 


المتفق عليها والمختلف فيها , فالمتفق عليها ۽ کون الناسخ والنس‌وخ 


حکنین شرعنین » وکون الناسخ منفصلا عن المنسوخ متأخرا عنه والتکسین 
قبل الانمقاد فانه شرط بالا جماع ۰ آما المختلف فیپا : کون الناسسخ 
والمنسوخ من جنس واحد » واشتراط الیدل للمنسوخ , واشتراط کونه آخسف 
من المنسوخ أو مثله , واشتراط التمکن من الفعل . 

وذ کر الا ختلاف فى النسخ بالقیاس » فننعه الجمپور وأجازه ابن سریسج 
ونصل فيه الاتماطی وضعته المؤلف . 

وذ كر سالة نسخ السنة بالكتاب , ونسخ الكتاب بالسنة المتواترة » 
وأن المؤلف 0 على جوازه خلافا للشافعى وأكثر أهل الحديث 
وذ کر الخلاف فى السألتین وأدلة كل فريق . 

وذ كر المتسوخ من الكتاب وأنبه أربعة آقسام : 
۱ نسخ التلاوة والحكم جميعا . 
۲ - مخ الحكم د ون التلاوة ۳ 
۳ ل وعكسه . 
) - ونسخ وصف الحكم مع بقا* أصله نحو نسخ فرضية يوم عاشورا" ٠‏ 

وتكلم عن الزيادة على النص هل هی نسخ ؟ ثم ذكر إختلاف العلماء 
فى المسألة ۽ فعند الأحناف تكون نسخا » وعند الشافعية تكون بيانا . 

وتكلم عن أفعال النبى صلى الله عليه وسلم وبين أن المراد بها هپنسا 
ما يقع عن قصد » ثم تكلم عن صفة الفعل فى حقه عليه الصلاة والسلام » 
وهل أمته له فى الإتيان بمثل ذلك الفعل على تلك الصفة , وفى فعله 
إن كان .من جائب القرب , وذ كر خلاف العلما* فى ذلك . 

ثم ذكر أن أفعاله صلى الله عليه سلم القصد ية سوى الزلة على آربعسة 


أقسام : فرض وواجب وستحب وصاح . 


ت۷۵ 


وعند الجمپور على ثلائثة أقسام : واجب وستجب وباح . 
كما أنه تعرص لإجتهاد النبی صلی الله عليه وسلم وأقوال الملما* فيه . 


ثم عقد فصلا لشرع من قبلنا وهل يجوز التعبد به وخلاف العلما* فى 


ذ لىك . 
باب الا جماع : 


تناول فيه الزجماخ لغة وشرعا , وفصل الاأقوال فى حجيته وبين أدلة 
كل فريسق 

وتكلم فيمن ينعقد بهم الإجماع » ورجح أن أهلية الإجماع تثبت بصفة 
الإجتهاد والعدالة , ثم فصل القول فى مراتب الإجماع شروطه وأحكاعه . 

واذا لم يبق إلا مجتهد واحد اینمقد به الاجماع أم لا ؟ وهل الاجماع 
السكوتى حجة ؟ وانقراض العصر أيعتبر شرط فى الاجماع أم لا ؟ 

بعد تناول ذلك ذكر أن اجماع أهل كل صر بعد الصحابة على حكم 
لم يسبقهم فيه قول أيكون إجماعا ؟ مع ذكر الخلاف فيه . وقال والأظهبر 
صحشهه .۰ 

وذ كر سألة مااذ! اختلف آهل المصر فى سألة على قولین واستقسسر 
خلافپم فیبا » فپل ذلك ينع انمقاد الاجماع فى العصر الذ ی بعدهء 
على أحد قوليهم ؟ فقال : بذهب بعضهم : إنه لا يجوز . وقال بعضپم : 
يجوز ورجح القول الأخير مع ذكره لأدلة كل فريق . 


ثم تكلم على حكم من أنكر الاجماع القطعى . 


“Y= 


وعقد_بابا فى القياس تكلم فيه عن القياس لغة شريعة , وتعرض لحجيته 
وشرطه؛ ورکنه » وحکنه ء ود فعه , وذ كر أن الد ليل السمعى الوارد بالتعید به 
قطمی عند الجمپور سوی أبى الحسين البصری . 


وذ كر أن شروط القیاس أربعة : 
و - أن لا یکون الاصل مخصوصا بحکنه بنص آخر ۰ 
۲ - وأن لا یکون معد ولا به .عن سنن القیاس ۰ 
۳ - وأن یتعدی الحکم الشرعی الثابت بالنص بعینه إلى فرع هو نظسیره 

ولا نص فيه . 
وأن يبقى حكم النص بعد التعليل على ما كان قبله . 

وذ كر أن ركن القياس هو : ما جعل علما على حكم النص مما اشتمل علیه 
التی وجمل الفرع نظیرا له نی حکه بوجوده نیه ۰ والعلم : هو الوصسف 
الصالح المعدل بظپور آثره فى جنس الحکم المعلل به ٠‏ , 

وذ کر عن بعض المحققین أن أركان القیاس أربعة : الاصل , والفرع » 
وحكم الااصل , والوصف الجامع . آما حکم الفرع فثمرة القیاس . 

وذ كر أن القائسین اتفقوا على أن كل أوصاف النص يجملتها لا يجوز 
أن تكون علة , واتغقوا أيضا على عام جواز التعليل بكل واحد من الأوصاف , 
واتفقوا أيضا على أن لا يجوز للمعلل أن يعلل بأى صف شاء من غير د ليل , 
وأما با يصلح د ليلا على العلة فالنص والإجماع . وعند عنام التص والاجمساع 
اختلفوا فيما يصلح دليلا على العلة : فقالت جماعة : الاطراد . وقالت 
عامتهم : لا يصير الوصف حجة بمجرد ال طراد . 

واتفقوا على أن الصراد بصلاح الوصف ملاءمته ‏ أى موافقته ومناسبتة 


للحكم بأن يكون الوصف موافقا للعلل المنقوله عن رسول الله صلى الله عليهوسلم 


۲۷ 


وعن السلف رضى: الله عنهم , فإنهم یمللون بأوصاف مناسبة ملائة . 

وتکلم عن عد الة الوصف والا ختلاف فى تضير العد ال . 

0 انتقل إلى الاستحسان فبينه لغة واصطلاحا وعرفه بأنه : أن یمد ل 
الإنسان عن أن يحكم فى السألة بمثل ما حكم فى نظائرها إلى خلافه لد ليل 
يقتضى العد ول عن الأول ٠‏ ثم بين أن الاستحسان أنواع أبعة : 
استحسان بالأثر , واستحسان بالإجماع » واستحسان بالضرورة » واستحسان 
بالقياس الخفى ۰ 

وان هذا النوع الاآخیر يصح تعديته بخلاف الثلائة الأولى , ثم بيسن 
أن الاستحسان إن كان أكثر تأثيرا كان استحسانا تسمية ومعنی , وان كان 
القياس أكثر تأثيرا كان استحسانا تسمية لا معنى , وان الأستحسان معسنی 
هو القياس , كما أنه أثبت حجية الاستحسان وبين خطاً من أبطله . 

وبعد ذلك تكلم عن حكم القياس وعرفه : بأنه تعدية حكم النص السی 
با لا نعر فيه , وأوضح أن التعدى حكم لازم للتعليل عند الأحناف فلوخلا 
تعليل عن التعدى كان باطلا . وعند الشافعی رحيه الله صحیح سن 
غير اشتراط التعدى » وتكلم عن العلة القاصرة ومذ اهب العلما* فى ا 
فذهب إلى فسادها مع مناقشته لأدلة هذه السألة . 

وتكلم عن دفع القياس وبين أن العلل نرعان : طردية » ومؤشرة » 
وعرف كل واحداة وبين أن الإحتجاج بالطرد فاسد عند أهل التحقيق » كما 
ذكر الفرق بين العلة والشرط . 

وتكلم عن وجوه دفع العلل الطردية وقسمها إلى أربعة وجوه 

ر - الفول بموجب العلة . 


؟ ‏ الممانمة . 


ری 
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+ د تالاقم ۰ 
> - المناقضة . 
يعرف كل :واه ان هتاه الوه ۲۳ 
ثم تكلم عن العلل المؤثرة وأنه اذا ورد نقض صورى عليها يجب د فعه 
بوجوه أربعة ؛ ۱ 
 (‏ بالصف . 
۲ - بالمعنی الثابت بالوصف دلالة . 
۳ بالحکم . 
> - بالغرض المطلوب بالتعلیل . 
ثم بين المعارضة وأنها نوعان ‏ معارضه فيها مناقضه »ومعارضة خالصة. 
أما التی فيا مناقضة فالقلب وهو نوعان : 
آحدهما : أن يجعل الملول طة والعلة معلولا على مثال قلب الانا*. 
والثاتى ۽ أن يجعل السائل صف المعلل شاهد! لنضه بعد أن كسان 
شاهد! عليه » وهو مأخوذ من قلب الجراب . 
ثم المعارضة الخالصة نوعان : 
أحدهما + فى حكم الفرع والثانى + فس علة الأصل . 
وتكلم عن الترجيح لغة وضره بأنه : عبارة عن إظهار الزيادة لأحد 
المثلين على الآخر وصفا . وذكر الخلاف فى الترجيح بكثرة الأدلة , بسن 
أن المعانى التى بقع بها الترجيح على وجه الصحة أربعة : 
أحدها , : الترجيح بقوة الأثر . 
والثانى ؛ الترجيح بقوة ثبات الوصف على الحكم الشهود به . 


والثالث : الترجيح بكثرة الأصول 
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والرابع : الترجيح بالعدم عند العدم . وذكر الخلاف فيه , تم ضعفه 
مخالفا لعامة الأصوليين . 
وعقد فصلا لجملة ما یثبت بالحجج التى مر ذكرها على باب القساس 
وقسمها إلى شیئین : الأحكام الشروعة مثل الحل والحرمة والجواز 
والضاد , وما يتعلق بالاحکام الشروعة مثل الأسباب والعلل والشروط . 
وأن الأحكام الشروعة فأنواع أربعة : 
١‏ - حقوق الله تعالى خالصة . 
۲ حقوق العباد خالصة . 
۳ - وما اجتمع فيه حقان وحق الله تعالى فيه غالب كحد القذ ف . 


ل وما اجتمعا فيه وحق العبد فيه غالب كالقصاص . 


ثم بين أن حقوق الله تعالى شانية آنواع : 
۱ - عباد ات خالصة کالایمان والصلاة والزكاة ونحوها . 
۲ - وعقوبات كاملة کالحد ود . 
۳ - معقهات قاصرة وتسس آجزية مثل حرمان المیراث بالقتل ۰ 
ع - وحقوق دائرة بين الأمرين وهی الکفارات . 
ه - وعباد ات فيها معنى المؤنة کصد قة الفطر . 
١‏ - ومؤنه فیپا معنى القربة وهی العشر ۰ 
۷ - ومؤضة فيها معنى العقوبة وهی الخراج . 
لم وحق قائم بنفسه وهو خمس الغنائم . 
وذ كر أن حقوق العباد أكتر من أن تحصى نحو ضمان الدية مدال 
المتلف والمغصوب » وملك البيع والثمن وملك النكاح والطلاق وفیرها . 


كما أنه تكلم عن الأحكام الشروعة , وذكر أنها أربعة : 


= A’ اه‎ 


وهى السببا » والعلة , والشرط , والعلاسة . 

آما السيب فعرفه لغة , وعرفه اصطلاحا بأنه : عبارة عما يكون طريقا 
إلى الحكم من غير أن يضاف إليه وجوب ولا وجود ء وبين السیب الحقيقى 
وأتى له بمثال . 

وأما العلة فعرفها لغة , يعرفها اصطلاحا بأنها : عبارةعما يضاف إليه 
وجوب الحكم ابتدا* , ثم بين العلة الحقيقية وأنبا تتم بأصاف ثلاشة : 
آحدها : أن تكون طة اسما . 
وثانيها : أن تكون عله معنی . 
وثالشها : أن تكون علة حكنا . 

فان! تمت هذه الأوصاف صارت طه" حقيقية , واذ الم يوجد فيها بعض 

.هذه الأصاف كانت طة مجازا أو حقيقة قاصرة . 

ثم انها تتقسم بحسب استكبال هذه الأوصاف ومد م استکنالها إلى سبعة 
أقسام قسمة عقلية : 
١‏ -علة اسما ومعنى وحكما . 
۲ علة اسما ومعنى . لا حكما كالبيع بشرط الخيار ۰ 
۳ - وطة اسما وحكما لا معنى كالسغر . 
ع - وعلة: معنى وحکنا لا اسنا كالوصف الأخير من علة ذات وصفین . 
ه - وطة معنى لا أسما ولا حكنا کالصف الأول شيا . 
5 - وطة اسب لا معتی ولا حك 
وطة اسما لا معنى ولا حكنا , كالطلاق المعلق . 


ثم ذكر الاشلة لأقسام العلة : 


وتكلم عن الشرط فى اللغة , وفى الشريعة بأنه : عبارةعما يضاف الحكم 


j 001 
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إلييه وجا عتده لا وجسها به . 
: وضم الشرط إلى خسة أقسام : 

۱ - شرط محض . 

۲ - شرط له حكم العلل . 

۳ - شرط له حكم الاسباب . 

{ ل وشرط اسما لا حكما 


ف شرط هو بمعنى العلامة الخالصة . 
وذ کر أمثلة لبذه الأقسام . 


وتعرص للفرق. بين السبب الحقیقی والشرط » وهوآن السبب النحض ٠‏ 
مما متقیرم علو العلق », و(اشرط مولا بتاخور وجونده: عر وجوید مصوررةا اللسللحسة 
وان کلن تقد م على ابعقليرها) .. 


ثم تكلم عن الملامة . وفى الشرع بأنها : ما يعرف وجود الحكم من 
غير أن بتصل به وجود» ولا وجوبه .. ثم قال وقد تسمى العلامة شرطا مشل 
الإحصان فى باب الزنا . 

وتکلم عن المقل وتعريفه وبحله وذ کز الخلاف من اپجاب المقل 
فقالت المعتزلة : العقل علة موجية الما استحسنه محرمه لما. استقبحه . 
وقالت الاشمرية: لا .عرة بالمقل اطلا فى معرفة حسن الاتنیا* وقبحببسا 

بد ون السمع . 

وقال بعض. الحنفية وهو ما ارتضاه المؤيف بقوله ‏ : والقول, الضعیح فى باب 
المقل أن المقل غير موجب بنضصه لا كما قال الفریق الاول, وضر مهد ر آیضا 
كنا.قال الفریق الثانی . وتمرض لسالة شکر الشعم وسالً الحسن والقیح ‏ 
المقليين وما يتفرع علیهما من سائل والخلاف فيها . 


A= 


يعقد_قصلا في بيان_الآهلية بين فيه أن الاهلية نوعان : أهلية 
الوجوب وأهلية الأداء , وذ كر تعريف كل منهما , وذ كر سأله هل الكفار 
مخاطبين بفروع الشريمة أو لا ؟ وذهب المؤلف إلى أنهم غير مخاطبين . 
وذ كر أهليه الأدا* نوعان + نوع كامل ونوع قاصر 
وعقد فصلا فى الأمور المعترضة على الأهلية . وذكر أن بعضها يزيل 
أهلية الوجوب كالموت » وبعضها يزيل أهلية الأدا* كالنوم والإغماء وبعضها 
يوجب تغييرا فى بعض الأحكام مع بقاء أهلية الوجوب كالسفر . 
ثم بين أن العوارض نوعان : سماوى , ومکتسب . 
أا السماوف فهو ما يثبت من قبل صاحب الشرع بد ون اختيار العببد 
فيه ولهذا نسب إلى السما" . 
والعوارض السباوية هی الصغر , والجنون , والعتة , والنسيان ء والنوم» 
والإغما* , والرق , والمرض , والحيض » والنفاس ء والموت . 
أما المكتسب فهوما كان لإختيار العبد فيه مداخل » وهو نوعان مشه » 
ومن غیره ۰ 
فأما الذی منه ۽ فالجهل » والسفه , والسکر , والهزل , والخطا » 
والسفر . 
وأما الذی من غيره : فالإكراه بما فيه إلجا* وبما لیس فيه إلجا* . 
وتكلم عن الجنون » وبين أنه يوجب الحجر عن الأقوال ويسقط به ما كان 
ضررا يحتمل السقوط . 
وتكلم عن الصغر وبين أن الصغير فى أول أحواله مثل المجنون فيسقط 
عنه ما يسقط عن المجنون فلم یصح. إيمانه ولا تكليفه بوجه » وتكلم عن أحكام 
الصغير . 
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وتكلم عن العته وعرفه بأنه : آفة توجب خللا فى المقل فيصير صاحبسه 
مختلط الكلام فيشبه بعص كلامه كلام العقلا* وبعضه کلام المجانین » وكذا 
ساگر أموره » فهو مثل الصبا مع العقل فى كل الأحكام حتى انه لايمنسح 
صعة القول والنعل ولکنه يمنع العهدة . كما أنه يوضع عنه الخطساب 
كما يوضع عن الصبى » ويولى عليه ولا يلى على غيره . وذكر أن الصینسی 
العاقل والمعتوه العاقل لا يفترقان 


رتم س النسيان وتعريفه , والأحكام المتعلقه به 


وتكلم عن النوم والإغماء وتمریفهما والأحكام المتعلقة بهما . 

وتكلم عن الرق وعرفه لغة , شريعة : بأنه عجز حکس يتهيأ به لقسول 
ملك الغير بالإستبلاء كما يتملك الصيد وسائر المباحات . وذ کر أنه وص.ف 
لا يحتمل التجزى* . وعند محمد بن سلمه أنه يقبل التجزى » كما أنهو كر 
أن العتق لا يقبل التجر ده بالإإتفاق بين الأحناف , وذكر الا ختلاف فى 
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الاعتاق : فعند أبى حنيفة يتحرأ . وعند محلا وأبى يوسف لا يتجزآً » 
ثم عرف الاعتای ۰ » وذ کر أن الرق ینافی مالكية المال »ولا بسقط عن العبه. 
حجة الاسلام » وان الرق لا ينافى مالكية غير المال كالنكاح والد م والحياة . 

وذ کر أنه بنافی كمال الحال فى أهلية الکرامات الموضوعة للبشر فى الد نیا 
کالذ به والولاية والحل . وان الحل یتنصف بالرق حتی ینکح العبد امرأتین 
وتطلف الامة ثنتین وتنصف المد ة والقسم والحد . كما ذکر أن الرق یوجت 
نقصانا فى الجهاد , وأن العبد لا ولاية له على غيره , كما انه لا ولاية له 
على نفسه 

وتکلم عن المرض وذ کر أنه لا ینافی آهلية الحكم ولا أهلية العبلرة »كسا 


ذ کر ثبوت الحجر على المریض ال اتصل مرضهبا لجسوت 0 وكذ لك ن کر بطلان اقسراره 


لوارثه . 
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وتكلم عن الحيض والنفاس فعرفهما وبين أحکامهما . 
كما تكلم عن الموت ثم بين أن الاحکام المتعلقة بالمیت ۽ أحكام الد تیا 
وأحكام الاخرة . 
فأحكام الدنيا أقسام أربعة : 
١‏ - ما هو من باب التكليف كوجوب الصلاة والصوم . 
۲ ا لحاجة غيره وهو آنواع . 
۳ ما شرع لحاجته ۰ 
» ما لا يصلح لقضا؟ حاجته ٠‏ 
وأما حکام الآخرة فأربعه كأحكام الد نيا 
١‏ - ما يجب له على الغير من الحقوق المالیه والمظالم التى ترجع الی‌النفس 
والعرض ٠.‏ 
۲ - ما يجب عليه من الحقوق "والمظالم ۰ 
+ ما تلقاه من : ثواب وكرامة بواسطة الإيمان واكتساب الطاعات والخيرات . 


ما یلقاه من عقاب وملامة بواسطة المعاصى والتقصير فى العبادات . 


وتكلم عن الجهل وين أنه أنواع أربعة : 
۱ - جهل باطل بلا شبهة وهو الكفر . 
۲ - وجبل هو دونه ولکنه,باطل لا يصلح ط را فى الآخرة كجهل صاحسب 
الهوى فى صفات الله تعالى وفى أحكام الآخرة وجهل الباضی . 
۳ - جهل يصلح شيهة وهو الجهل فى موضع ال جتهاد الصحيح أو فى موضع 
الشببة کالسعتجم إذا أفطر على ظن أن الحجامة فطره لم تلزسسه 
الكفارة لأنه جهل فى موضع الاجتهاد . 


6 - جهل يصلح عذرا وهو جپل من أسلم فى دار الحرب . 


۵ 


وتکلم عن السكر وذ کر آنه نوعان : سکر بطریق مباح کترب الد وا* وشرب 
المكره والتضطر » ونه بمنزلة الاغنا* ۰ وسكر بطريق محظور »وأنه لا يناقى 
الخطاب . والسكر لا بیطل شيئا من الأهلية وتلزم السكران أحكام الشرع » 
وتنغذ تصرفاته كلها الا الردة استحسانا . ۱ 

وفرق بين اقراره بالحد ود الخالصة لله تعالى مثل حد الزنا والشسسر 
والسرقة الصفری والکبری » وبين اقراره بالحد ود الغير خالصة مثل حه 


القد ف والقصاص . 


وتكلم عن الهزل فى اللفة بأنه اللعب , وفی الاصطلاح : وهو أن يراد 
بالشی* غير ما وضع له . وبين حكم الهازل من كفره بالرده هازلا . کا ذثر 
انه يؤثر فيما يحتمل النقض كالبيع والاجارة , ثم ذكر أن جملة ما يد خل فيه 
الهزل أنواع ثلاثة ۽ إنشاء تصرف » وأخبار عنه »وما يتعلق بالاعتقتاد » 
والإنشاء على وجهين ۽ ما يحتمل النقض كالبيع والاجارة ,وما لا يحتمله کالطلا ق 
والعتاق 
والاخبار أيضا على وجپین : الاقرار بما يحتمل النقص ۰ والا قرار یم لا يحتطه . 

وما يتعلق بالاجتپاد على وجهين : ما هو حسن كالإيمان , وما هو 
قبيح كالرداة 

والقسم الأول وهو الإنشاء الذى يحتمل النقض إذا د خل الهزل فيه 
على ثلاثة أوجه ۽ اما أن دخل فى أصل العقد , أوفى قدر العوص فيه » 
آو فى جنسه ۰ / 

ول منها على أربعة أوجه : اما أن بتفق المتماقد ان على البنا* علسی 
الهزل » أو على الاعراض عنه , أو على أن لم یحضرهما شی* , أو یختلفان فى 
الإعراض والینا* ٠‏ ثم بين ما ييطله الهزل وما لا بيطله . 


ثم تكلم عن السفة فى اللفة والشريمة , وذکر أنه لا يخل بالأهلية 
ولا ینم شيئا من أحكام الشرع , ولا يوجب الحجر عند أبى حنيفة. 
وعند أبى یوسف ومحيد يجوز الحجر بسبب التصرفات المحتطلة للفسخ وهو 
قول الجمپور . 

وتکلم على الخطاً وتعریفه عند العلما* » وأحكام المخطی* فى الحسد ود 
والقصاص والبیع وغيرها . 

وتکلم على السفر لفة شريعة وذ کر أنه من أسباب التخفیف , ولا يفل 
بالاهلية بوجه . 

وتکلم عن الاکراه وتعریفه وأنه لا ینافی أهلية ولا يوجب وضع الخطساب 
بحال . وبين أنه ملجى' وغير ملجى" . وبين أن الاکراه مترد د بين فسرض 
وحظر واباحة ورخصة , 
فالفرض ۽ كالاكراه على أكل الميتة وشرب الخمر فإنه يفرض عليه الإقدام عليه . 
وا ما الا کراه المحظور كما فى الاكراه على الزنا وقتل النفس . 
وأا الاكراه البرخص فيه كالإكراه على الکفر فإنه يرخص له اجرا؟ كلمة الكفر 
على اللسان . كنا ذكر الخلاف فى تصرفات المكره . 00 

وتكلم على حروف المعائى : ويتناول هذا الباب بیان معانی بعض الحروف 
التی لها تعلق مباشر بالاد لة وسيب الخلاف فى معانيها التأثير فىاستنباط 


الأحكام من الأدلة , كما تعرض فى هذا الباب لبعض الغوائد اللغوية . 


AY - 


الفصل الرابع 


منهج المؤلف وتقييم الکساب 
ویشتمل على مبحثين 


البحث الأول : منهج المؤلف فى كتابه التحقسق 


»» الثانى + فى تقييم الككاب . 


۸ 


الفصل الرابيبع 
شهج اللؤلف وتقييم الکتاب 


ويشتمل على ثلاثة جاحث : 
۰ المحث الأول 
منهج البولف فى کتابه التحقیی 
من عاد ة المؤلفين أن يبينوا شهجهم فى أول كتبهم الا أن الشینخ 
فيد المزیز البخاری ذکر شهجه أوعطه أجمالا وذ لك فى الورقة الأولى بعد 
كلانه عن مختصر الأخسيكتى الذی شرحه + * ۰.۰ فالتص منى زمرةا لااب 
وخلص الأحباب بعد فرافی من كثدف الاسرار أن أشرع فى کشف د قائق معد.لاته 
وبسط حقاکق شکلاته وأن أرفع عن نغائس لطائفة الحجاب وأن أكثدف عن عراس 
حقاءقه النقاب فأجبتهم إلى سئولهم .. * 
وقال فى الورقة الأخيرة بعد الفراغ منه 
* ... ضذلت مجهودى فى توضيح ما استبهم من حقائقه وانجسسزت 
ميقو ف فى تريخ اللي عن تاقد ا ی عنمت اا 
وتنقيح معانيه بقد ر الإمكان واجتهدت فى شرح لغاته وكثرف نكاته بابلغ بیان 
وأوفح تبیان ۴ ۱ 
آبا عله فى شرحه لکتاب مختصر الا خسیکتی . : 
| فته یذ کر يعض التن ويبد أ بشرح الصطلحات الأصولية لفة واصطلاحا 
وان كانت هناك أقوال فى التمریف الا ملاح فإنه يذ كرها ويناقشها أحيائنا 


كنا فعل ذ لك فى حد الخبْثم بعد ذلك يختار الشعريف الذى يترجح عند ه ويبد أ 


PEE TP ET 
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ترزاته » آحیانا نحد ه يقتصر على تعريف صاحب السن 


پشرحه وبیان محترز 


فیشرحه وبهين ‏ محترزاته ۰ ۰ 
وأا بالنسبة للساعل الأصولية فانه يذ کرها ويذكر الارا* فى السألة 
ونسبتها إلى قائلیہا ثم سبب EE‏ لشهم .وا LE‏ 
عليهاء ثم بعد ذلك يختار القول الراجح لد يه ويكون ترجيحه بقوله :والاأصح 
كذا » والقول المختار كذا » وهذا هو الا ظهروهذ | حسن ۰ 
وأما بالنسبة للفروع الفقهية فإنه یذ کر السألة ويضرب لها شالا 
ويأتى پالخلاف نیا وغالبا يأتى بالخلاف مع الشافعية وناد رأ ما يأتى بآراء 
المالكية والحنابلة_بع ذكره لأدلة كل فريق ونجد» بطیل النفس فى استعراض 
الأدلة 
وا بالنسية للكلمات الفريية فإنه يشرح بعضها ويترك البعض الا خر ٠‏ 


وکر 


كا أ فى/الأدلة يكر من الآيات القرآنية والأحاديث النبوية بد ون 


عزوها إلى كتبها 
وأنا الأحاديث النيوية فإنه لا يبين د رجتها من حيت الصحه 
والضعف الا ناد را جدا 


ويأتى بالساعن الفقهية ويذكر فى كثير نپا خلاف الأأحناف د ون غيرهم 


7 المذاهب الا أخرى 


مؤش 


البحث الشانى 

من الصعب تقييم ما كتبه علماؤنا رحمهم الله وهم الذين أفنوا عمرهم فى 
طلب الملم ونشره ٠‏ ولکنی ان کر مزایا الاب والملاحظات عليه . حسب طصی 
فأن اصبت فمن الله وان اخطأت فمنی ومن الشیطان واستغفر الله. وفیما پلسی 
أن کر المزایا والملاحظات إجمالا 
أولا : مزایا الکتاب : 


تتلخص مزایا الكتاب فیما يأتى 
و - پروز شخصية المؤلف العلسية : 
نجد البولف من ره شخصية ستقلة فى کتابه فانه حینما يعرض السألة 
يذ کر الارا* فيهها وأدلة کل رأى ثم يرجح ما يراه صوابا على ضو؛ الکتساب 
والسنة والإجماع والمعقول ‏ لم يخالف قواعد أصول مذهبه ٠‏ 


۲ - سپولة العبارة : 
فان بارته واضحة خالهة من التمقید ات وأسلوبه جسیل ولغته سهلة . 
۳ طول تفه : 
فإنه رجمة يطيل من ذ کر الاد لة والاعتراضات عليها وناقشتها وقد یکرر 
ما يراه محتلجا إلى التکرار حسب الحاجة إليه فى موضعه . 
) ل نسبته الاقوال إلى اصحابها صحيحة . 
ه ‏ المادة العلسية ۽ ” 
يلاحظ أن ماد ة الکتاب العلمية غزيره فنجده عند ذكره للسائنل 


السختلف فيها يستد ل لكل فریق بأدلة كيرة من الكتاب والسنقوالا جماع 


۹۱ = 


والمعقول وصفحات الرساله ناطقه بذلك ۰ كما أن الكتاب طی* بالسائل 
الفقپية الکيرة سا ساعد على فهم السائل الاصولية ۳ 

> - أخذ المؤلف من مصاد ركثيرة معظمها إما أنه مخطوط أو مفقود لميطيع 
كما أنه احتفظ لنا بآرا" كير من العلماء المتقد مين . 

۷ تاد په مع مخالفيه 
فإنا نجد ه عند ما يرد على خصمه فانه يرد عليه ردا جسيلا » فکان رحمه 
الله ملتزيا الأدب مع مخالفيه خاصة الإمام الشافعى رحمه الله . 

واس انه رحمه الله یرد الأحاد يث الصحيحة تشیا مع قواد مذ هبه بحجة أنها 
مخالفة لظاهر الکتاب ومن ذلك حدیت * لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب * 
اخرجه البخاری وسلم . انظر (۸۱/۱) 
وحد يث ۽“ الحرم لا یمین عاصيا ولا فارا بد م 3 أخرجه سلم .انظر 
( ۰۸۸/۱ 

۲ - يستد ل بأحاد یت ضعيفة شل حديث و ” أصحابى کالنجوم با یتم 
إقتديتم أهتديتم ” وحديث " القهقبه * وبعض الأحاديث التى لسم 
توجد “فى السنن ولا السانيد شل حديث "ما د خل هذا دار قوم الان لوا 

۳ - ویلاحظ عليه أنه اقتصر فى ذ کر المسائل الفقبية التفرعة عن القواعد 
الاصولیه على مذ هبی الحنفیه والشافعیه دون غيرها ولا یذ كر مذ هب 


المالكيه والحنابلة الا ناد را . 


> - ينقل الحدیث بالمعنی وأحيانا يتساهل فى النقل كنقله فى حد يث خزيمة 


= Y= 


ان الى ی ان یه وم اد شتری ناقه من أعرا والصحيح والذی فى 
كتب السنة أنه اشترى فيما : 
ه ‏ فى ذكره للساعل الأصولية فانه رحمه الله یقتصر على بعض لا تبنوال 
ويترك بعضها ۰ 
٩‏ انه رحمه خالف فصيح اللغة فى بعض العبارات : 
ر اد خاله أل طی الغير . وهذا مخالف للقواع اللغوية 
المشهورة . 
۲ - ذکره رأم) بعد رهل ) فإ ن أم لا تأتى الا بعد همزة 
التسوية أو الهمزة التى تنوب عن أى قال إبن مالك : وام يهتنا 
عطف أثر همز التسوية أو همز عن لفظ أى مغئية . 


۳ 


الصل الخامسس 


أهمية الك اب وانتشباره 
ويشتمل على ثلا خة ميباحث ۽ 


المبوث الأول : أهمية الكتاب وانتشاره 
0 الثانى ۽ مصادر الكتاب . 


: الثالث . الكتب التى نقلت من الكتاب‎ e 
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الفصل الخاس 
أهبية الکاب وانتشاره 
البحث الاول 
اهية الكتاب وانتشاره 


اهسته : 

هذا الكتاب له أهمية عظيمة عند الأحناف وذ لك لأنه توسع فى ذ كر الااد لة 
وتقرير السائل وأتى بتفريعات فقهية كثيره لم توجد فيما سواه من كتب الا حنساف 
المتقد مة نليه بل والمتأخرة » ويظهر ذلك جليا فى عوارض الأهلية حيث ذكر كل 
الموارض السماوية والمكتسبة و عرفها وبين أحكا مها وأتى لبا بفروع فقهية كثيرة ولو 
قارنا ما كتبه بالتسبة لمن سبقه شل الد بوسی فى تقويم أصول الفقه والسرخسی فى 
أصوله نجد ه توسع فى عوارض الأهلية وفيرها أكثر ضبط ٠‏ 

وسا يزيد فى أهسية.الكتاب انه جا* فيه بآرا* كتير من العلما* الذين 
سبقوه ممن لم نجد لهم نات ول يكل عن نیرسن الكتب الا صولية التی لسم 
تر النور والتی فقدت . 
إنتشاره_: 

ونسبة لأهسية هذا الكتاب فقد انتشر بين الأصوليين فنجد هم نقلوا مشه 
فى كتبهم فمنهم من صرح بالنقل منه شل الشيخ عزس زاد » فى حاشيته على المنار 
وصاحب قمر الأقمار فى حاشيته طى نور الأنوار 2٠‏ والشيخ محمد بن عابدين 
فى حاشية نسمات الأسحار على إفاضة الأنوار » وصاحب فواتح الرحموت فى شرحه 
على سلم الثبوت . 

وضهم من نقل منه ولم يصرح بالنقل شل إبن بلك كما نبه إلى ذلك الشیخ 
عزبی زاد ه فى حاشيته على المناررص؟ ) ) ورص() ٩‏ ) وكذ لك كثير من المتأخريين 


نهم صاحب التلويح وصاحب التنقيح وغيرهم من العلما'والمشاهير. وأيضاسايد ل 
على انتشاره وجود » فى أماكن متغرقة فى العالم‌شل مصر وترکیا وتونس والهند والحجا زوفیرها . 


= 10 - 


المحث الشانى 
شاور ال اب 


لقد استفاد المصنف رحمه الله من مصاد ر شتى استقی نها کتابه‌التحقیق 
بالإضافة إلى نتاجه الفکری وإلمامه العليى » وهذه النصاد ر متها ما هو موجو د 


وها هو فقود وما هو مخطوط وفیما يلى ان كر اسم هذه التصاد رإجطالا : 


۱ - أصول البزد وی لفخر الاسلام البزد وى 
؟ 5 ل السرخسى لشس الائمة السرخسى 
۳ - تقويم أصول الغقه لأبى زيد الد بوسی 


> - أصول اللامشى 


ه - ميزان الاأصول لعلا* الد ين السمرقند ی 
1 - شرح التقويم لفخر الاسلام المزد وى 
۷ ل مختصر التقويم 

۸ - المعتد لابی الحسين البصرى 
٩‏ - الستصنی للامام الغزالی 

. (- کشف الأسرارعن أصولالبكد وی للمؤلف رحمه الله 
کب الفقه : 

٠‏ الأسرار للامام أبى زيد الد بوسی 
۱ - الجامع الكبير لمحيد بن الحسن الشیهانی 
15 الجامع الصفییر ¢“ ۲ 7 
۳ ل النواد ر aT‏ ۰ 
۽ و الزهاد ات پر خب كم 5 


هل شرح الجامع الصغير للامام فخر الد ين 


- ۹ - 


1 المحیط البرهانی 
۷- تتمة الفتاوی 

۱۸- ذ خيرة الفتاوی 

ور النوازل 

۰ - ية الصلی وفاية المتد ی* 
۱ المغنی 

۲ ۲ خلاصة الفتاوی 
۳- أحكام الصفار 

٤‏ ۲- الهد اية 

۵ ۲- المنظومة ۱ 
۲۹ کتاب الصوم 

7 فتاوی فخر الد ین 
م؟- شرح التأويلات 
8ك الایضاح 

٠‏ مختصر البويطى 

(١‏ الكشاف 

۲ اللطلع 

٣٣‏ التيسير 


لمرهان الد ين محمود بن أحمد بن عد العزيز 
ابن عمر بن مازه المتوفی سنة ۱۱٩۲‏ ه . 


لأبى اللیث السمرقند ی‌نصرالد ین بن محمد يسن 
ابراهیم التوفى سنة ۳۷۲ 


لمحمد بن محد الکاشضری المتوفی‌سنة ه ۷۰ هد 


۳۳ ظاهرعد الرشید البخاری ء 
التوفی سنة ۳)ه 


لخواهر زاد » 


لأبى الفضل الکرمانی عبد الرحمن بن محمد بسن 
امیرویه المتوفى سنة 1۰۷ 


للامام الزمخشرى 
لحسام الدين محك بن عثمان بن محم لك 


العليا باد ى السمرقندى المتوفى سنة 1۲۸ 


لنجم الد ين أبى حفص عمر بن محد النس فى 
المتوفی سنة ۵۳۷ 
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) ۳- صحيح الإمام البخارى للامام محمد بن اسماعيل البخارى 


٣٥‏ صحیح الا مام سلم للامام سلم 
۳۰- الكفاية لشس الأئمة البیپقی 


کب اللفة : 
ع الصحاح للجوهری 
۳۸ المغرب . . للمط‌رزی 


4 عين المعانى 


اد 


البحث الضالث 
الكتبالتى نقلت من كتاب التحقيق 


أن كتاب التحقيق له أهمية كمرى عند طماء الاصول من الا حناف‌وانه 
كتاب معتبر عند هم قال صاحب الغوائد البپية : وطالعت أيضا شرح النتخب 
الحساس واسمه غاية التحقيق ... صنفه بعد الغراغ من الکشف وها کتابسات 
معتبرات عند الأصوليين وطيهما إعتماد أكثر المتأخرين . 

| وفيما يلى نورد بعض التقول من كتاب التحقيق للش يخ 

عد المزیز البخاری . 
۱ نقل صاحب فواتح الرحموت فى ( ۲۷۸/۲ ) فى التحقیق فى سألة تخصیص 

العلة با يأتى : )ر قال فى التحقيق : من قال بتخصيص العلة سن 

مشافخنا رفم ان ذلك مذ هب علما ئنا الثلائة انتپی ) 


وهذ! النص موجود فى التحقیق فى (1۸۱/۲) 


؟ - ونقل الشيخ محمد عابد ين فى نسمات الاسحارطی شرح افاضة الانوار 
ص (ه؟() مایاتی : ( وأجاب فى التحقيق بننعه ایضا بأنه رواه 
كتير من الصحابة ثل ابى موسى الأشعرى وجابر وأنس وعمران بن الحصين 

عمر واسامة بن زيد ) اه 

وهذا النص موجود فى التحقيق انظرر ۱۲۳/۱ )١56-‏ 
ونقل آیضا فىص(ه؟١)‏ فى ساألة اشتراط فقه الراوى وعد م اشتراطه : 
( وقد نقل صاحب الکشف ما يشير الى أن هذا الفرق ستحد ث وأنخبر 
إلواحد مقد م على القماس من غير تفصيل ) اه 
هذا النص فى التحقيق انظر : ( ۱۲۷/۱ - ۱۲۸) 


۳ - ونقل منه صاحب حاشية قمر الا قمار على نور الأنوار فى ص ( ۱۷۹ ) فى سألة 


المصراة حيث قال :قال فى التحقيق وعند نا التصرية ليست بعيب وليسرللمشترى 


1٩ = 


ولاية الرد بسيبها من غير شرط » لأن البيع یقتضی سلامة اليح ءوبقلة 
البنى لا تفوت صفة السلامة فبقلتها آولی .اه 
انظر هذا النص فى التحقیق :۱۲۱/۱) 
ونقل منه فى ص ( ۲۵۲ ) فى صألة د فع المناقضة ما يأتى  :‏ واحستوز 
بهذ ا القول عن اصابة النجاسة من الخارج فانها توجب غسل ذ لك الموضع 
ولا توجب سل جسع البد ن بالا جماع كذا فى التحقیق ) 

انظر هذا النص فى التحقيق (۳۰/۲:) 


۹ ونقل مه الشیخ عزی زاد » فى حاشيته على المنار ومثال ذلك 
نقل منه فى ص (۸۱۷) فى باب الاستحسان فى معنى قوله : فیمن تلا 
آية السجدة فى صلاته فانه يركع لها ان شا* : ( وقیل معناه :ان شاه 
.كه .كرعا على حده وان شا* سجد لها ؛ وقيل معناه ان شاء آقام رکوع 
الصلاة مقام سجد ة التلاوة واليه مال اكثر المحققين كذا فى التحقيق ). 
وهذا النس فى التحقيق : (10۹/۲) 
ونقل منه می س ( ٩٤۸‏ ) : قال فى التحقيق : ( إن الجنون الحاصسل 
قبل البلوع حصل فى وف نعصان الد ماغ لآفة فيه مانعة له عن 
قبول الكمال مبقية له على با خلق عليه من الضعف الأصلى والشارح 
قصد ايجاز هذا الكلام فأخل بالمراد فتدبر ) . 
انظر هذا النص قى التحفيق : (8/ 710 د ۷۹۱) 
00-6 ما بين المعقوفتين فى النص الذى نقله الشيخ عزی زاده سن 
التحقيق والشيخ عزی زاده لميأت به فلعله نقله من نسخة فيها سقط أو سهو 


من النساخ والله أعلم والشارح الذى ذكره هو ابن مالك 


سلريك 
(ر الخاتم*)) 

على فى التحقیق : 
آنا على فى التحقیق فقد قمت بالاتی : 

۱ - قابلة النسخ واثبات الفروق فى الهاش . 

۲ - اثهات الرسم الا ملاگی الصطلح عليه الیوم . 

۳ - اضم النقاط على الحروف التی اهطت . 

6 - أبين فى الپاش‌ما فى النسخ من تحریف وتصحیف وسقط أو طس آوزیاد ة 

أه. ‏ اثبت الهمزات التی أهيلت من بعض الکلمات . 

۰ - احیل التصوص التی نقلبا الؤلف الى مصاد رها ان ظفرت بها ٠‏ 

۷ - آشرت الى مواضع الایات من سورها . 

۸ - قمت بتخریج الا حاد يث النبوية الى مصاد رها فان | وجد ت الحد يث فسی 
الصحیحین أو احد هما اکتفی به غالبا وان | لم اجده فیپما اخرجه مسن 
كتب السنن وغالبا ما أبين د رجة الحد يث من الصحة والضعف . 

و ل كما قت أيضا بتخریج الاثار . 

١ .‏ بالنسبة للسائل الفقهية التی لم يذ كر فیپا الؤلف الا مذ هبی الحنفيسة 


والشافعیه فانی اذ کر فى الپامش آرا* المد اهب الا خری مع ذ کر مصاد رها . 


1 ۱- ترجمت للاعلام الوارد ذ کرهم فى الکتاب . 

۲ (- قمت بتعريف الفرق والطوائف والمذ اهب التی فى الکتاب . 

. عرفت بالكتب الوارد نكرى! فى الکتاب ان عثرت على تعريفها‎ 1١ 

١ >‏ شرحت المفردات اللغوية الغريية . 

هس شرحت بعض الصطلمات الاصولية والفقهية . 

1 - اشرت فى نهاية كل صفحة من النسخ الخس شيرا للوجه الايمن برقم 


النسخة قرونا بالحرف ( أ ) وللوجه الایسر برقمها مقرونا بالحرفرب) 


EE 


۷ - ولما كانت النسخ خالية من الفقرات والفواصل وعلامات الوقف فاجتهد ت 


مل واخیرا وضعت فهارس عليه لخد مة الکتاب وهی 


1 قبرس الایا.. القرآنية . 

ب ل فهرس الا حادیث النبوية والاثار ۰ 
ج ل فبرس الاعلام. 

د ل فهرس الابيات الثعرية . 

ه ‏ فهرس الفرق والطوائف والمذ اهب ۰ 
و لب قپرس المصاد. والمراجع . 


ز - فهرس المونوعا.. 
ووب لما كانت بعس الئست تذکر السلام طن النين صلى الله عليه وسلم 


ھە ہا يذكر الصلاة والسلام » فانی آثبتت الملا والسلام »لقوله 
تعالى : ( ان الله وبلا نکه يصلون على النبى يا أيها الذين آمتوا 
صلموا ليه وسنسرا تسليما ) ولم اشر الى فروق النست بالهامش 
كما لم اشر الى هرود النسح التى أهلت التر ضی ا الصحابة 


رضن * الهالله عنم ماد أه ملت الترحم. على العلما* رحمهم الله ٠‏ 


تماذج من بعض آورای النسخ 
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الكلمة زياد ة فى (ه). 

السنة فى اللخة : الطريقة والسيرة حسنة كانت أو سيئة . 

آنظر : مختار الصحاح ص ۳۱۷ » والقاموس‌المحیط /۲۳۹ ۰ 
والمغرب ۱۷/۱ ۰ 


وأما السنة فى الا صطلاح فتختلف باختلاف الفنون والاغراض » فهسی 


عند الاأصوليين : 

ر ما صد رعن النبى صلى الله عليه وسلم غير القرا لقرآن من قول أو فصل 
أوتقرير ) . 

وتطلق آیضا عند الأحناف على طريقة الصحابة . أنظر فتح الغفار 
۲ + وأنظر فى تعريف السنة عند الاشولیین : أصول السرخسی 
۱۳/۱ كشف الأسرار للموظف ۲۰۲/۲ ۰ تيسير التحرير ۲۰/۲ 
التلويح ۲/ ۲ » النامى شرح الحسامى ۱۳۰/۱ +حاشية التفتازانی 
على ابن الحاجب ۲۲/۲ » شرح الکوکب الینیر ۰٩/۲‏ ۱ الحد ود 
للباجی. ص +ه » ارشاد الفحول ص ۲۳ . 

والسنة عند المحد ثين : 

با أضيف الی‌النبی صلی الله طبه وسلم من قول أو فعل أو تقريسر 

أو صفة خلقية أو خلقية أوسيرة سواکان ذلك قبل البعشة أم 
بعد ها . 

وهی بهذا المعنی تراد ف الحد يث عند بعضهم . 

آنظر : قواه التحد يث( 1-1۱) ء توجیه النظر ص ۲ . 

والسنة عند الفقپا* 

ما ثبت عن النبى صلى الله عليه وسلم من غير افتراض ولا وجوب ٠‏ 


ی كدت اسار 71/01 . + »شرح الكوكب المنیر 
۲ ۱ © 


و و وا و واه و و و وه و و و واو واه و و و و و و و و و ود و و و و و 6ه وف 


رانما إختار لفظ السنة فاون ل و3 أي ۱۳۱۹ ءَ سره + 


لأن لفظ السنة شامل لقول الرسول صلى الله عليه وسلم وفعله ومنطلسق 
على طريقة الرسول والصحابة على ما عرف . 


والشيخ قد ألحق بآخر هذا القصم بیان أفعال النبى صلى الله 


عليه وسلم وأقوال اصحابه صلى الله عليه وسلم ورضی الله عنهم فاختار لفقا 


۳ 


شمل الكل 


0) 


(۲( 


وتطلق تارة على ما يقابل الفرض وغيره من الاأحكام الخصة . 

وتطلق تارة على ما يقابل البد عة فيقال أهل السنة وأهل البدعة . 
أنظر : نهاية السول ٠۹۹/۲‏ » كشف الاسرار ۳۰۲/۲ » نقح 
الغفار ۷۵/۲ » شرح الکوکب المنیر ۱۱۰/۲ ؛ فواتح الرحمسوت 
١ ۲‏ الموافقات ص ) > » ارشاد الفحول ص مم , الأحكام : 
للاصد ی ۲۲۱/۱ ۰ 

اختار لفظ السنة د ون لفظ الخبر ء لا ختصاص الخبر والحد يث بقول 
النبی‌صلی الله ليه وسلم خاصة . 

وقيل : الخبر ما جا* عن غیره » وقیل بينهما عموم وخصوص مطلق ٠‏ فكل 
حد یت خبر من غير عکس ‏ ۰ 1 ش 
انظر : فتح الغفار ۷۲۵/۲ ء النامی شرح الحسامی ۱۳۰/۱ قواعد 
التحد یث ص ٩۱‏ » علوم الحد يث لابن الصلاح ص ۲ . 


فى ( 1) واهما : ذكره . 


۲ 


! طم أن سنة رسول‌الله طيه السلام جامعة للامر والنهی » والخاص » 
والغام » وسائر الأصام التی سبق ذکرها فکانت السنة فرط للكتاب فى بیان 
تلك الاقسام بأحكامها » وانما هذا الباب لبیان ما یختص به السستن. 


ثم السنة وأعنى یبا ' * قول‌الرسول‌هنا تشارك الکاب فى الام 
المذ كورة من الخاص أ ف الى الل" لاان قوله صلی الله عليه وسلسم 
00 ٍ مثل الكتاب . وهو كلام ستجمع لوجوه الفصاحة والبلاغة فتجری فيه 
هذه الأقمام أيضا » ويكون بیانها فى الكتاب بيانا فيها » لأنها فرع الكتاب 
فى کینها حجة اذ هی صارت حجة بالکاب!؟ ۰ وتفارقة في طرق الاتصال 
إلينا » فان الکتاب له لیس له إلا طریق واحد وهو التواتر . وللسنة طرق 


(۱) فی رج ) : به ۰ 
(۲) الخای : هو كل لفظ وضع لمعنی معلوم على الا نفراد . 
أنظر النای شرح الحساسی ۸/۱ ۰ 
(+) المقتضى . هوعارة عن جمل غير المنطوق منطوقا » لتصحيح المنطوق » 
مثاله. :نتحربر رقبه »فهو يقتضى أن كون مطوكة »ان لا عتق نیما لا يملك . التعريفا ت (۲ ۰ ۲) 
( > ) ومن الادلة على حجية السنة من الکتاب قوله تعالى : ( وأطيعوا الله 
و الرسول لعلكم ترحمون ) آل عمران آية ۱۳۲۲ »وقوله ( من 
يع الرسول فقد أطاعالله ) النسا* آية .مر » وانظر حجية السنة 
فى الرسالة ص ۷۳ وما بعدها » أصولالسرخسى ٩۰/۲‏ » تيسير 
التحرير ۲/۳ ۲ » الستصفى ۰۱ المحلى على جمع الجوامع 
۲ الأحكام لابن حزم ۸۷/۱ » الروضة ص ۲ » المد خل الى 
بذهب أحمد ص44 ( ء بارشاد الفحول ص ۳۳ ۰ 


520000 


فهذ! الباب لبيان تلك الطرق وما يتصل بها . 

ولما كان هذا القسم کلاما فى الااخبار لا بد من حقيقة الخبر . 

فنقول : الخبر يطلق على قول مخصوص من الأقوال » وطی‌الز شارات 
الحالية والد لالا ت المصنوية , كما يقال آخبرتنی عيناك . ومنه قول 
أبى الطيب ای : 

وک نظلام الیل عل ل من ید کفترآن ولاه دك 


ولكه حقيقة فى الول لتباد ر الفهم اليه عند اطلاق لفظ الخبرد ون 


)١(‏ هوأحد بن الحسين بن الجسن الجعفى الكوفى الاد يب » الشهير 
بالمتنبى* . بلغ الذ روة فى النظم » وكان من المكثرين من نقل اللغة , 
والمطلمين على غريبها » يستشهد بذلك فى شعره ونثره » ادعى 
النبوة ثم تاب منها , له د يوان شعر مطبوع » ولد سنة ۲۰۳ ها , 
وقتل سنة ]۲۵ ه . 
انظر ترجمته فى : تاريخ بغداد ۱۰۲/6 » وفیات‌الاعیان ۱۰/۱ 
۲ شذ رات الذ هب ۱۳/۲ ۰ 

(؟) فى العرف الطيب فى شرح د يوا ن أبى الطيب المتنمى* ۱ «: 


ر۳) المانوية اصحاب مانى* بن فاتك الثنوی الذ ی یمجد النور ویحبد ه 


ويكره الظلمة ويلمن السواد . انظر الملل والتحل للشهرستانی ۰۷۲/۲ 
(۶) البیت من قصید ة يمد ح فیبا المتنبی* کافورا الا خشید ی ۰ 
أنظر : العرف الطيب فى شرح د يوا ن أبى الطيب المتنمی ۲ ۰۳۳۱ 


نفل 5ب" : لا نه ضروری التصور » ان کل واحد یعلم 


يحسن فيه الأ مر » ولولا أن هذه الحقائق متصورة ضرورة لما كان كذ لك . 


ورد بأن العلم الضرورى بالتفرقة بين ما يحسن فيه الأمر وما يحسسن 


وتیل "۲۲ : هوالکلام الذی ید تلل و ت 


ر ) القائل هوالامام الرازی . فبعد أن آورد تعریفات الخبر ورد ها 
قال : واذا بطلت هذه التعریفات » فالحق عندنا - أن ماهية 
الخبر غنی عن الحد والرسم والبیان . 
راجع المحصول ارق ۱: ۳۱ ۰ 
ولق اعترض على هذا التمریف » فانظر مناقشته فى :- 
الأحكام للآمد ی ۲ ۳ وبا بعد ها » جمع الجوامع وليه المحلسی 
والبنانی ۱۰۷/۲ ۱۰۹-۰ ۰ بیان المختصر ۲۱۹/۱ ۰ منهج 
العقول ۲۱۲/۲ » ارشاد الفحول ص +> » حاشیة التفتازانی 
وشرح العضد على مختصر ابن الحاجب ۵/۲ ۰ 

(۲) هذا القول نسبه الامدی لاکثر المعتزلة متهم : الجبائى وابنسته 
آبی عبد الله البصری والقاضی صد الجبار وغیرهم . وقال به أيضا 
جمع من الحنابلة والجوینی من الشافعية والقرافی‌من المالكية وزاد فيه 
"لذ اته " . واختاره الشوکانی وقال : وهذا الحد لا يرد عليه شسی* 
مما سبق . أي مما سبق من الاعتراضات على التعاريف الق قبله . 
ولكن هذا التعريف ورد تطيه اعتراضات وأجوبة من القائلين بسه » 


هالو و هاه وم و واه و و وا . مه مه و 6م و و و هو 


د فراجمه فی " المعتند ۵۲/۲ , الاحکام للادی ۷/۲ ۰ 
البرهان 016/١‏ » شرح تنقيح الفصول ص )۳ » التمهیدلابی 
الخطاب ۱/ 1۲ » المدةلابی يعلى ۱۱۹/۱ ؛ السیزان 6٠١‏ 
المحصول ۲/ق ۱ : ۲۱۰-۳۳۰۷ الستصنی ۱۳۲/۱+حاشية 
النفحات على الورقات ص ۱۳۱ ۰ ۱۳۲ ۰ 

( (و۲ ) الصدق : مطابقة الحک للواقع » والکذ ب عد م مطابقة الخسسبر 
للواقع . التمریفات ص ۱۱ ۰ ۱۱۱ ۰ 

(۳) هذا القول آورد» المصنف فى کشف الااسرار 1/۲ ° 
وأورد» الغزالى فی‌المستصفی باد خال "او ”بدلا من * واو " الجمع 
وارتضاه حيث قال : " انه القول‌الذی يتطرق اليه التصد يق أو 
التکذ يب » أو هو القول‌الذ ی يد خله الصد ق أو الك ب » وهو أولى 
من قولهم ید خله الصد ق والكذ ب , ان الخبر الواحد لا ید خله 
کلاهما » بل کلام الله تمالی لا يد خله الكز ب اصلا ء والخسبر 
عن المحالا تلا ید خله الصد ق أصلا * .أنظر الستصفی ۰۱۳۲/۱ 
وهذ ! التصریف اختاره ابن قد امه فى الروضة والاسنوی فى التمهید . 
وقالالشيخ بحد_الامین اثشنقیطی فى مذ كرة أصول الفقه : وضابط 
الخبر هو ما يمكن أن يقال لقاعله صداقت أو كذ بت » انظر هسذا 
التعريف ومناقشته فى روضة الناظر ص ۸۵۱ ؛ والتمهيد للاسنوى 
ص ۳ » ويان المختصر 1۲۵/۱ + والاحکام للامدى ۱۱/۲ ۰ 
والمحصول ۲/ق ۱ : ۳۰۸ ۰ ۳۱۱ » وبذكرة أصول الفقه ص ٩۸‏ » 

( > ) التصد يق : هو أن تنسب باختيارك الصد قالى السضبر ۰ 

انظر التعریفات ص اه ۰ 


CRT DL SET N E rS E 


ام کل انی وتاب : 


واعترض طيها بان خبر الله تمالی و خبر رسوله صلی الله طبه وسلم 
لا يد خلهما الک ب ولا التکد يب ولا یحتملان الكذ ب أيضا فلا تكون 
E‏ ۱ : 

ومختار البعض ۽ أن الخبر هو ما تركب سن أمرين حكم فيه بنسبة 
أحد هما الى الآخر نسبة خارجية يحسن السكوت عليها . 

وانما قال : ( أمرين ) د ون کلمتین أو لفظين ليشمل الخسبر 
الننسانی . وقال : ( حكم فيه بنسبة ) ليخرج ما تركب من غير نسبسة » 
وال ( بحسن السكوت طیها ) ” أ ليخ المركيات التقبيد نة ٠‏ وقد 
النسبة ( بالخارجية ) ليخرج الامر ونحوه » إن المراد بالخارجية أن يكون 
لتلك النسبة أمر خارجى بحيث يحكم بصد قها أن طابقته یک بها إن 


خالفته : ولیس للا مر ونحوه و 


رم انظر هذا القول فى كشف الاسرار ۲۱۰/۲ » المیزان ص ۲۰ * 
ارشاد الفحول ص ۲) . 

۲۱( عبارة (ب) و (ج) ورد ) و لا ید خلهما الک ب ولا بحتلا ته 
فلا تكون جامعة . 

(۳) آخرالورقة ۱ -ب من (ج) ۰ 


)€( آخر الورقة 1-۱۳۱ من (ه) . 


قوله : ر السنة توعان ... إلى آخره ) . 

الإرسال : خلاف التقييد لغة 

وكأن هذا النوع الذى نحن بصدده سمى مرسلا لعد م تقییده بذ كر 
الواسطة التى بين الراوی والمروى عنه . 

وهو فى إصطلاح المحد ثين :- 

أن يترك التابعى الواسطة التىبينه وبين الرسول صلى الله عليه وسلم 
فيقول : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ا" 


(۱) آخرالورقة 1-۱۲۲ من رأ). 

(۲) الارسال لغة : الاطلان وعدم المنع »وتقولآرسلت‌کد! ,اذا أطلقته 
ولم تضمه . انظر المغرب ۲۲۹/۱ ۰ وتاج العروس ۲4/۷ »وفتح 
المغيث ۱۳۱/۱ .۰ 

(۳) هذا التعریی O N‏ كبسيرا . 
أو صفیر! وه قال‌الحاکم وفیره من المحد ثين . انظر ( معرفة علوم 
الحد يث للحاكم ص ه ۲ - ۲۷ » وطوم الحد يث لابن ال لاج 
ص ۷ - ٤۸‏ + وتد ریب الراوی ۱۹۵/۱ » التصهيد لابن عبد السبر 
۲۱-۱ .۰ 
وهناك تعريفان آخران للمحد ثين يتلخصان : 
أحد هما : المرسل ما سقط راو من اسناده فاكثر فى أى موضعء 
وبه قالالخطيب البغدادى ويدل عليه صنيع أبى داود فی‌المراسیل 
وان أبى حاتم فى المراسیل وابنه عهد الرحمن . انظرالكقاية 
ص ۲۸ .۰ 
وثانيهما : ان المرسل ل رواه التابعی‌الکبیر عن الصحاية . حكاء 
أبن عبد الجر عن بعص المحد ثين . انظر التمپیب ۲۱-۱۹/۱ . 


و و و واو و ماه وا وا واه و ام ع و و 


ا ا © ال لل ل ل 


3 
(۱) سعید بن السیب بن حزن بن آبی وهب المخزومی ٠‏ القرشی سید 


التابعین » فقیه النفس » متين الد يانة » جمع الحد بث والتفسیر 
والفقه والورع والعباد ة والزهد » اتفقوا على أن مرسلاته اصح 
المراسیل : ولد لسنتین خلتا من خلافة عمر » توفوسنة ٩)‏ هى 
وقيل غير ذ لنك . 

تذ كرة الحفاظ 06/١‏ » الخلاصة ص (۲١‏ » طبقات الحفاظ 
ص ۱۷ » تهذ یب الأسماء واللغات ۱/ ۱۰۲ » شاهير طسا؟ 
الامصار ص ٩۳‏ » وشذ رات الذ هب ۱۰۲/۱ العبر ۰۱۱۰/۱ 
هو مكحول بن يزيد ویقال این أبى سلم بن شان ل أيو د اللسه 
الد مشقی الشامی » الفقيه التابغى » قال آبو حاتم : ما سم 
بالشام أفقه من مکحول . وقال ابن حجر : ثقة » فقيه » کسیر 
الا رسال , توفی بد مشق سنة ۱۱۲ ه وقیل ۱۱ هھ . 

تهذ یب الاسما* ۱۱۳/۲ » تقریب التهذ يب ص ۷) ۲ ءطبقات 
الحفاظ ص )> » تذكرة الحفاظ ۱۰۷/۱ » طبقات الفقپسا* 
للشیرازی ص ۷۵ » شاهیرطما* الامصار ص > ۱۱ ۰ 
هو إبراهيم بن يزيد ب ن‌عمرو بن الأسود التخعی الکوفی »أبو عسران 
الفقيه ۰ راوى زید بن أرقم وغيره من الصحابة ولم يصح له سماع 
من صحابى » ثقه إلا أنه كان كثير الا رسال » توفى سنسة ٩۵‏ ه 
وقيل سنة ٩۰‏ هھ . 
تذ كرة الحفاظ ۷۲۳/۱ ء الخلاصة ص ؟ ء تقريب التهذ یب ص ‏ ۲ 
تهذيب التبذ یب ۲۲۳/۱ ۰ 


با 


۳ ۰ 
"لان سين 


(°) 


(TT) 
فان ترك الراوی واسطة بين الراويين‎ 


۱ 8 ٤ء‎ (CJ). 
» لم يعاصر ابا هريرة : قال ابو هريرة . فهذدااسمى منقطعا عند هم‎ 


)۱ هو الحسن بن أبى الحسن بن يسار أبو سعيد ء امام أهل البصرة 


(۲) 
(۲) 
۹3 


(e) 


والمجمع على جلالته فى كل فن من سادات التابعين وفضلائهم جمع 
العلم والزهد والورع والعبادة ءثقه » الا أنه كان يرسل كيرا 
وید لس » أشهر كتبه تعسير القرآن » توفى سنة ۰ ۱۱ ه . 

وفیات الاعیان ۳۵۲/۱ » شذ رات الذ هب ۱۳/۱ ؛ المعسسارف 
ص ۰)) » تپذ یب الاسما* ۱۱۱/۱ طبقات المفسرين 
للد اود ی ۱۰۷/۱ » تقریب التهذ یب ص 514 ء صفة الصفو ۳ / ۲۲ ۲ 
طبقات الففبا؟ للشیرازی ص ۸۷ » الفپرست لابن الند يم ص ۰۲ ۰۲ 
آخر الورقة ۱۳۲  -‏ من (أ). 

فى رد ) الروایتین وهو خطا . 

هو الصحابی الجلیل . ابو هريرة السد وسی , حافظ الصحابسة » 
إختلف فى اسه واسم أبيه . قيل : عبد الرحمن بن صخر . وذ هسب 
جمع من النسابين الى أنه عمرو ين عامر » وقيل غير ذلك سا وقف 
عليه الحافظ والذى ذهب اليه الاكثرون الاسم الأول مات‌سنةه هه. 
تقريب التهذ يب ی (۳) » الإصابة > / ۲۰۲ »« الإستیعاب ٠١1/6‏ 
اسد الفاية ۳۱۸/۲ . 

المنقطم عند جمپور المحد ثین‌هو الحد يث الذ ی یسقط من رواته راو 
واحد قيز الصحابی‌نی موضع واحد أو مواضع متعداداة » بحيث لا يزيد 
الساقط منها على واحد وألا يكون الساقط من أول السند / آلنخبة 
وشرحها » س ۲> » وعرفه الخطيب وابن عبد الير وغيرهم من المحد ثين 
والفقها* بأنه ما لم يتصل اسناده علىأى وجه كان انقطاعه . 

تد ریب الراوى ۲۰۷/۱ ء التمهيد لابن عبد البر 5٠8١-0١ 1/١‏ ۰ 


واه 


۳ 


وى و و واه و واوا و و و ها و و 6ه و 


1 
فان ترك أكثر من واحد وا ۱ ا 


۱) 


(۲) 


5 ۲ 
والكل سس إرسالا عند الفقهاء والأصوليين !۲۳ . 


المعضل ؛ ما سقط من اسناده اثنان نأكثر طی‌التوالی . تد ريب 

الراوی ۱۱/۱ ۲ * 

قال العلائى : فهو والمرسل سوا ند الحنفية وامامالحرسسین 

وسن تابعه . 

وعند الجمپور هو أخص من المنقطع والمرسل »فکل معضل منقطع 
ولیس کل منقطع معضلا . جامع التحصیل ص و ۲ . وانظسر 
الباعث الحثیث ص ۵۰۱ ۰۰ 

وكذ لك عند بعض المحد ثين » کالخطیب وابن عبد البر وغیرهم. 
انظرص ٩‏ ۰ 

هذا هو التعریف التشپور للمرسل عند الأصوليين والفقيبا". 
وخ بعضهم المرسل بالمد الة متهم الادی وابن السام 
وصاحب سلم الثبوت . 

إنظر الأحكام للا مد ی ۱۷۸/۲ » مختصر ابن الحاجب مع الشرح 
والحاشية ۷/۲ » التحریر مع شرحه تیسیر التحریر ۱۰۲/۳ » 

سلم الثبوت 1/۲ ۱۷ ۰ 

وعرفه بعضیم - بالتصریف الشپور عند المحد ثمن - منهم ابن فورك 
وابن الصبا غ فى کتابه العدة فى آصول‌الفقه نقله عنهم الملائی فى 
جامع التحصیل ص ۲۲ » وشهم بو المظفر السمعانی والقرانی . 
(نظر شرح تنقیح الفصول عص ۲۸۰ » وانظر تعریف المرسل فى : 
ر اللمع ص >١‏ ء الورقات وشرحها حاشية النفحسات ص ۱۳۷ ۰ 
الااحکام لابن حزم ۱۳۰/۱ + شرح نخبة الفكر ص٠‏ ۰۱۱ 


E = 


® و و و noo‏ و و و . و و 


فالمرسل من الصحابی محمول علی السماع » وسن القرن الئانسسی 


والثالت على أنه وضح له الامر واستبان له الاستاد . 


على | 


(۱ 


۱) 


وهو أربعة أقسام 
با أرسله الصحابى . 

وما أرسله القرن الثانى والثالث . 

وما أرسله العدل فى كل عصر بعد هم . 
وما أرسل من وجه واتصل من وجه آخر . 
وهذا القسم لم يذ کر فىالكتاب . 


فاليم ار :وهو يرل الت یل ا 


۲( 
حملا لروا يتهم 


لسماع بأنفسهم » إن الاصل فيهم السماع لتحقق الصحبة فى حقهم , 


کشف الأسرار ۲ / ۲ ومابعدها , مناهج العقول ۲/ ۲۲ ءالستصفى 
۱ ءغاية الوصول ص ٠٠٠١‏ » الروضة ص 1 » ارشاد 
الفحول ص )1 » جمع الجوامع ۱۱۸/۲ ۰ 

هذا التقسیم تبع فيه الصنف البزد وی وشمس الاثمة السرخسی 
وتبعپم أيضا صاحب حاشية النفحات . انظر أصول الب وى ۲/۲ 
واصول السرخسی ۲۵۹/۱ ۳۹ » وحاشية النفحات ی ۰۱۲۷ 
خالی ابو اسحاق الاسفرایینی من الشافعية الاجماع » حيث نقل 
عنه الشیرازی فى التبصرة ۽ ۳۲ قوله : لا تقبل مراسیل الصحابة » 
كما لا تقبل مراسيل التابعين . 


۳ = 


إلا إذا صرحوابالرواية عن الخسیر . 


وحکی عن السات '' أنه قال , اذا قال الصحابی قال النسبی 


صلی الله عليه وسلم کذ! وکذ ۱ قبلت إلا أن أعلم أنه ارسله . کذا فى 


المعتسد 


للق 


(۲) 


(۲) 


هو الا مام محمد بن اد زيس بن العباس المطلبی الشافعی القرشی 
المكى » آبو عبد الله نزيل مصر . الامام الجليل صاحب‌المذ هب 
المعروف والمناقب الكثيرة أشهر موطفاته الام » الرسالة » أحكام 
القرآن » اختلاف الحديث » جماع العلم . ولد سنة ۱۵۰ ه » 
وتوفی بمصر سنة ) ۰ ۲ ها . 

تپذ يب الاسما؛ واللغات 1/۱ » طبقات الشافعية الکبری 
للسبکی ۱/ ۱۹۲ + شذ رات الذ هب ٩/۲‏ » طبقات المفسريسن 
للد اود ی ۱۰۲/۲ » الد ییاج الم هب ۱۰1/۲ ؛ طبقات 
الفقپا* للشیرازی ص ۷۳۰۷۱ ۰ 
انظر المعتمد 1۳۸/۲ ۰ 
قال السخاوی فى فتح المغيث ۰۱/۱ ۱ فالنقل بذ لك عن الشافعى 
خلاف الشپور من مذ هبه أه . وقد صرحابن برهان فى الوجسيز 
ان مذ هبه أن المراسيل لا يجوز الا حتجاج بها الا مراسیل‌الصطبة 
ومراسيل سعيد وما انمقد الا جماع على العمل به .اه. وال 
النووى : فالذ هب الصحيح المشهور .. . انه حجة ( أى مرسل 
الصحابى ) . انظر المجموع للنووى ۱۰۲/۱ ۰ 


oes 


عل 


و اه و و و وا ود و .د .د ود وا و وا .د وه هه و و 


5 ۱ 
وأما إرسال القرن الثانى والثالث فحجة عند نا . 


۲ ۳ ء 3 
وهو مذ هب لقف 5 وا حمد بن 0 ا 


وانظر أصول السرخسی ۲۱۰/۱ ۰ 
هو الا مام مالك بن أنس بن مالك الاصیحی »آبو عد الله امام دار 
الپجرة ود ون السنة » جمع بين الحد يث والفقة والرأى » وکان 
شد ید التحری فىالحد يث والفتیا . قال الشافعى : مالك حجة 
الله على خلقه . مناقبه كثيرة » ولد سنة ٩۳‏ ه » ود فن بالبقیسع 
سنة ٩‏ ۱۷ ه . 
( وفيات الأعيان ۲۸/۲ » طبقات‌الفقها* ص ۱۷ » الد يباج 

الیذ هب ۰۵/۱ ۱۳۹ » تهذ یب الاسما* ۷۵/۲ ۰ طبقات 
الحفاظ ص ٩‏ » طبقات المفسرین للد اود ی ۰۲۹/۲ الفتسح 
المبين ۱۲۲/۱ » تذ کرة الحفاظ ۲۰۷/۱ ۰ 
انظر مذ هب مالك فى حجية المرسل فى (شرح تتقيح الفص سول 
ص ۳۷۹ » حاشية البنانی على جمع الجوامع ۱۱۹/۲ ) ۰ 
هوالا نام أحمد بن محد بن حنبل الشییانی امام المذ هب » 
ولد بیفداد ونشأ بها وطلب العلم وسمع الحد يث فيها »وسافر 
فى طلب الملم أسفارا كثيرة » مناقبه وفضائله لا تكاد تحصی » 
اعرف من أن يعرف من کتبه : السند » والتاریخ » ولل الحد يث 
توفی سنة ۱ ) ۲ هه . 

وفیات الاعیان ۱۲/۱ » الضهج الاحمد ۵/۱ » طمقات الحنابلة 
الترجمة ال ولی . 


= 10 - 


(؟) 


وعند أهل الظاهر وجماعة من أشمة الحد يث : لا يقبل أصلا . 


وقال الشافعی رحمه الله : 

لا يقبل إلا إذا إقترن به ما يتقوى به فحينئذ يقبل وذلك بأن 
بتأیشد بآية » أوسنة مشهورة » أو موافقة قياس أو قول‌صحایی » 
أو تلقته الاأمة بالقبول » أوعرف من حال المرسل أنه لا يروى هن 
فيه طة من جهالة أو غيرها » أواشترك فى ارساله عدلان قتان بشرط 
أن يكون شبوخهما مختلفة » أو ثبت اتصاله بوجه آخربان اسنده غير 
سا مرة آخری . قال : واضا قهلت مراسيل سعيد بن السیب لانسی 
تتيعتها! ۲ ۲ فوجدتها سائيد . فأکثر ما رواه مرسلا إتنا سبعه عن 


ف ىاف . قال : ومن هذا حاله أحب قبول مراسيله .۰ 


(۱) انظرالسوده ص .ه ؟ »والهد ة ٩۰۱/۳‏ » وشرح الكوكب المنير 
o¥1/۲‏ ° 

(؟) منم الامد ی وغيره . انظر الا حكام للادی ۱۷۸/۲ ۰ 

( ۳ ) انظر الا حكام لابن حزم ۱۳۵/۱ » مقد مة ابن الصلاح ص ۰۲۱ ۷۳ 

.. الكفاية ص ۳۸ » تدریب الراوی ۱۹۸/۱ ۰ 

(4 ) الكلمة من رد ) وني بقية النسخ أتهمتها . 

(ه ) هو الصحابى الجليل : عمر بن الخطاب بن تفیل العد وی »ابو 
جفص . أحد فقهاء الصحابة وأحد العشرة وأول من سمى سير 
الموکنتین وأول من وضع الد واوین وأول من اتخذ ا لتاریخ الپجری . 
فتحت فى أيامه الامصار . وکان شد يدا فی‌الحق مناقبه ککسرة » 
استشهد بالمد ينة سنة ۲۳ ه . 


- ۱71 = 


TE O E مسو و‎ E وميا‎ 


ا ا ا ربب mee‏ و اج الا 


ولا أستطيع ا أن أقول أن الحجة ثبتت ب« .كتبوتها بالمتميل !207 
تساك من آبی قبول المرسل : بأن الخبر نا یکین حجة باعتبسسار 
أوصاف فى الراوى » ولا طريق لسعرفة تلك الأوصاف فى الراوى إإذ | كان 
غير مملوم » والملم به إننا يحصل ‏ بالإشارة عند حضرته ويذكر اس 
۳۱ مد نیت . ناده ۲۱ لم یذ که ملا لم يحصل العلم به 


ونسبه  ١‏ عند 
ولا بأوصافه ,فتحقق إنقطاع هذا اتر ا اله لله سدم 
فلا یکون . حجة ۱ 
'يوضحه . أنه لوذ کر المروی عنه ولم يعد له وبقى مجهولا لم تقبله ۰ 
فان ا لم يذ كره فالجهل أتم م لان من لا يعرف عینه كيف ا 
ولا معن تقول من قال. رواية العهال تعد يل له ون لم !۳ يذ کر 
طريق معرنة الجرخ والعد السبة الإجتبكاد 


۰ 
اسه »لان 


هع الاستيعاب ۲۰۸/۲ ۾ لا ضابة ۸/۲ ره ء الم الشسین/ ۲١٣۱‏ 
تاريخ الخلفا* ص ۱۰۸ ۰ 

ر) نقله الموكفه من الرسالة ابتصوف ان الرسالة سيا ٩1‏ ۰ 

(۲) فى (ب) و (ج) + نسبته وفی (د ) نسبه + 1 

ر۳) فى رأع : فات . 0 

رع) آخر الورقة ٩۱۱ب‏ من (ب)* ا 

(ه) آخر الورقة ۲ أ من (ج) ۰ 

ریر) آخر الورقة زمرب من (ه) ٠‏ 

روم "خر الورتة امن (ج) 


«٠‏ و۰ 


“¥ = 


وقد يكون الواحد عدلا عند انان مجروحا عند غيره بأن يقف 


منه على ما كان الااخر لا یقت ,عليه » والمعتبر عدالته عند المروى له » 
فلو فبلظ الرواية من غير کف لکنا قبلناها تقلیدا لا علما . 


وكيف تجمل رواية العد ل تعد يلا للمروی عنه »وقد رووا جد شتا 


وقد يما عمن لم يحمد وا ف فى الرواية آمره ؟ 


للق 


(۲) 


(۳) 


)۱ ۲۱ )۳( 
قال الشسبی  "‏ " : حدثنی الحارث" " وکان والله کذ ابا . 


هو : عامر بن شراحیل بن ذی كبار آبو عمرو المعروف بالشصبی » 
تابعى کوفی » علامة عصرة قال ابن خلکان : " جلیل القد ر وافر 
العلم عالم الكوفة » له مناقب وشپرة »وق اد رك خمسمائة مین 
الصحابة » توفی بالکوفة سنة ۰۳ ٠ه‏ . 
وفیات الاعیان ۳ ۱۲ + تاريخ بغداد ۲۲۷/۱۲ شسدذ رات 
الذ هب ۱۲۱/۱ » المعارف ص ١م‏ » حلية الاولیا؟ / ۰۳۱۰ 
تذ کرة الحفاظ ۷۹/۱ ۰ 
هو الحارث بن عبد الله الاعور » الهد انى الکوفی ابو زهیر صا حب 
على وابن مسعود » كان فقيها ثقة الا أن فى حد یه لين . به 
الشعبى وابن المد ينى » ضعفه جماعة ووثته آخرون منهم النساشی 
توفىسئة ه ٩‏ ه . 
تقریب التهذ یب ص .۱ سير أعلام النبلا؟ 05/4 ١‏ » الکاشف 
١ ۰۱‏ ميزان الاعتدال ۳۰/۱ » النجوم الزاهرة ۱۸۵۰/۱ ۰ 
طبقات ابن سعد ۱۱۸/1 ءتاريخ الیخاری ۲۷۳/۲ .۰ 


انظر ميزا ن الاعتد ال ۳۵/۱ »ءوسلم بشرح النووی ۸۲/۱ ۰ 
آخرجه سلم فى ۱۹/۱ ءفی المقد مة » باب بیان ان الاستساد 
هن الفا رن 


YA 


)١ (‏ هوشمبة بن الحجاج بن الورد »أبو بسطام الازد ى العتكى مولا هم 
الواسطی الامام الحافظ الثقة الثبت الناقد الجپیذ الصالح‌الزاهد 
القانم » أمير المو"نین فى الحد يث . وهو أول من جرح ود ل . 
قال الشافعی : " لولا شعبه لما عرف الحد يث بالعراق » ولد ' 
سنة .لاه ومات سنة ۱1۰ ه ۰ 

تذ کرة الحفاظ ۱۹۳/۱ » طیقات الحفاظ ۰ص ۸۳ » تهذ یسب 

الأسماء واللغات ۲6/۱ » شذرات ۲۷/۱ » تاريخ بخضد اد 

۹ » سير أعلام النبلاء ۷ ۰ شاهیر لاء الا مصار 
,» الخلاصة صن 55( ۰ 

(۲) هو : سفيان بن سعيد بن سروق أبوعيد الله الثورى » أأمسير 
المو*نین فى الحد یت وأحد الأعمة المجتهد ين » قال‌النووی "*اتفق 
العلماء طن وصفه بالبراعة فى الحلم بالحد يث والفقه والورع والزهد 
وخشونة العیش وفیر ذلك من المحاسن * ء له کتاب الجامع » ولسد , 
سنة ٩۷‏ ه » ومات سنة ۱۲۱ ه . 

تهذ یب الأسساء واللغات ۲۲۲/۱ » سير أعلام النیلا؟ ۲۲۹/۷ 
شاهير طما* الامصار ص ۱۷۰-۱۹ » طبقات الفقها؟ للشیرازی 
ص )۸ - ۸۵ » تاريخ بغداد ۱۷-۱۵۱٩‏ » طبقات‌الد لسین 
ص ٩‏ ء طبقات ابن سعد ۳۷۱/٩‏ ۶ طبقات الحفاظ رهم ٠‏ 
الکامل لابن الأثير ۵1/٩‏ ۰ 

)۲( هو : جابرین يزيد بن الحارث الجعفى آبوعد الله الکوفی 
الرافضى أحد عما* الشيعة وثقه الثورى وشعبة ووکیم . وقال 
النسائی متروك وقال ابن معين : ”كان جعنر الجعفى كذابا *» 


ول ده 


١ 3‏ 
وروى عنه ابو حنيفة رحمه الله وقال: ” ما رأيت أكذب يبن 


وروی الشافعى رحمه الله عن إبراهيم بن محمد بن أبى يحي الاسلمى 


(۳ 


۱ 


(۲) 
(T) 


وقال : ”لا تکتب حد يثه ولا كرامة ” . قال الحافظ ابن حجر : 
"*ضمیف رافضی " . مات سنة ۱۲۷ وقيل سنة ۱۳۲ - 

ن الا عتد ال ۳۷۹/۱ » تقريب يب التهذ يب ص عه » التاریخ 
وی و الخلاصة ص وه + المعارف ص ۸۰ + 
المجروحین لابن حبان ۲۰۸/۱ » طبقات الحفاظ ص ۲۹ . 
هو : النعنان بن ثابت بن زوطی اليه ینتسب المذ هب الحنفی. 
نبغ فى طم الکلام وبرز فى النحو والاادب » ولکنه امتاز بالفقسه . 
قال الشافعی : "ان الناس عیال على أبى حنيفة فى الفقسه * 
عرض عليه القضا؛ فرفضه » وبيت المال فأباه » ولد سنة ۰ ه » 
وتوفی سنة ۵۰ ۱ هف . 
الجواهرالمضيئة ۲۱/۱ ء الطبقات السنية ۱۹-۷۳۸۱ ۰ 
تهذ یب الاسما* ۲۱/۲ ء الوفیات ۲۱۹/۲ » المعارف ص ٩۹۵‏ 
العبر ۱/) ۲۱ ء وکاب آبو حنیفةلابی زهره » وتاب عقسود 
الجمات فى مناقب الا مام الأأعظم آبی‌حنيفة النعمان . 
انظر قول آبی حنيفة فى جابر فى میزان الاعتد ال ۲۸۰/۱ 
هو : ابراهیم بن محمد بن أبى يحي ىالاسلمى أبو اسحق المد نی » 
شيخ الشافعى » قال یحبی بن معين : "هو رافضى قد ری " وقال 
مرة : كذاب . وقال أبوداود نحو ذلك + وقال الحافظ ابن حجر 
متروك » ولد فى حد ود سنة .. ۱ص ومات‌سنة 6م ره .الخلاصة 


ص ۲۱ e‏ تهذ یب الا سما * واللغات ۱۰۳/۱ م سیر لدم النبلاء 
١ ۸‏ تقریب التپذ یب ص ۲۳۱ ۰ 


وكان قد ریا رافضا ورضی بالکذ ب ۰ 


ع e‏ )۲( 1 
وروی مالك عن عبد الکریم بن أبىامية البصری ممن تکلموا فيه . 


(و) انظر : فى روا یه الشافعى عنه فى سنده ۰ 

(۲) هو : عبد الكريم بن آبی المخارق » آبو أمية البصسرى ٠‏ 
قيل اسم أبيه فيس » وقیل طارق . وکان یری الارجا'مع تعیسسسد 
وخشوع ۰ 
فال النسائى والد ارقطنی : متروك . وقال أحيد : * ضربت على 
حد یثه " . وفال ابن‌عبد البر : اغتر مالك ببکائه فى السج.د 
وروی عنه فى الفضائل 5 
أخرج له البخاری تعليقا وسلم متابعة . قال الذ هبی وهذا 
ید ل على أنه ليس بمطرح . توفی سنة ۱۲۰ ه ٠‏ 
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الخلاسصة ص ۲۲ , المجروحين لابن حبان ١615/15‏ » 


الجرح والتعد يل ۹/٩‏ » تقريب التهذ یب ص ۲۱۷ ۰ 


“ إ١‎ - 


و و و .د هد و و ها و مه و و و و و ه 


(۱) هو : یعقوب بن ابراهيم بن حبیب الاتصاری » ابو يوسف صاحب 


(۲ 


(۳( 


آبی حنيفة الفقیه المجتهد تولی القضا* للمهد ی والهاد ی والرشید 
وهو الذى نشر مذ هب أبى حنيفة فى الاقطار » وهو أول من وضع 
الكتب علىمذ هب آبی‌حنيفة وأملی السائل . خالف اماعه فى کثیر 

من المسائل من آثاره الامالی والنواد ر والخراج » ولد بالكوفة 
سنة ۳ ۱۱ ه وتوفی سنة ۱۸۲ ه ۰ 

الفواك البهية ص ۲۲۵ » تاج‌التراجم ص ۸۱ ؛ آخبسسار 
أبى حنيفة واصحابه ص ٩۰‏ ومابعدها » الجواهر المضيئة ۲۲۰/۲ 
الفتح المبين ۱۰۹/۱ » طبقات الشیرازی ص ) ۱۳ ء البد ايسة 
والنها ية ۱۸۰/۱۰ ۰ 
هو : محمد بن الحسن بن‌فرقدا , الشیبانی » أبوعد الله ,أصله 
من قرية حرستا بد شق » صحب أبى حنيفة وتفقه عليه ثم عن 
آبی يوسف . وطلب الحد يث من مالك » وروی عنه الموطأ . 
ناظره الشافعى وأثنى طيه . د ون فقه أبى حنيفة ونشره »آهم كتبه 
“ الجامع الكبير والصفیر * الأصل » والسيرالكبير والصفسیره 
والزياد ات والاتار والنوان ر وفیرها » أشهر تلامیذه عیسی بن 
ابان واین‌رستم . توفی‌سنة 1۸4ھ  .‏ 

الغوائد البهية ص ۱1۳ ء الجواهو المضيثة ۲/۲ » تهذ یب 
الاسیا* ۱ عالعبر ۲۰۲/۱ ء تاج التراجم ص ۲ه -ه > 
اخبار آبی حنيفة واصحابه ص ۱۲۰ ءالفتح المبين ۱۱۰/۱ ۰ 
الفپرست ص 0۷ ۲ ۰ 1 
هو : الحسن بن عمارة البجلی مولاهم ء أبومحس الكوفى » 
قاضی بغداد » قال أحمد واپو حاتم وسلم والد ارقطنی وجماعة : 


= 5 سه 


و و و و و ام واو و و مه هاو وا و هه و و و و و 


وان | كان کذ لك لا یمکن أن يجعل إرسال الراوی تمد يلا للمروی 
عنه بخلاف لا إذا قال حد ثنى فلان وهوعدل » لانه تک 
له أن يتأمل فيه » فان سكنت نفسه الىقوله قبله » وال یتفحص عنسه . 
وتسدك من قبله بالا جماع والد ليل المعقول . 
أما الا جماع فمن وجهين : 


أحد هما : إتفاق الصطبة رضى الله عنهم على قبول المرسل . 


== متروك » وقالابن ابن‌الجوزی ۽ ساقط » مات سنة ۱۵۳ص . 
تقريب التهذ يب ص ۷۱ » ميزان الاعتدال ۵۱۳/۱ . 


ر۱) هو : عبد الله بن محرر بمپعلات الجزری العامرى القاضی » 
تال الد ارقطنی وجماعة : تروك » وقال‌این معین لیس بثقة ۰ 
وقال البخارى : منکر الحد يث. مات فى خلافة آبی‌جمفر . 


تقریب التپذ یب ی ۱۸۷ » الخلاصة ص ۲۱۲ ۰ 


ميزان الاعتدال ۵۰۰/۲ ؛ الکاشف ۱۲/۲ ۰ 


(۲) الكلمة ساقطة من (ب) و ( ج) ۰ 


5 7 


nsan‏ و اه واه و و و ها هاه وم وهاه و و و و 


)۱( )۲( 
فانهم [تفقوا على قبول روابات إبن عباس وابنعسر ۰ 
۳ ۰ 
اتان را ِ 0 وغيرهم من احد اث الصحابة الذ ين لم يكن 


€( ۰ 
ا » وکانوا پرسلون . ولم برد عن احد مهم انکار ذلك + 


)١(‏ هوالصحابى : عمد الله بن العباس بن عبد المطلب أبو العباس 
ابن عم رسول الله صلى الله عليه وسلم » حبر الامة » وترجان 
القرآن » وفقيه المصر . أحد الستة المكثرين من الرواية » دعا له 
النبى صلى الله عليه وسلم بقوله ‏ اللهم فقهه فى الد ين وطس.ه 
التأویل * مناقبه كثيرة » توفى بالطائف سنة 1 هھ . 

الاستیعاب ۲۵۰/۲ » الاصابة ۲۳۰/۲ » أسد الغابة 
4۰/۲ ۰ 

(۲) هوالصحابی : عبد الله بن عمربن الخطاب العد ون المددتى 
الزاهد , اسلم مع أبيه قبل بلوفه وهاجر قبل أبيه » كان شد يد 
الاتباع لآثار رسول الله صلى الله طيه وسلم وهو أحد الستة 
المكثرين من الرواية » بويع بالخلافة بعد أبيه » ناتنم » على 
ما يفيده کلام ابن عبد البر » توفی بمكة سئق ۲ ۷ھ »وقيل غير ذلك » 

الاستيعاب ۳۱/۲ » الاصابة ۲۷/۲ » أسد الغابة۲۲۷/۲ 
طبقات الفقهاء ص ٩‏ » طبقات ابن سعد ۱۷۳/۲ و /۲ ۰۱ 

(۳) هوالصحابی : النعمان بزيشير بن سعد الاتصاری الخزرجسی » 
أبوعبد الله . ویقال : آبو محط . له ولابویه صحبة »أول مولود 
للانصار بعد الهجرة . استصطه معاوية على الكوفة ثم قضا* د مشق 
ثم امرة حمص ثم قتل بحمص سنة 1۵ ه » ويعد من صبيان 
الصحابة . الاستيعاب ۵0۰/۳ » الاصابة ۵۵۹/۳ » أسد 


الغابة ه / ١217/6  بیرقتلا » ۱۹/  لماکلا» ۳۲٠‏ . 
( > ) ظت : ماد كره المؤلف من نض الصحبة عن المذ کورین ليس بصحیح ٠‏ 
فالذ ک عليه جم ور العلما* : آنپم صحابة »وقد ترجم لبم ابن جد الير 
وابن حجر وفیرشم فى الصحابة - ۰ آنظر مواضع ذکرهم فى الصحابة فى : 
ت ریب الراوی : ( ۰۲۱۸۸۲ ۲٠۹‏ ) وانظر مراجع ترجمتهم السابتة ٠‏ 
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أو تفحص أنهم رووه عن رسول‌الله صلی الله عليه وسلم بواسطة أو يغسسسير 


واسطة ۰ فصار ذلك اجماعا منهم على جواز ذلك ووجوب قبوله . 


لوق ململ اهاروش هلان انكمم 
ثبتت قطما بالنصوص » انما الکلام فى مراسيل من بعد هم . 

لانا نقول لا فرق فى هذا بين الصحابی والتابعی » لان عدالة 
التابعین ثبتت بشپاد ة الرسول صلی الله عليه وسلم أيضا » خصوصا 
دک تالم وه ان عنم جل ما این ی وا مرن 
ال انمي باكر اشا امج واي 


ر۱) آخرالورقة 1-۱۳۲ من (د ) . 

(۲) هوعطاء بن أبى راح بفتح الرا* والموحد ة . واسم أبى رياح : أسلم 
ابن صفوان القرشی مولا هم » المكى سفتى الحرم » من أئمة التابعين 
ثقة فقيه عالم » زاهد كثير الحد يث لكنه كثير الا رسال . تغير بآخره 
ولم يكن ذلك منه » ضعف مرسله الامام أحمد ويحيى القطان . 

تقريب التهذ یب ص ۲۳۹٩‏ » ميزا نالا عتدال ۷۰/۳ »الخلاصة 
ص ۲۱ » وفيات الأعيان ۲۱۱/۲ » تهذ یب الأسماء ۲۳۲۲/۱ ۰ 
النجوم الزاهرة ۱/ ۲۷۲ : المعارف ص ) ؟ > » شذ رات الف هسب 
۱ تهذ یب التهذ یب ۰۱۹۹/۷ سیر أطام النبلاء 
۷۸/۰ ۱ ۱ 

(۳) الفقها" السبعة هم : سمیدبنن السیب » والقاسم بن محمد بن آبی 
بكر ؛ وعروة بن الزبير » وخارجة بن زيد » وأبو سلمة بن عبد الرحمن 
وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة » وسليسان بن يساار. 


EE TIA O ا الا‎ 


E 
۳ 


هه واه و و و .ا وام .د .ا واه .د وه هو و و و و 


بت( ان العالية ( » وأمثالهم . فانهم کانوا پرسلون » 


دد وقد ن كرابن المبارك سالم بن عبد الله بدال آبی سلمة وجمل أبى 

الزناد بد لهما أبا بكر بن عبد | لرحمن . 
تد ریب الراوى ۲۰/۲ » علوم الحد يث لابن الصلاح ص ) ۲۷ ۰ 
(۱) النخمی هو ابراهیم بن يزيد بن الأسود . تقد مت ترجمته . 
(۲) هو : رفيع بن مهران الرباهی -بکسر الرا* - ثقة كتير الا رسال » 
رأى أبا بكر » وقرأ على أبى » وسمع من عمر واین مسعود وى 
وعائشة رضى الله عنهم . قال أبو بكر بن داود : ليس أحدا ألم 
بالقرآن بعد الصحابة من أبى العالية ثم سعيد بن جبير » مات 
سنة ٩۳‏ ه وقيل سنة .واها. : 

تقریب التهذ يب » الكاشف ۳۱۲/۱ » تذ کسسورة 
الحفاظ 1۱/۱ » مزان الاعتدال ۵1/۲ ۰ 

(۳) انظرالاستدلال باجماع الصحابة على حجية المرسل فى کشف الاسرا 
۲ وبا بعد ها » أصول السرخسی ۲۵۹/۱ , الاحکام للامبد ی 
۲ + المعتمد 1۳۸/۲ ۰ فواتح الرحموت ۰۱۷۰/۲ المنار 
وحواشیه ص و + . العد ةلابی يعلى ٩۱۳/۳‏ . 
وللمانمین أن یقولوا : عد الة الصحابة ثبتت بالکتاب والستسة 
والا جماع » وهذه مزية لا یشارکهم ذيها أحد أوجبت قبول‌راسیلهم . 
ولم يحد ث مثل هذا للتابعين ومن بعد هم بل كان فيهم من ليس بثقة 
ولا شك أننا سلمنا بعد الة وجوه التابعين وغيرهم من الثقات الذ يسن 
أرسلوا الااحاد يث . ولم يكونوا محل النزاع وائما محل النزاع هو 
المرسل عنه » لان المرسل قد لا يطلععلى موضع الجرح منه . 


RUS 


والثانی :- 


(۲) (۱1 


أن العلما* من زمن الرسول صلی الله عليه وسلم الى يوشا 


۳1 


هذا 


( ۲ 
كانوا يرسلون من غير تحاشى وامتناع » ويقولون قال رسول الله 


صلى الله عليه وسلم كذا » وقال فلان كذا ء ولاوا الككتب نها . 


ولم عرو 


)€( مه 


أن آحدا من الااسة أنكر يهم . 


ولو كان المرسل مرد ود | لامتنعوا من روايته ولم بقروا طيه . فكان ذلك 


(ه) 


)۱ 
)۲( 
)۲( 
)€( 
(ه) 


آما الصحابة فانهم كانوا لا يوسلون فى الغالب الا عن متلهيم ٠‏ 
فلهذا قبلت مراسيلهم للیقین_التتام. بعد الة المرسل عه » 
والله اطسم . 

هم التابعون ومن بعد هم ۰ 

آخر الورقة ) 1-۱۳ من (أ) ۰ 

الکمة زائدة فى زد ) ۰ 

فى رب) يرا ۰ 

د عوی اجماع التابعين على قبولالمسل وع م انکاره حكاهطا 

ابن عبد البر عن ابن جرير الطبری من المتقد مين فى التمهيده 6/١‏ 

وحكاها ابن الحاجب من المتأخرين . انظر ابن الحاجب مع‌الشرح 
والحاشية ۷/۲ ۰ 

رلت اعترص المانعون لحجية المرسل‌عطی دعوی اجماع العلماء 
وقالوا : ان د عوی اجماع التابهین طى قبول المرسل پاطسل » 

وذ لك لانه قد ثبت عن كثير من التابعين » بل من کیارهم انکت‌ار 
ارسال الا خبار وشپم من سميتم » وطى رأسهم ابن السذيب وایین 
سيرين وغیرهت ا . ش 


Y~ 


وأما الد ليل المعقول 0 


١ 4‏ . 
فما أشير اليه فى الکتاب : آن‌العد ل ا طروي 


الاتصال واستبان له الاسناد أرسل تیقنا بثبوت المروی واعتماد! طسی 


ی وان | لم یتضح له الاعر » نسب المروی إلى من سمعه بنه لیحملسه 


ما تحمل عنه » ویضیف الطمن الیه عند ظهور زیافته 


(۲) 


(۱) 
(۲) 


ولقد آورد صاحب توجیه النظر ص ه) ۲ » والنووى فى المجموع 
۱۰۳/۱ » نظلا عن الحاكم آبى عبد الله » وسلم فى مقد مة صحيحه 
بشرح النووی ۷۱۱ ۰ والسخاوی فی‌فتح المغيث ۱۳۹/۱ قول 
التابعين ومن بعد هم بترك الاحتجاج بالمرسل/. حشص 
سمید بن السیب » وابن سیرین » ومن أتباع التابعین الزهری 
والأوزاعى » وشعبة وابن مهددى ويحبى بن القطان وغبرهم. 
وبهذا تبطل د عوى القول باجماع التابعين على قبول المرسل . 
وانظر فواتح الرحموت ۱۷۰/۲ ٠‏ 

آخر الورقة ۲ -ب من (ج) . 

من الزیف وهو الخش قال فى المضرب ۳۷۲/۱ - ۲۷۷ ۰ 

زيف : زافت عليه د راهمه : أى صارت مرد ود ة عليه لغش فیپا 
وقباس مصد ره ( الزیوف ) وأما ر الزيافة ) فمن لخة الفقها*.اه. 


وانظر القا موس المعیط ۳ | ۰ ۵۵ ۱ ۰ 
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١ 
» قال الحسن ( 5 متى قلت لكم حد ثنی نلا ن فهو حد يثه لا غير‎ 
ومتى قلت : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم سمعته من سبحسسین‎ 


أو أكثر . 
(؟) 


وقال ابن سيريسن ۽ ما كنا نسند الحد بث الىأن وق 3 


الغتنمة . 


(۱) هوالحسن البصرى کا صرح به صاحب فواتسج‌الرحسسوت 
فی ۱۷۰/۲ ۰ ۱ 
(؟) هو : مح بن سيرين أبو بكر الیصری » الأتصارى بالوا؟ » 
مولى أنس بن مالك » ثقة » ثبت عابد فقيه ورع مأنون کان لا يرف 
الرواية بالمعنى روىعن أنس وزيد بن ثابت وعائشة وعنه الشعسسبى 
وقتاد ة والاوزاعى وخلق كان يصوم یوما ویفطر يوماء توفى سنة (م((ه)ء 
طبقات الفقها* للشیرازی ص ۸۸ » تقريب التهذ يب ص ۳۰۱ 
العبر ۱۳۰/۱ ۰ شذرات الذ هب ۱۳۸/۱ » تذكرة الحفاظ 
۷۷۱ ۰ الخلاصة ص ۲۰ » تهذ یب‌الاسستا* ۸۲/۱ ۰ 


شاهير علماء الایصار ص زر » الکاشف ۵۱/۳ ۰ 


۲ - 


وقال الاش( ۲۲ ۽ ظت لابراهیم !۳ ؟ لذا رویت لی حد يتا عن 
عبد الله فأسنده لى » فقال : إذا قلت لك حد ثنی فلا ن عن‌عبد الله 
فهو الذی روى لى ذلك » واذ! قلت لك قال عبد الله فقد رون لسسی 
غير واخد . 
واذ ا كان كذ لك وجب قبول إرساله حلا لأمره على الوجه المعتاد . 
۱2( اوه ناا ی اتن مان درا سب ء الکاهلی بالولا * آبو محسد 
الکوفی . ثقة حافظ شيخ المقرئین والمحد ثين . قال ابن خلکان : 
"كان ثقة عالما الا أنه كان يدلس فاضلا رأى أنس بن‌مالك وكلسه 
ولم يرز السماع عليه » وروی عن عبد الله بن أبى أوفى حدايئا 
واحدا ... وكان لطيف الخلق مزاحا توفى سنة ۸) ١‏ ه وقیسل 
سئة لاع ۱ ه . 
تقريب التهذ یب ی » وفيات الأعيان ۰۰/۲ » سیر 
أعلام النباد* ١ ۲۲۹/٩‏ ميزان الاعتدال ۲۲/۲ » تاريخ بفداد 
۶۹ شاهيرعلماء الأمصار ص ۱۱۱ » غاية النهايسة ۲۱۵/۱ 
شذ رات الذ هب ۲۲۰/۱ »+ تذ کرة الحفاظ ی هه ۱ . 
(؟) المراد به ابراهيم التغعى لما صرح به فى فواتح الرحموت ۱۷/۲ 
والاد ی ۱۷۹/۲ » وسير أعلام النبلاء 5/؟كه 00.6 
(۳) هوعد الله بن سعود بن غافل الپذلی »من السابقين الاأوالين 
والمهاجرين الى الحبشة والمد ينة » شبد بد را وجميع المشاهد , 
شهد له رسول الله صلى الله عليه وسلم بالجنة . من كبار علسا* 
الصحابة » توفى سدة ۳۲ ها . الاستيعاب ۲۱۱/۲ 0ه 


۳۹ 7 


—— ا ا رن رن ۱ 


ألا ترى أنه لو أسند الى غيره قبل اسناده » ولا يظن به الكل بعلىالمروف 


عنه نلان 
* من كذ ب علس تعدا فلیتبواً مقعده من النا 


لا يظن به الكذب على رسول‌الله صلى الله عليه وسلم مع قوله : 


( ۱ ۰ 
ر كان اولی . 


الاصابة ۳۱۸/۲ ء أسد الغابة ۳۸٤/۲‏ » سيرألام النبالاء 
1۱/۱ + تہذ یب الاسما؟ ۲۸۸/۱ ۰ 
وأنظر قول الاعش فى سير أعلام النبلاء > / ۲ ۲ه » وفواتح الرحسوت 
۲ ۱۷۵۰ ۰ 
هذا الحد يث رواه البخاری وسلم وغيرهما وهو من المتواتر الانظي 
قال ابن الصلاح : 

* ون کر بعض الحفاظ أنه رواه عنه صلی الله عليه وسلم ان وستون 
نفسا من الصحابة وفیپم العشرة الشپود لهم بالجنة " 
انظر : مقد مة ابن الصلاح مع التقیید والا یضاح ص ۲۱۷ ۰ 
وقیل : رواه اکتر من مائة من الصحابة ۰ 

آنظر : تد ریب الراوی ۱۷۷/۲ ۰ 

التخریج : 
صحيح البخاری بشرح‌فتح الباری ۲۰۰/۱ »فی‌الملم » باب ائم 
من كذ ب على النبى صلی الله عليه وسلم »حد يث رقم ۱۰۷ ۰ 
وصحيح سلم ۱۰/۱ فى المقامة » باب تغليظ الک ب على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم » حد يث رقم ۳ ۰ 


-۳( 3 


قوله : ر وهو ی المزسل فوق السند ) 


يال عی‌ترجیح المرسل على السند عند التمارس . 
) )۲( 


٠ ۱‏ (۱) 1 
وهو مد هب عیسی بن ابان واختیار الامام فخر الاسد م 


(1) 


(۲) 


هو : عيسى بن أبان بن صد ته وت . كان محد تا ثم سب 
عليه الرأی , أخذعن محمد بن الحسن والحسن بن زيان 
اللو'لوءى » تفقه عي القاضى أبو حازم » تولی‌قضا* العسكر شم 
قضا* البصرة » له کاب اثبات القياس ,حبر الواحد » أجنهاد 
الرأى » كناب الجامع , کناب الحج . توفى سنة . ؟ ۲ ه بالبصرة. 

الفواك الببية ص (ه ۱ » الجواهر المضيئة 1۷۸/۲ »آخبار 
أبى حنيفة واصحابه ص >١‏ ( » الفپرست ص به ۲ » تاريخ 
بغداد ۱۵۰۷/۱۱ » تهذ یب الاسما؟ 11/۲ . 


هو : على بن محمد بن الحسین بن عبد الكريم » أبو الحسسن » 
الامام الفقيه الأصولى بما ورا* النهر الحنفی الملقببابىالعسسر 
لعسر تاليفه , أخوالقاضى محط أبى اليسر ليسر تآليفه » من 
مصنفاته ”كنز الوصول الى معرفة الااصول ” » شرحه المو لف 
وستاه * كنف الاسرار عن أصول البرك وى * والمبسوط وشح 
الجامع الكبير والصمير «وتفسبرالقرآن » وغنا* الفقها* . والمزد وى 
تسبه الی *بزد ة * اليه حصينة طی ستة فراسخ من تسف . تفسی 
سائة وير ع . الفواند البهية ص ) ۱۲۵-۱۲ ء تاج التراجم 
صن ۲۱۳۰ ء الفتح‌المین ۲1۳/۱ مفتاح السعسادة 


۲ هه . الجواهر المضيثة ۳۷۲/۱ ۰ 


“TY 3 


و و و هاو ود ود و وم .د واوا .د و و هو 


۱, 


نانه قال فى بعش تصانیفه و المرسل عند نا مثل المسند المشپور 


وون سند الواحد ١‏ الا أنه لا يجوز الزیاد ة به على الكتاب” . 


(۲) 


۳ ( 


) 


۱ ؟) . 0 (؟) 
وذ هب عبد الجبار : الى انهما يستويان : 


لقد ذ كر المولف فى كشف الاسرار ۵/۲ » اختیار فخر الاسلام 
لهذا الرأى دون أن يسمى مأخذه لقوله . ولکن فخر الاسسلام 


صرح س ۲/۳ » أن ارسال القرن الثانی والتالث حجه عند نا 


وهو فوق السند كذلك ذ کره عیسی‌ین آبان . وتيعهم صاحب 
التنقیسیح . ۱ 
هو : عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار آبو الحسن الهم انى . 
قاضی‌القضاة » وأحد اأئمة المعتزلة » شافعى فى الفروع من تآلیفه 
( تنزيه الشريعة عن المطاعن 0 شرح الا صول الخسة » المغنى 0 
کاب العمد فى أصول الفقه . شرحه تلميذه أبو الحسين وسماء 
المعتمد . توفى سنة ه ۱) ها . 

طبقات المعتزلة س ۲۲ ۱ » طبقات الشافعية الكسبرى 
للسبكى ۲۱۹/۲ » تاريخ بخداد ۱۱۳/۱۱ » طهفات الشافعية 
للااستوی ۱ میزان الاعتد ال ۵۲۳۲/۲ ه شسس رات 


الذ هب ۲۰۲/۳ ۰ 


فی (ج) : مستویان ۰ 


3 و 5 


فان لم يتضح له الأمر نسبه الى من سمعه منه ليحطه ما تحمّل عنه . لكسن 
هذا ضرب مزية يثبت بالا جتهاد فلم یجز النسخ بمظه . 
ون هب البافون : الى ترجيح النسند على المرسل ٠‏ لتحقق ا 
برواة السند وعد التهم د ون رواة المرسل . 
ولا شك أن رواية من عرفت عد الته أولى ممن لم تعرف عد الته ولا نفسه . 
وتك من سوى بینهما بأن الارسال لا يمكن اجراو» على ظاهره » 
لأنه يقتضى الجزم بصحة خبر الواحد وهو غير جائز فيكون معنىقوله قال أ 
سول الله صلىالله عليه وسلم كذا ... أى أظن أنه قال: كذا ... فكان 
مثل الاستاه » لآن معنى الانسناد هذا أيضا » فان قا لالراوى اذا أرسلت 
الحد يت فقد حد تنه عن سماعة من الثفا ت فحینتذ ۱ مرسله ات 
من سند 7 باع ؟ لاجل الکترة . 
وأحتج من رجح المرسل . 
بما ذ كر فى الكاب . 


وقوله لكن هذا ضرب مزية ۰ جواب عما يقال لما كان المرسل عند كم 


3 
فوق المسند ا ( 2 المشهور ع ان لا واسطة بين الا حاد والشهرة 0 


(۱) آخرالورقة ۱۳۲ -ب من (ه) . 
(۲) آخر الورقة > ۱۳/ب من (أ) . 
۱۳۱ ا بین السمقوفتین مطس‌فی([ ) ۰ 
(4) فى (ج) : سنده . 

(ه ) آخر الورقة ۱۲۰/ب من (ب) . 
(1) الكلمة ساقطة من رج ). 


۳ 3 


وأما مراسیل من د ون هولا * » نقد اختلسف فیسه 
فينبغى أن يجوز به الزباد ة علی‌الکتاب التی هی فى مصنی‌النسخ كنا يجوز 
بالشپور . 

فقال : هذه مزیه أى فصيلة تثبت للمراسيل بالا جتپاد والسرأى 
فیکون مثل قوه ثبدت بالقياس . وقوة المشهور ثبتت بالتنصيص »وبا EF‏ 
بالتنصيص فوق ما یثبت بانرأى » فلا يكون المرسل مثل المشهور » فلا 
يجوز الزیاد ه التی هی فن مسی النسخ به » لانه بون ی الى الزياد ة علبى 
لكان ااا امو 2 

قوله : ( وأما مراسیدسد ون هوللا* . . ) أى د ون القرون الثلاشة 
وهو القسم الثالث من آسام المراسيل فقف اختلف فيه : يعنى اختلف فى 
قبولها شائخت 1 . 


وتد لیر الصمير بناويل المد كور . 
(Tp ۹‏ ۹9 
قال الشيخ آبو الحس ‏ الكرخى 3 

(() فى(أ) تبتت . 

(۲) الکتاب المغصود به النص القرآنی مثل قوله تعالى ( ناقر*وا ما تيسر 
من القرآن ) والزباد ه على الكاب وشل لها الأحناف بقوله عليه الصللاة والسلا م 
الثابت بخبر الواحد : * لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتساب * . 
فتعين الفاتحة تکون زياد ة على هذا النص . 
قال السرخسى ص المبسوط ۱/۱ وهو رأى الزیاد ة - يعد لالنسخ 
عند نا فلا يثبت بخبر الواحد .اه . 

(۳) آخرالورقة ۷۲/ب من (د )۰ 

()») هوعيد الله بن الحسن بن دلا ل بن الهم »أو الحسن الکرخی » 


بهل برق کرد قالخ الاق زب قل بیش 
القرون التل تة وهی المد الة والصبط تشمل سائر القرون !۳ 2 . 
وقال عیسی‌ین آبان :- 
لا تقبل الا مزال من كان من أثمة النقل شپورا بأخذ الناس 
_ العلم عنه » فان لم يكن كذ لك وکان عدلا یقبل سنده ویوقف مرسله إلى 
أن يعرض على أهل العلم . 


دد انتهتاليه رئاسة الحنفية بعد آبی‌حازم وابى سعيد البردعى » 
نفقه عليه الرازی والدامغانى والتنوخى » كان صبورا على العسر 
زاهد! د ينا ورعا صواما قواما » صن مولفاته أحكام القرآن:» شرح 
مختصر الكرخى » جوابات السائل . ولد سنة ۲٠٠١‏ ه وتوفى 
پیغد اد سنه ۳۰ ها. 

تاج التراجم ص > ١١‏ » الفوائد البهية ص ۲۷ 0 الطبقات 
السنية ۷۷/۱ » طبقات المفسرین ۵۰/۱ , الفتح المسین 
۱ ۰ 
)١(‏ آخر الورقة 1/۳ من رج). 


(۲) وقال ابن الحاجب وابن‌الپمام ان مرسل العد ل یقبل مطلقا سواء 
آکان من القرون الثلاثة الاولی أملا . واذا لم يكن كذلك فلا يقبل 
مرسله سوا* آکان من أهل القرون الثلاثة أم سن بعدهم . 
آنظر المنتهى لابن الحاجب ص ‏ » التحریر 


۰-۳۹ - 


۱ مح م نحم م م‎ mon 


وتال البو بكر الرانی 17 ) 


لا يقبل!إرسالمن بعد القرون الثلائة إلا إذا اشتهر بأنه ۷ يروى 


إلا عمن هو عال ثقة , لشپاد ة النبى صلى الله عليه وسلم على من بعد 


القرون الثلاثة بالك ب » بقوله : * ثم يهشو الكذ ب 


(TT), 


فلا تتبت 


عد الة من كان فى زس شهد النبى صلى الله عليه وسلم لى هله بالكد ب 


إلا برواية من كان معلوم المد الة , ويعلم أنه لا يروى الا عن عدل كذا 


۱1 


۲( 


هو : آحد بن على . المكنى بأبى بكر الرازی‌الحنفی . الطقسب 
بالجقاص تفقه لى أبى:الحسن الکرخی . وأخذ الحد يث عسس 
أبى العباس الاأصم وعيره » وصار آما مالحنفية فى عصره . وكان على 
جانب كبير من الورع والزهد والتقوى والصلاح » طلب منه أن بلی 
القضاء فاستنم توفى سنة ۰ ۳۷ ها عن خمس وستین سنة ۰ 

تاريخ بفداد ۲۱۲/۲ » البداية والنهاية ۳۱۷/۱۱ الاعلام 
۱/۱ » الجواهر المضيكة ۸6/۱ » الفواگ البپية ص ۲۷ » 
الفتح السین ۲۰۳/۱ ۰ 
با ذكره الولف هو جز* من حد يث آخرجه التریذی فى 61/6ه ٠‏ 
فى الشهادات » باب ما خا* فی‌شهاد ة الزور حد يث ۲۳۰۳ عن 
مر بن الخطاب عن النبى صلی الله طيه وسلم . قال : " خير الناس . 
قرنى » ثم الذ ين يلونهم » ثم الذ ين يلونهم » ثم الذ ين يلونهم » 
ثم يفشو الكذ ب حتى شپد الرجلولا يستشهد » ويحلف الرجسل 
ولا يستحلف " . وأخرجه ابن ماجه فى سننه فى ۷۹٩۱/۲‏ «قسسی 
الا حکام » باب كراهية الشهاد ة لمن لم يستشهد حد بت ۲۳۲۱۳ ۰ 


E pr 


- ۳¥ 


وى وه TT‏ 


*إذا قال الانسان فی‌عصرنا قال النبی‌صلی‌الله عليه وسلم كذا . 


4 ( ۳ 
يقبل إن كان ذلك الخبر معروفا ( فى جملة الاحاد بث »وان لم يكن 


0 .۰ 3 0 
سو يفل نهد رق ولکن ای ال فاد يه وفطت 


ست اه يعرنه أصحاب الحد يث منها فى وقتنا هذا فهو 


( 


(۱) هو : محمد بن آحمد بن أبى سپل » المعروف بشمس الاأئسة 
السرخسى نسبة الی‌سرخس من بلاد خراسان » الحنفی » الفقيه 
الا صولی المجتهد تفقه على شمس الأعمة الحلوانی . أشهببر 
مصنفاته السبسوط فى الفقه من خصة عشر مجلد ۱ » املاه من خاطره 
وهو فی‌السحن . وشرح السیر الکبیر لمحد بن الحسن » وکاب 
اصول الفقه . توفی سنة ۸۳ ها وقیل سندة )٩۰‏ ها. 

الغوائد البهية ص ره ( »تاج التراجم ص ۲ه , الجواهسر 
المضيئة ۲۸/۲ » الفتح المبين ۲۱/۱ » مفتاح السماد ۶ ۰۵۵/۳ 

(۲) انظر اصول السرخسی ۲۱۲/۱ ۰ 

(۳) آخر الورقة ۱/۱۲۲۳ من (ه) ۰ 

. بين المعقوفتین ساقط من (ج)‎  )( 

(ه) فى ([) و (ب) ورج) : جمعت وضبطت وبا أثبتناه موافق لما فى 
المعتمف . 


- TA - 


إلا أن پروی الثقات مرسله كما رووا مسنده مثل إرسال محمد بن الحسین 
وأمثاله » وقال الشافمى : لا أتهل الا مراسيل سعيد بنالسيب 
فانى تتبعتها فوجداتها سانيد . 

وان كان العصر الذى أرسل فيه المرسل عصرا لم تضبط فيه السنن » 
PEE‏ 

وقوله ( الا أن يروى الثقات مرسله كمارووا مسنده ) ۰ بالاضافة . 
والها* استثنا' من قوله : ز فقد اختلف فيو ) "٩‏ "۰ يعتىاختلف فسی 
و مراسیل من بعد القرون الثلاثة » الا أنيروى الثقات مرسلسه - 
الضمير راجع الى من - كما رووا سمنده . فحبينئكد یقبل ذلك المرسل مسن 
فو حلت نين ا ی القع امه ون 
المرسل تعد يل له 

ا اا ده انون ن الله صلى الله عليه وسلم . 

ی ایر رامین اس ی الیل کا کرلک وف 
غيره المراسيل جمع المرسل »واليا* فیها للاشباع كنا فى الد راهيم والصیاریف. 


زو انظر الستد ‏ ۲۷/۲ . 

(؟) أى من فول صاحب انمنن . انطرتمام كلانه ص ۲۱ ۰ 
(۳) آخرالورقة مع ,أ س (1) ۱ 
(6) فى رب) : رواة . وهو خطأ . 

ره ) آخرالورقة ۲۱[ من (ب) . 

1۱ انظر المغرب ۳۲۰/۱ ماد 6 سل 5 


أو غيره 
ناطق 


وله ها .ا وا واه .ا وا و وم .د ود هد واه ها و 


وأما القسم الرابع :- 
وهو ما أرسل من وجه » وأسند من وجه » سواء أسنده هذا المرسل 
» فحجة عند العامة »لان المرسل ساكت عن حال الراوى » والسند 


بها » والساكت لا يعارض الناطق . 


اختلف اصحاب الحد يث فى ‌الحد يث الذى رواه بعض الثقات 
مرسلا معضهم تملا : الاق بالمتصل أم بالميسل ۲ 
فحکی الخطيب أن أكثر ۱ الحد يث يرون الحكم فى هذا 
وأشباهه للمرسل . 
وقال بعضهم : ان كان عد الذ ين آرسلوه اكثر من الذ ين وصلويه 
فالحكم لهم . 
وقالبعضهم : ان كان من أرسله أحفظ من الذی وصله فالحكم 
للمرسل » ولا یقد ح ذلك فى عد الة من وصله . 
وشم من قال : لا يجوز أن يقالفى مسند الحد يث الذى يرسله 
الحفاظ أنه عل لاأن ارسالهم له يقدح فى سنده فیقد ح فى عد الته . 
ومنهم من قال : الحكم للسند اذا كان ثابت العد الة ضابطا للرواية 
فيجب قبول خبره ویلزم العمل به وان خالغه غیره. » وسواء كان المحالف 
له واحدا أو جماعة . قال الخطيب : وهذا هو القول الصحيح عند نا . 
قال ابن الصلاح : قلت : وما صححه النووى هو الصحیح فى الفقه 
وآصوله . . . . ثم قال : ويلتحق بهذا ما أذا كان الذ ی وصله هو 
الذ ی أرسله » وصله فى وقت وأرسله فى وقت . . . .الخ . 
راتجع الكفاية للخطيب ص ۱ >١‏ - ۱۲ «وعلوم الحد يث لابن الصلاح 
ص > 1 - 1۵ + ولمزيد من التفصيل راجع هذ ين المرجعين وكشف 
الاسرار ۸/۲ ٠‏ 


ذه هت 


والسند آقسام . 
المتواتر لغة : وهو ما يرويه قوم لا یحصی عدد هم ولا يتوهم توا طواهم 
على الكذ ب لكثرتهم وغ التبم وتباين أماكتهم . وید وم هذا الحد الى أن 
قوله : ( والسند كذا ... ) هوالخبر المروى عن الضیر بواسطة 
أو وسائط أ ' أ من غير انقطاع واسطة ( بينه وبين الراوى . 
فالسند من السنة هو : ما اتصل بك من رسول الله صلى الله عليه 
ینام من انقلا وروي 7" الین 
وهو مأخون من السند » وهو ما تستند اليه من حائط أو غيره فكأن 
الراوی - يرفع المروى الى 53 وهاه بده اله وس اک 
وهو ثلائة أقسام : متواتر وشپور وخبر واحد . 


(ه) 
فالمتواتر خبر جماعة مديد بنفسه العلم بصد قه 2 . وقید ( بنفسه ) 


(۱) فى (ب) بوسائط . 

(۲) الکمة ساقطة من (ج) ۰ 

(۳) ط بين المعقوفتین ساقط من (ب) و (ج) وموجود بهاشها . 
(») فى (ب) و (ج) :ما وهو خطا . 

)°( وقال القرافی‌نی تمريفه : ما رواه جمع عن جمع یستحیل تواطو"هسم 


على الكذ ب عاد ة عن آمر محسوس ٠‏ 


آنظر شرح تنقیح الفصول ص ٩‏ ۳ ۰ 


كن اک 


یتصل برسول الله صلی الله عليه وسلم . وذلك مثل نقل القرآن والصلسوات 
الخس وا اد الرکمات ومقاد ير الزكاة وبا أشبه ذلك ی 
لیخرج الخبر الذى عرف صداق القاظین فيه بالقراتن الزاى ۱۱2 ۲ کفبر 
جماعة وافق دليل العقل ,أودل قولالصادق على صد قهم . 


( 


۲ 5 ۳ ۲ 
اه ينان وا هنن 


لي 3 
الوتر . يقال : تواترت الكتب ( أى جاء( O TT‏ وترا 
)°( ۰ ۱ 
وترا ) من غبوان تنقطع . 


5 5 
فا : جا؛وا تترى ای متتابعين واحدا بعد واحد . 


(۱) القرائن الزائد ة المفید ة للملم قد تكون عاد ية کالقرائن التی تون 
على من يخبر عن موت والده من شق الجیوب والتفجع وقد تككون 
عقلية » کخبر جماعة يقتضى بالبد يهة أو الاستدلال صد قه » وقد 
تكون حسية کالقرائن التى تكون على من يخبر عن عطشه 
انظر بیان المختصر 1۰/۱ ۰ 

(؟) انظر معنی التواتر لفة فى المغرب ۲۰/۲ ماد ة وتر » ونختسار 
الصحاح ی ۷۰ ماد ة وتر . 

(؟) فى (ب » ج) واحد ‏ . 

() فى (ب) جات . 

(ه ) فى (ب) أى جا* آثر بعضهم فی‌اثر بعض وترا وترا . وفی (ج) : 
أى جا* بعضها فى اثر بعضهم فی‌اثر بعض وتواترا . 


(1) فى (ج) : ومنها . 


E 


هه واه و و واه و و و و و و و واه و و وه 


5 ۱ ۰ ۲ 
وانما قيد الشيخ رجه الل ( أ المتواتر بقوله : ر إلى أن! ١‏ 


ع برسول الله صلی الله عليه وسلم لانه فی‌بیان المتواتر من السنة. 

فما تعريف نفس المتواتر بالنظر الى ذاته » فلا يحتاج الى هذا 
القيد كالخبر عن البلدان القاصية والملوك الماضية . 

ثم إتفقوا على أن من شرطه :- 

تكثر المخبرين كثرة تمنع صد ور الكذ ب منهم على سبيل الاتفاق 
والمواضمة . وهو معنى قوله : لا عت روي أى توانق هم 
لى الكذدب . 

وأن یکونوا ر عالمين بما أخبروا عا مستندا الى الحسلا الى 
غيره » كد ليل العقل مثلا . نان أهل بغداد لو آخبروا ENE‏ 
رالمالم لا سسا لتا الملم بخبرهم زل ليل العقل ) . 

وأن یکون السخبرون فى الطرفين والوسط ستوین فى الكثرة والا ستناد 


إلى انلها ۱ 


(() آخر الورقة ورب من (ج) ۰ 
 )۲(‏ بين المعقوفتين ساقط من (ب »ج » د ) ۲(۰) فی‌ب+ج) :اتصل بك 
()) فى (بءج) :تواطوعهم على الكذب ۰ 
(ه) آخرالورقة ۱۳۳/ب من (ه). () آخر الورقة ( ۲۰ (/ب) من (أ) 0 
(#) ما بين المعقوفتين مطمس فى (3) . 
(۸) الحس هوبا يدرك بأحد الحواس كقولهم : رأينا أوسمعنا »لآن 

تءاطو* الجمع الغغير على الخطأ فى المعقولا تلا يستحيل عادة 

فتری آلاف العقلاء يتواطوءون على قد م العالم وطى كذ ب الانبياء 


واختلفوا فى أقل عدا د يحصل 


- ۳ - 


هع وا واو عا واه ها واه .د هاه واه ه وه 


(T) ۱( 


والیه اشیر بقوله : ( وید وم هذا الحد ۰ ۰ ) 


(۴۲ 
معه ۱ 


لعلم . 


فقيل : خسة » لان ما دونها بينة شرعية ء يجوز للقاضی عرضها 


نلق اتکی ای ا ی 


العدد لحصول العلم بقولهم 


ولو كان العلم حاصلا به لما كان كذ لك . 


وقيل : أثنا عشر بعدد نقبا* بنى اسرائیل » فاشهم خصّوا بذلساه 
)€( 


وقيل : أربعون . لقوله تعالى : ( يا أيها النبى حسبك الله ومن 


)°( 
اتبعك من الموءشين ) ۲ * ۰ وكانوا أربعين » فلو لم يفد قولهم العلم لسم 


يكن ا 2 اتاج الى من ادرو ا 

سد معأن تواطو*هم باطل , لانه لیس اخبارا عن محسوس . 
انظره وانظر شروط التواتر فی : الأحكام للاعدای ۲۷/۲ ۲۸۰ » 
المحلى على جمع‌الجوامع ۱۲۲/۲ ء المحصول ۲۷۱۷/۱/۲ » 
فواتح الرحموت ۰/۲ ۱۱ » تيسير التحریر ۲/۳ » شرح تنقيح 
الفصول ص ۵۳ ۳ » ابن الحاجب والعضد عليه ۲/ ٣ه‏ » ارشاد | 
الفحول ص ۷ . 

(۱) فى (ج) : آشار . 

(۲) فى (ج) : وید وم هذا الحد الى أن يتصل برسول‌الله صلی‌الله‌طیه 

(؟) س (ج) :به . 1 

8 فى (بج) و (ج) : بقبولهم . وهو خطا‎ ) ٤( 

ره ) سورة الانفال آية 16 . 


3 


فى (ه) : حسنا . 


- ع - 


و او و وا ها و و وا وا واه هاه و واه و . و و و و۰ 


۳ 
: اچ تس 


ولا يخفى أن هذه تحکبات فاسدة » وان 
بشبهة فضلا عن حجة » لاأنها مع تعارضها وع م مناسبتها المطلوب مضطرية ٠‏ 
إن ما من عد د يفرص یلان ای او ويمكن أن لا يحصل به 
لآخرين وال ولین فى واقعة أخرى . 

ولو كان ذلك العدد هو الضابط لحصول الملم لما اختلف . 

بل الصحيح أنه عيرمنحصر فى عاد مخصوص ۰ 

وضايطه : 

با حصل العلم عند» . فيحصول العلم الضرورى » يستدل على أن 
العدد الدى هو کامل عند الله تعالى قد توافقوا على الاخبار . لا أنا 
نستد ل بكال المدد على حصول العلم . 

والد ليل على أنه غير مختس‌بعدد : إنا نقطع بحصول اش 
بالخبر المتواتر من غير عم بعدد مخصوص أصلا » بل لو كلغنا أنفسنا معرفة 
ذلك العد د والحالة التى يكل فيها » لمنجد اليها فىالعادة سبيلا » 


(() آخر الورقة ۱۲۱/ب من (ب) ۰ 
( ۲ ) سورد الا عرات آية ۵ ۵ [ ° 
(۳) ص رب)وزج) : وانما . 

(> ) الكلمة ساقطة من ره ) ۰ 

رم ) الکمة ساقطة من زرد ) ۰ 


= {o ل‎ 


E‏ الظنون على تد ريج خفی » كما یحصل كمال 
المقل بالتد ريج » وکا يحصل الشبع بالاكل » والری بالما* » والسكر 


۲ 1 8 
ا اه ا . والقوة البشرية قاصرة عن الوقوف على مثل ذلك . 
(؟) 
ثم لفظ الکتاب يشير الى شروط بعضها متفق عليه یعضپ | 


مختلف فيه . 


لت 
فقوله : ر لا بتوهم تواطو*هم ۰۰ ) وقوله : ( وید وم هذا الحد ۰۰ ) 


يشير کل‌واحد الى شرط متفق عليه كمان کرنا . 

وقوله : عد دهم .. ) يشيرالى اشتراط خروجح عدد 
المخبرين عن الا حصا* والحصر - والیه ذ هب قوم -لاأنهم متی E.‏ 
محصين كان لامكان 7" أ التواطوة بد خل فى خبرهم عاد ة . فشرط خروجهم 


عن الا حصا* والحصر وتا لذ لك الا مکان 5 


(۱) فى (ب) و (ج) :تزاف . 

(۲) قلت : أى فكباأنا نقطع‌بان الاکل يشبع والما* يووى والخمر تسکر مسع 
عد م تحد یب الحد الذ ى یقع‌به الشبع والری والسکر منها فکذ لك فى 
عدب التواتر » فإنا نقطم به مع‌عدم تحدید العد‌د ۰ 

(۳) آخرالورقة ۱/۷۲ من رد )۰ 

(؟») فى (ج) : حد . وهو خطا . 

(ه ) فى (ج) و (د ) : ولا ۰ 

(1) في (ب) : عدد هم ۰ 

(۷) آخرالورقة ۱/4 من (ج) ۰ 

(۸) آخر الورقة ۱/۱۳۲ من ( ) ۰ 


TE 


تالجمو زلی‌آنه لیس بضرط : 
فان الحجیج أوأهل الجامع لو آخبروا عن واقعه صد تهم عن 
الحج » أوعن الصلاة . يحصل الملم بخبرهم مع کونپم محصين ۰ 
وقوله : ( وعدالتهم ..) يشير إلى إشتراط الاسلام والعد السة 
كما قاله ۳۹ 5 
لن الاسلام والعد الة ضابطا الصد ق والتحقیق » والکفر والفسق 
مظنتا الکذ ب والمجازفة » فشرط عد مهط . 


(۱) فى (ه) : فدهب . 

( ۲ ) منهم المزد وی من‌الحنفية وابن عجد آن من الشافعية . 
انظر أصول البزد وى مع کشف الاسرار ۲٩۱/۲‏ » قال‌البخساری 
فى الکشف : وقوله وعد التپم » یشیوالی اشتراط الاسلام والعد الة 
كما قاله قوم . ثم قال‌وعند العامة ليس بشرط للقطع ۰ وانظرالتبصرة 
فى اصول‌الفقه ص ۲۹۷ . 
قال‌الشیرازی : ومن أصحابنا من قال :لا یقع العلم بتواتر الکفار 0 
والذ ی قال بذ لك ابن عبدان كماصرح به صاحب شرح الكوكب 
النير ۲۳۹/۲ ۰ 


- اع = 


58 ١ 
وعند العامة . لا يشترط العدالة ولا الإسلاء ! 3 للقطع بان‎ 


أهل قسطنطينة لو آخبروا بقتل ملكهم حصل العلم بخبرهم » وان کانسوا 


روت 
ا 


وقوله : ( وتباين أماكتهم ) أى تباع ها .. يشير إلى إشستراط 
إختلاف بلد انهم أو أوطائهم ومحلاتهم . وهو مختار البعص » لأنه أشد 
واوا ١‏ فی دفم امكان التواطو* . 
00 ود الجمپور : لا يشترط ذلك أيضا » لحصول العلم بأخبار 
متوطنی بقمة واحد ة م آو یلد ة واحد 3 :۳ , 


ولان (شتراط الكثرة إلى كمال العدد كما بینا یدفع هذا الاعکان. 


 )۱(‏ فى (ب) وهامش (ه) :لا يشترط العدالةولا الاسلام ( فى 
التواتر الموجب للملم الضروری ) . 

(۲) انظر عدم اشتراط الجمهور الاسلام فى التواتر فى المستصفى 
۱ رء الأحكام للا مدى ۲۳۰/۱ » نهاية السول ۲۱۱/۲ 
المحلى على جمع الجوامع ۱۲۲/۲ » مختصراين الحاجب ۰/۲ ه 
كشف الأسرار ۲/ ۳۹۱ ء غاية الوصول ص ٩۱‏ » شرح نخبة الفكر 
ص ۲۱ » اللمع ص ٩‏ ۳ » الروضة ص (ه » النسوده ص6 ۲۳ , 
ارشاد الفحول ص ۸ ۰ ۱ 

(۳) فى هامشی (آمب) : الا آن فى المتواتر من السنة يشترط ذلك كما ستعرف بعد ۰ 

() فى (ب) و (ج) : تاثير ۰ 

ره ) آخرالورقة ۱/۱۲۲ من (ب) . 


رد 


وكأن الشیخ أشار إلى هذه المعانی لاتها أقطع تلاحسار! ۲۱ , 
1 1 ۲ 
وأظهر فى الا لزام على الخصوم ی ۱۲ 
تافاضا تأيه ل ا ی یا ف ی 


۰ ئ( 
وبا أشبه ذلك ! ١‏ " مثل آروش الجنایات واعداد الطواف والوقوف 


حقیقة بحیث یتوقف 


پمرفات . 
قوله : ( وانه يوجب عم اليقين بمنزلة العیان ۰۰۰) ۰ 
1 
وهو مذ هب 3 ١‏ ایس ده ! ( 1 
(YD ۱‏ 4 9 
وذ هبت السمنية وهم فوم من هدةالاوئان » 


۰ 


(«) فى (ب) : الاحتمال ۰ 

(۲) فى (ج) : شرط . 

(۳) فى ره) : ذکرناه . 

)<( قال فى النامی شرح الحسامی ۱۳۸/۱ ۾ وه | .۰ . أي الا مطة التى 
أورد ها الماتن والشارح - مثال لمطلق المتواتر لا لمتواتر السنة 
أن فى وجود ها اختلا فا ی 

ره ) الکمة ساقطة من (د ) ٠.‏ 

۰۵۱/۲ ؛ المعتد‎ ۲٩۲ /۲ انظر مذ هب الجمپور فی كشف الاسرار‎ )١( 
» ۲۱۲/۲ العضد فطی ابن الحاجب ۵۲/۲ » مناهج المقول‎ 
۰۲ ٩ فواتح الرحموت ۲/ ۱۱۳ » الاأحكام للاعدی ۲۲/۲ » اللمع‌ص‎ 
» ۷ السود ة. ص ۲۳۳ » روضة الناظر ص ۳ » ارشاد الفحول ص‎ 
۰ ۲۱/۳ تیسیر التحریر‎ 

۲ السمنية . بضم السین المپطة وفتح المیم وتشد يدها تنسب الى 
سومنا بلد بالپند . کانوا يعبد ون صنما اسه " سومانت * سره 
السلطان محمود بن سبكتكين یقولون بالتناسخ وقد م العالم وابطال 
النظر والااست لال . واعتبار الحواس الخمس- وحد ها - وسائنتل 
تلملم والسمرفة . انظر الحور المین ص4 ۱۳ » الفرق بين الفرق 
ص ۲۷۰ » القا موس المحیط ‏ /۳۹ ۲ »الملك والتسل 
للشپرستانی . 

(۸) فی (د ) : وهو . 


5 64 3 


والبراهسة ( ' * وهم قوم من منکری الرسالة بأرض الهند ءإلى أن الخبر لا 
يكون حجة أصلا » ولا يقع العلم به بوجه علا عم يقين ولا عم طمأنينة » 


بل يوجب ظنا . 

(؟1) ا (TF).‏ 

وذ هب قوم منهم النظام سين المعتزلسة 0 
)١(‏ البراهمة : طائفة من الهنود . ينسبون الى رجل منهم يسسسى 


(۳( 


براهم » يرى استحالة ثبوت النبوات عقلا . وهم ينفون النبوات. 
ثم هم فرق فضهم أصحاب الفكرة » وآصحاب البد وة » وأصاب 
التناسخ . 

انظر الطلل والنحل للشپرستانی ۲۵۰/۲ ۰ 

هو : ابراهیم بن سيار بن هانی* البصری » آبو اسحق »من أئمة 
المعتزلة . وهو شيخ الجاحظ » أنكر طبه عامة السلمین تقریسسره 
مذ هب الفلاسفة فىالقدر » انفرد بآراء خاصة » تابعته فرقه مسن 
المعتزلة سميت " بالنظامية " نسبة اليه . توفى سنة ۲۳۱ ه . 
النجوم الزاهرة ۲۲/۲ ء الفرق بين الفرق ص ۱۳۱ » فسسپرق 
وطبقات المتزلة ص ۵٩ » ٩‏ - 1۲ » تاريخ بخداد ٩۷/۲‏ ۰ 


الا لام ۳۱/۱ ء الفتح البین ۱۱/۱ ۰ 


المعتزلة : سموا بذلك لاآن رآسهم واصل بن عطا* خالف الحسین 
البصری فى القد ر وفی المنزلة بين المنزلتین , وانضم اليه عمرو بسن 
عبيد فى بد عه فطرد هما الحسن البصری عن مجلسه فاعتزلاء الى 
سارية من سوارى سجد البضرة » فقيل لهما ولاتباعهما المعتزلة » 
وهم عشرون فرقة ومن آراعهم التقبيح والتحسين العقليين » ووجوب 
رعاية الله مصالح العباد . الفرق بين الفرق ۷-۲۱ ,ء الطل 
والنحل ۳/۱ ء المواقف ص 1۲ ۰ 


- ه06 = 


ويريد ون به أن جانب الصاق یترجح نيه بحيث تطمكن اليه 
القلوب فوق ما تطمئن بالظن > ولكن لا ينتغى عنه توهم الكذ ب والغلط 


والقائلون بأنه يوجب عم اليقين إختلغوا : 


تيه 

)0 هو : محمد بن شجاع اللجى » آبو عد الله فقيه أهل العراق » 
فى وقته كان صاحب آبی بیسف بن زیاه اللوطوای » له تصانیسف + 
رمی بالبد عة ووضع الحديث . قال ابن حجر متروك . توفی سنة1 ۲1 
هجرية . تاريخ بغداد ۳۵۰/۰ » میزان الاعتدال (/14١ءتقريب‏ 
التپذ یب ص ۳۰۱ ۾ شذ رات ۱۰۱/۲ » تاج التراجم ص ۵۰ ۰ 

(م) نی رد ) : نذا هب ۰ 

(؟) هو : أبوالقاس عبد الله بن أحك بن محبود الكمبى البلخى " 
شيخ من شيوخ المعتزلة واليه تنسب الطائفة الكعبية . له آرا "خاصة 
فى طم اللأصول والكلام ۰ خالف المعتزلة فى أصول كثيرة . وكا ن 
حاطب ليل ب یی آنواع العلوم ولم يحظ فى شی* نها . تولسی 
سنة و ۲۱ وقال ابن خلكان وابن كير سنة ۲۱۷ ۵ * 
وفیات الاعیان ۲۵/۳ » البداية والنهاية ۲۸/۱۱ ۰ الغتسسسج 
المین ۱۷۰/۱ ۽ شذ رات‌الذ هب ۲۸۱/۲ العجر ۰۱۷۱/۲ 

(ع) هو : معد بن على بن الطيب «أبو الحسین البصری آحد أثمة 


= ه86 ه 


ى ٠‏ من أصحاب الشافعى . الى أنه يوجب عا 


(€) 
بالاحاب وخبر کل واحد محتمل للكذب .حالة الانغراد » وبانضام المحتمل 


.الى المحتمل لا یزد اد إلا الااحتمال » إن لو انقطع الاحتمال ولم یجسسز 


دس المعتزلة علی‌بد عته يشار اليه بالمنان‌نی عمی‌الااصول‌والکلام ووصفه 
بالذ كا * والد يانة له تصانیف منها " المعتد شرح الصد فى الاصول . 
اعتمد عليه الرازی فى المحصول » وتصفح الاد لة اوغرر الاد لة وشح 
الأصولالخسة . توفی سنة +« ه . فرق وطبقات المعتزلة ۵ ۲ 
وفيات الاعيان / ۲۷۱ »شذ رات الذ هب ۲۵۰۹/۲ ء الفتح المبسين 
۳/۱ 

0 هو : محمد بن محمد بن جعم الد قاق » الشافعى الفقيه الا .سولى‎ )١( 
ولی‌القضا * بكرخ قال الخطيب : ”كان فاضلا عالما بعلوم كثيرة » وله‎ 
كتاب فى‌الاأصول على مذ هب الشافعی وكانت فيه دعاية . ولد سنة‎ 
۰ ه٣‎ ٩۲ هھ وتوفی سنة‎ ۲۰۹ 
»النجوم الزاهسرة‎ ۲۲ ٩/۲ تاريخ بغد اد‎ » ٩۷ طبقات الشیرا زی ص‎ 
۰ ۱۱۱/۱ ؟ 7 مالوافی بالوفیات‎ 

(؟) وهناك قول ثالث بالتوقف نقله الآمد ی والرازی والاسنوی عن العرتضی 
من الشيعة واختاره الامد ی . وانظر تفصیل المسألة فى الاأحكام للامد ی 
۲ ۰ ۳ »ارشاد الفحول ص 1 » والستصفی ۱/ ۱۳۲ »واللمع 
ص ٣ ٩‏ » ونهاية السول ۲۱۸/۲ » والمحصول ۲/ ۸/۱ ۲۲ »والا حکام 
لابن حزم ٩۳/۱‏ » والمشخول ص ۲۳ »وشرح تنقیح الفصول ص ۵۱ ۳ 


= o = 


۱ 
الک ب ليم حالة الا جتماع إنتلب 7 أ الجائز ستنها وهو مستنم .نت 


أن الا جتماع محتمل للتواطو؛ على الک ب . 
ألا تری أن المعنی ی لأجله لا بت عم الیقین حالة 
الا نفراد وهو کون المخبر غيرمعصوم عن الكذ ب موجود حالة الا جتص‌اع » 


وا! جاز الكذ ب عليهم حالة الا جتصاع إنقضى اليقين عن خبرهم .. 


۳ 
على أن اجتماع را '. الففیر طی الا خبار بخبرواحد معاختلافهم 
فى الآراء وقصد الصد نى والكذ ب غير متصور » كا لا يتصور اتفاقهم على أكل 
لا محالة . 
۰ 3 
ثم إذا نتفی اليقين عنه فأما أن یثبت به ظن (؟ " كنا قالالفریسسق 


الاول » أو طمأنينة كما قال الفريق الثانى : 


سه وروضةالناظر ص ٩‏ , والبرهان ۵۷۹/۱ »وش مختصر . 


ابن الحاجب ۵۳۲/۲ » مناهج الحقول ۲۱/۲ ٠‏ المعتد ۲ / ۰۲ 
فواتح الرحموت ۱۱/۲ ۰ ۱۱۰ » تیسیرالتحریر ۳۲/۳ ۰ 


«(۳) آخرالورقة +ع ررب من (أ). 
=( ) ما بين المعقوفتين مطس فى (أ) . 
(() آخرالورقة © رب من (ه) ۰ 
(؟) الكلمة ساقطة من (د ) . 

(ع) آخرالورقة ورب من رج). 

(> ) فى (ب) و رج) : الظن . 


¥ 
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واحتج الجمپور : 
بأن التواتر بوضعه یوجب عم الیقین کالحس . فان العلم بالطوك 
الماضية والبلدان النائية الحاصل بالىتوات ( 5 مثل العلم الحاصل بالحس 


)۲( 
من غير فرق » ونجد المعرفة بجهة الكعبة اخبارا مها بجهة منازلنا 


0 ۳۸( 
سواء ومن انکر ذ لك فهو مكابر . 
وبنوع من المعقول : 
وهو أن الخبر المتواتر !ما أن يكون صد قا أو كذبا » ولا يجوزأن يكون 


کت با ء لانه !ما أن يقع إتغاقا لخن ا سيد ۲ 


آو لداع د عاهم اليه . 
والأول فاسد » لاأن صد ور الک ب إتفاقا من جماعة كثيرة لا يتصور 
عاد ة » كنا لا یتصور إجتماعهم على ماکل واحد فى زمان واحد [تفاقا . 
وكذا الثانی » لاآن اجتماع مثل هذه الجماعة على الکذب تد ينا 
سم کون المقل صارنا عنه ود اعيا إلى الصد ق وعد م د عوه الهوی والطبم اليه 
لحد م اللذه والراحة فى نفس الكذدب آمر غير متصور عاد 2 . 


وكذا الثالث , لان كثرتهم وإختلاف هممهم مات عن المواضعفة 


. فى (د ) : بالتواتر‎ )١( 

(۲) في (ب) : منازلها. 

(۳) آخرالورقة ۱۲۲/ب من (ب) ۰ 

(> ) فى (ب) : وللمواضعة »وفی (ج) : والمواضعة. 
(ه ) فی (ب) و (ج) :من ۰ 


ا 


“o = 


وكذا الرابع » لأن الداعى إما الرغة أو الرهبة ءوهذ! الد اعسی 
لا یتصور شموله فى الجماعة العظيمة ۰ ۱ ۱ 
واذا لم یجزآن یکون کذ با تعين کونه صد قا » إن لا واسطة بسین 


إن 7 ي الكلام وين إن 7 ) ذاك إشكالات واعتراضات 
لا يتم المقصود إلا بالجواب القاطع ضها » ولا يمكن الجواب‌عنها إلا بعد 
1۸( ۱ 


تد قيقا ت  '‏ عظيمة » ومن البين لكل عاقل أن عله پوجود مكة ومحمد 
على الله طيه یسلم أظهر من طم بصحة ال مت لالات الط كيرة 7" " فى هذه 
السالة والتسدك بالد ليل الخفى مع وجود الد لي لالظاهر هنا* الواضسح 
00006 غير جائز - فتبين أن الحق ما ذکرنا .: أن حصول العلم 
3009 0 بل ود ۱ 


)۱( أنظر ميزان الاصول فى نتائج الحقول للسمرقند ی ص ۵ ۲ ۰ 
)۲( آخر الورقة 1۱۸۱۳۷ من ([) ۰ 
(۳) فى (ج) : یسقطمی . 1 

()) فى (ج) :الا وهوخطأً. 

(ه) فى (ب) و (ج) : فیزد اه ذلك ۰ . 

(+) فى (ج) بعداعات . 
(07) آخرالورقة ۲ ۷/ب من (د )۰ 

)۸( آخر الورقة 1/۱۳۰ من (ه) . 


عه 6 8 - 


ثم من قال إنه يوجب طما إستدلاليا تمسك بأنالإستدلال ليس 
إلا ترتیب مقد مات صاد قة . OR‏ فيه » لان العلم به لا شتا 
إلا بعد أن يعلم أن المخير عنه أمر محسوس وأ نالمخبرين جماعة لا حال 
لهم على التواطو* على الكذ ب وأن يعلم أن ما كان كذلك لا يكون كذبا 
فيلزم منه الصدق لعد م الواسطة . 


)۲( 
مائه ! ۲۲ لو کان ضروريا لما اختلغوا فيه كالم يختلفوا فى أن الشی» 


أعظم من جزئه . وأن الموجود لا يكون معد وما . 


وحيث اختلزوا فيه علمنا أنه مكتسب كالعلم بالنبوة عند معرفة 


المعجزات . 
وجه ول اتا :- 
)€( (ه) 0 
انه لو کان استد لا ليا لاختص به من يکون منأهل 


4 4 0 1 
الاستدلال ٠‏ وقد راینا انه لا یختص بهم فانكل اعد و ۳۳9 


أباه وأمه بالخبر كنا یعلمهما بعد البلوغ » مع أنه لا يعرف الإستدلال أصلا . 
والعلم بالملوك الماضية والبلدان النائية يحصل من غير إستد لال وصضع مسن 


: (۷) مه 
جهة العالم » وهو حد العلم الضروری » ولانه لو كان إستدلاليا لجاز 


(۱) فى د ) : ولانه . 

(۲) فی (ب).و (ج) : یختلفون ۰ 
(؟) فق (ب) و (ج) : عامة العامة . 
(ع ) آخرالورقة ۱/۵ من (ج). 
(ه] فى (د ) هو من . 

(5) فى (ب) و (ج) واحد . 

(۷) آخر الورقة ۱/۱۲۳ من (ب) . 


-. ۵" = 


الخلاف فيه عقلا » لآن شأن العلوم الاستدلالية كذلك » وانما إشتغفل 

بعس الملما* بالا سته لال للالرام على من ينكر الضرورة تعنتا ومكابرة ۰ 
(O). ۱ 7‏ 

وهو يعتقد العلم الإستدلالى فتقوم عليه الحجة ء 


ثم من يخالف فيه فاننا يخالف بلسانه أو خبط فى عقله أو عناب . 
ولو ترکنا با طمنا ضرورة بسخالفتکم للزمكم ترك المحسوسات يسيب خلاف . 
الت ثكم 

وقولهم لا بد من ترتيب المقد بات ظنا : لا یلزممن ترتيبها 
كون القضية الحاصلة منها نظرية » لأن صورة الترتيب أو التركيب سكنة 
فى كل ضروری حتى فى أظهر الضروريات كقولنا الشی* اما أن يكون واسا 


(YT) ۱ ۰ 5‏ 
أن لا يكون ر بان يقال الکون ) وهو الوجود واللاكون وهو الد م 


(() فى زد ) : وللحجة ۰ 

)۲( السفسطة : عرنها الجرجانی بأنها : قياس مركب من الوهمیات » 
والغرض منه تغديط الخصم واسکاته . راجع التعريفات ص ٠٠١86‏ 
والسفسطاعية : هم سطلو الحقائق » وهم ثلاث فرق : فرقة نفلت 
الحقاعق جطة » وفرقة شكت فيها» وفرقة فصلت » فقالت : * هسى 
حق عند من هی عنده حف »وهی باطل عند من هی عنده باطل ”. 
أنظ. الفصل فىالطل والتحل لابن حزم ۷/۱ ۰ وقد رد ليسم 
إين حزم فى ص ۸ - ٠ ٩‏ 

زم) ما بين المعقوفتين مطمّی فى (أ) . 


- لاه = 


و و و .و و ود وام .هي ود وا ود و .اواو و و و و و ٠‏ 


متقابلان 0 والمتقابلا ن یمتنع إتصاف الشى* الواحد بهما ۰ فالشی ` اما 


(YT) ۰‏ 
ان یکون واما أن لا يكون ۰ 


وانبا كان كذ لك » لاأن إمكان صورة الترکیب لا تکفی فى كون 
الملم نظربا بل بحتاج مع ذلك إلى العلم بارتباط تلك المقد مات 


بالعطلوب وانها الواسطة المفضية إليه ۰ 


۰ فى (د ) : یمنع‎ )١( 


(۲) آخرالورقة ۱۳۷/ب من ([) ۰ 


- ههه - 


والمشهور : وهوما كان من الآحاد فى الأصل »ثم انتشر فصار 
ينقله قوم لا يتوهم تواطو'هم على الكذ ب » وهم القرن الثانى ومن بعد هم 
وأولئك قوم ثقات أكمة لا يتهمون » فصار بشهاد تهم وتصد يقهم بمنزلة 

قوله والمشهور : وهو القسم الثانى 2211 . 

وهو إسم لخبر كان من الاحاه فى الأصل أى فى الإبت ا ثم انتشسر 
فى القرن التانی حتى روته جماعة لا بتصور تواطواهم طى الكذاب . 

وقيل : هو ما تلقته الحلما* بالقبول والإعتهار للإشتهار فى القسسرن 
الثانى ا د ون القرونالتى بعد هم , فان أخبار الآحاد إشتهرت 
فى هذه القرون- ولا تسمی مشهورة حتیلا يجوز الزيادة بها طى الكاب 
مثل خبر الفاتعة! اتن ۱۱ الوضو* وغیرهما- ویسس مشهسورا 
ا د يشهر شهرا وشهرة فأشتهسر » أى وضح ومنه شپسر 
سیفه إذا سلّه ۰ واستفاص الخبر أی شاع . وخبر ستفیض أي منتشر بین 


الناس . 


)١(‏ آخرالورقة ۰ ۱۳/ب من (ه). 

(؟) أنظر تخريج خبر الفاتحة والتسمية فى ص ۸٩‏ ۰ 

(؟) ای جام یی الوضسو؟ ۰ 

)€( قالالشيح زكريا الا نصاری 5 7 وقد سمی الستفيض شپورا 3 
أنظر غاية الوصول ص ٩۷‏ » وقسم القرافى الأ خبار إلى متواتر وآحساد 
وما ليس بمتواتر ولا آحاد . أنظر شرح دنقیح الفصول ص ٩‏ ۲ ۰ 
ویرک الجمپور آن‌الشپور من أقسام الاحاد . 
آنظر الأحكام للا مد ی ( ريوع السخلى طى جمع الجوامع والبنانسی 
1۹/۲“ کف الأسرار ۲ ¢ ۰/۲ ۰ ا الفحسسول 
ص ٩‏ ۰ 


لست 3 


کو ی 


- ی = 


المتواتر » حتی قال الجصاص : أنه أحد قصمی المتواتر » وقال عيسى بسن 

آبان ۽ یضلل جاحده ولا یکفر . وهو الصحيح عند نا » لان الو 

پشپاد 2 السلف صار حجة للعمل به بمنزلة المتواتر فصحت الزیاد به على 

كتاب الله تمالی وهو نسخ عندنا . 
وأما حكه فقد أختلف فيه : 
فذ هب بعض أصحاب الشافعى. رحه الله الی‌آنه ملحق بخسس بر 

الواح » فلا يفيدإلا الظن ۲ 
وذ هب أبو بكر الجصاص وجماعة من أصحاينا إلى أنه مثل المتواتر 

فیثبت به علم اليقين لكن بطريق الاستدلال لابطريق الضرورة . 
ون هب عيسى بن أبان من أصحابنا إلى أنه يوجب عم طلأنينة لا طم 

يقين فكاند ون المتواتر فوق خبر الواحد » حتى جازت الزيادة به علىكتاب 

الله تعالى التی‌هی تعدل النسخ وان لم يجزالنسخ به مطلقا وهو إختيار 

القاضی الا مام باينا وعامة المتأخرين . 

۱ وهو رأى الجمهور . أنظر : غاية الوصول ص ٩۷‏ » شرح تنقیسح 

الفصول ص ٩‏ ۳ » ارشاد الفحول مرو . 

(۲) هوالقاضی عبد الله أوعيد الله بن عمر بن عيسى » آبو زيد الد بوسی » 
الفقیه الکبیر الا صولی » الحنفی . كان یضرب به المثل فى النظسو 
واستخراج الحجج . قال ابن خلكان : * . . . وهو أول من وضع عم 
الخلاف من مولفاته ” تأسيس النظر » وتقويم الاد لة ءوتحد يد أدلة 
الشرع فى أصولالفقه وكتاب الاسرار فى الفقه . توفی‌بیخاری سنة ۳۰؟ 


هجرية . ترجعته الفواگ البهية ص و . ١‏ »تاج التراجم ص ۳٩‏ وفيات 
الاعيان ۸۸۲ »الفتح المبين ۶۲۳٩/۱‏ شذ رات الذ هب ۵/۳ ۰۲ 


ی هن اه 


E E 
۱ ۱ ۱ ۱ 
. قال آبو الیسر : وحاصل الإ ختلاف راجح إلى الاکنار‎ 
۲ ( ب‎ ۰ 3 ۲ 
فعند الغریق الا ول‌من اصحابنا 0 ع جاه‎ 


8 
: 0 011000 

١ 5‏ 1 1 1 
ونش شس الائمة رحمه الله على أن جاحده لا يكفرها لإ تفا أ 


1 1 ) ۰ 
واليه أشير فى السیزان © " آیضا . 
وى هذا لا يظهر أثر الا ختلاف فى الااحکام . 
وجه قول‌الفریق الأول :- 
)1 (۷ 


۱۱( هو : محمد بن محند بن عبد الكريم بن موسی صد ر الا سلام البزد وف 
كان بارعا فى الفروع والااصول . إنتهت إليه رئاسة الحنفية فیس ورا* 
النپر . وهو أخو فخر الاسلام البزد وی . توفی بیخاری سنة 1۳ ه 
ترجمته فى الفوائد البهية صد۸١ ٠‏ 

(؟) آخر الورقة ۸۱۲۳ ب من (ب) ۰ 

ر ) الکمة من زد ) ۰ 

1( أنظر أصول السرخسی ۰( ۰)۲۹۲/۱ 

زه) أنظر میزان الأصول للا سمرقند ی ص 1۲۸ 1۲۹0 ۰ 


(+) فى (ب) و رد ) : اجتمسوا . 


را) آخر الورقة هرب من (ج) ۰ 


للأنه لا یتوهم إتفاقهم على القبول الا بجامع جمعهم عليه »ولیس ذلك إلا 

تعن جانب الصدق فى الرزاة 17 )1ه لهذا سمينا العلم التابت به 

۱ استدلالبا لا ضروریا . الا أنه لا يكفر جاحده لان انکاره وجحوده 

لا بو ی إلى تكد يب الرسول‌صلی‌الله طيه وملم » لأنه لم یسیع من الرسول 

صلى الله طيه وسلم عدد لا یتصور تواطو*هم على الكذ ب » بل هو خسسبر 

واحد تل (") الملماء فى العصرالثانى » واننا بوك ى إلى تخطئة 

العلما* فى القبول واتهامهم بعد م التأمل فى كونه عن الرسول صلى الله 

. عليه وسلم فاية التأمل . وتخطئتهم ليست كيل هى زد تست لالز 

> بخلاف إنكار المتواتر فإنه یوگ ی إلى تكذ یب رسول الله صلی‌الله ليه وسلم » 
إذا الستواتر بمنزلة السموع ای ی ی کر 

وجه قول الفريق اک 
أن الرواة فى الأصل لم يبلغوا حد التواتر ‏ فيتمكن فيه شبهسة 
لا محالة » ولهذ! لم يكفر جاحده » لآن الکفر لا پثبت‌بانکار ما فيه شبهة » 


رو) فى رب) و (ج) الرواية وهوخطأً . 

(۲) آخر الورقة 1,۱۳۸ من ([) ۰۰ 
ا (۳) فى (د ) :قله ۰ : : 

(ع ) فى رد ) : الثانی . 

ره ) فی.(ب) : للرواة . وهو خطأ .. 


= ۲ “ 
وذ لك مثل زياد ة الرجم والسح طی‌الخفین والتتابع فى صيام کفارة 


ولا يكن (تبار هذه الشيپة فی سقوط الممل !۲" به لان الشيبة الثابتة 
فى خبر الواحد والقیاس التی‌فوق هذه الشیبة لا توشر نی العسل 
بحا » فهذه آولی ۰ فيج بإعتبارها فى حق الملم . فلا یثبت به الیقسین 
ولکن یثبت به عم طمأنينة يقرب إلىاليقين فوق الظن الذ ی بحصل بخبر 
الواحد لاتفاى العلما* من‌الصد ر الثانی ومن بعد هم على قبوله والعمل به 
فار مثل النتواتر ۲۱" من هذا الوجه » ۲٩‏ " فیجوزیه الزبادة طی الکساب 
التی هی نسخ معنی » لانه متواتر مصنی ولا یجوزبه نسخ النظم لا نحطاط 
درجته سے !۲ ۲ صورة » وذالك لاأن الزیاد ة بیان من حيث آنها تسين 


محتمل اللفظ » ونسخ من حیت انها ترفع الا طلاق وتبد له بالتقييد الذ ی 


هوضده على ما عرف فى فصل النسخ ان شا* الله تصالی ۰ 
ثم الزيادة لو كانتبيانا محضا كبيان التفسیر ۰ لجا زتبالمتوااتر والشپور 
والاتحاد » ولو كادتنسخا محضا لم یجز الا بالمتواتر ٠‏ لا شتراط الممائلة فيه . 
ولما کاذت‌پهانا من وجه نسخا من وجه جوزناها بالشپور الذی هو صن 
الآ حاد من وجه »ومن المتواتز من وجه توفیرا طی الشيهين حظهما ٠‏ 
وقوله : (عند نا ) احتراز صن قول الشافمى رحمه .الله واصحاب الحد يث 
فان الزهادة بيان محض‌عند هم ای ما سيأتيكبيانه (4)ان شاه الله تعالى «. 
قوله ‏ روذلله ۰۰) أى الزيادة على النص بالخبر المشهور ثل زهادة الرجم 
ف حق المحصن بقوله عليه الملاة والسلام : * الثيب بالثيب [جلد ما 8 
ورجم بالحجارة (* )١‏ مرجم النبى صلی الله عليه وس لم 
رمم فى (ب) : الملم. (») آخمر الورتة (د؟ )/١‏ من وجم (۲) فى ربع دالتواتر ٠‏ 
()آخر الورقة (ه۷ /آ) من ( دي ۰ (هع الكلمة ساقطة من ( +4 ) ۰ 
رم فى پم : التواتر ۰ () آخر الورقة لي ١١‏ /ب) من ( ۱) ٠‏ 
يب انظر سألة الزيادة على النص (ص/ 14 ) ۰ )ما بين المعقوفتين ساقط من (ج) ٠‏ 
(۰ 0 آخرجه مسلم.: (۲ / ۲۱١٣‏ 0 نی الحدود عياب الا حديث رقم ٠ 1١11٠‏ 


FET م‎ 


اس ۳ 
للق 

TE TEL‏ اتک صو ات اع 
وغسیره . 

(۱) حد یت ماعز متفق عليه . 


(۳) 
(<) 
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أخرجه البخارى فى ۱۳۵/۱۲ فى الحدود » باب هل يقول الامام 
للمقر هل غمزت ؟ . 

وأخرجه سلم فى ۱۳۱۹/۳ فى الحدود » باب من إعترف على نفسه 
بالزنا حد يث ۱1۹۰-۱1۹۲ ۰ ۱ 

هو الصحابی الجلیل. : ما عزین مالك الاسلمی المد نی قيل اسه 
غريب وباعز لقبه » آبو عبد الله » كتب له النبی صلی الله عليه وسلم 
کتابا باسلام قومه قال فيه صلی الله عليه وسلم : " لقد تاب توبسة 
لو تابها طائفه من أمتىلكفتهم * . 

الاستیعاب ۲۳۷/۳ + الاصابة ۳۸/۲ » آسد الغابة م/م ٠‏ 
تپذ یب الاسما؟ ۰۷۵/۲ 

الكلمة ساقطة من (ج) قلت والصواب : وفیره 

حد یت السح على الخفین آخرجه البخاریفی ۸۰/۱ ۲ فی‌الصلاة » 
باب الصلاة فی الخفاف حد يث ۳۸۸ عن المغيوه بن شعبة . تال 
* وضأت النبى صلىالله عليه وسلم فسح خفيه وصلی ” . 

هو : الصحابى الجليل المغيرة بن شعبة بن أبى عامر الثقفلى » 
أبو عبد الله . وقيل أبو عیسی . أسلم عام الخند ق وشهد الحد يبية 
كان داهيا حليما فطنا أد يبا . ولاه عمر على البصرة ثم الكوفة ثم أأقره 


عثمان عليها ثم عزله . وكان ممن اعتزل‌الفتن . مناقبه كثيرة. توفی 
سنة .ها ه وقيل غير ذلك . الاصابة 10۲/۲ »الإستيعاب 


۳ تهذيب الأسما* ۰۱۰۹/۲ 


“o 


( فصیام ثلا نة أيام متتابعات) و5 
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و و و واوا . .د وا ود واء وا وا . و و هو 


صيام 
والتتابع فى ركفارة اليمين بقراءة عبد الله بن سعود رضى الله عنه : 
OY ۱(‏ 508 (؟) 
نت قراءة مشپورة فیجوز 


الزيادة بها 0 . وقد تحقق النسسخ تفت که الف تم 

الزيادات . 

(() حكاء أحمد ورواء الأثرم عن أبى بن كعب وعد الله بن سعود 
أنهما قرآ : * فصيام ند نة أيام متتابعات " ۰ ورواها إبن أبىشيبة 
عن الشعبىعن ابن سسعود . ورواها عبد الرزاق عن عطاء يقول : 
بلغنا فى قراءة ابس سعود ( فصيام ثلاثة أيام متتابعات ) وكذ لك 
نقرو*ها. ورواها الحاكم عن أبى العالية عن أبى بن كعب . 
انظر : نيل الاوطار ۲۳۸/۸ » نصب الراية ۲۹۱/۳ » تغسسير 
القرطبی ۲۸۳/۱ » الموطاً ۳۰۵۰/۱ » فی‌الصیام » باب ما جا* 
فى قضاء رمضان والکفارات حد یث وه ۰ 

(۲) فى (ج) : فکانت ۰ 

(؟) فى (د ) : وتجوز ۰ 

ری اختلی الفقها* فىإشتراط التتابع فى الاأيام الثلائة من الصيام : 


(°) 


فذ هب إلى اشتراط التتابع الحنفية والحنابلة والثورى والشافصی 
فى أحد قولیه واختاره المزنی قیاسا علی‌الصوم فى كفارة الظپار » 
واعتبارا بقراءة ابن سعود . وذ هب مالك والشافعی فی‌قولسه 
الآخر وهو الأظهر فىالمذ هب إلى عد م إشتراط التتابع ولکنسه 
يستحب . أنظر البسوط ۱/۸ + البد ائع ۱۱۱/۵ ء بدايسة 
المجتهد ۰1/۱ » تفسیر القرطبی ۲۸۳/٩‏ » مفنی المحتاج 


6 ۷ , المفنی ۷۲/۸ ۰ 
فى (ج) و الصورة . 


تب و1 = 


وهاو و و واو وا واو و وا وا ها وه ها و و م ع و 


m~‏ أ دح أل أذ أ أ م م م م م صن جد أبن مذ اح ذه ص حاص د 


نان سوم قوله تعالى : ( الزانية والزائى' ) يستتاول المحصن كنا بتاول 

غيره » فبزیاد ة الرجم انتسخ حكم الجلد فى حقه . 
از 

وكذا قوله تعالى : ( وارجلکم ) تداول حالة التخفف 
فى إيجاب الفسل » فبزيادة السح إنتسخ الحکم فى هذه الحالسسة + 
وکا اطلاق قوله تمالی : ( فصیام ثلاشة أيام ۹۹« يوجب جسسواز 
التفرق والتتابع فيه فبتقييده !۳" بالتتابع انتسخ جواز التفرق . 

ولیس ما ذ كرنا من قبیل التخصیص » لان من شرطه عند نا أن يون 
المخصص مثل المخصوص ننه فى القوة » وأن یکون متصلا لا متراخيا » 


ولم یوجد الشرطان جمیمسا . 


(۱) سورة النور آية ۲ . " 

(۲) سورة المائد ة آية 1 . 

ر۳) آخرالورقة 1/٦‏ من (ج) ۰ 
(؟) سورة المائد 2 آية ۸٩‏ ۰ 


(ه) فی (ب) و (ج) : فتقیید ه ۰ 
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لکه لما كان من الاحاد فى الاصل ثبتت به شببة سقط بها علسم 
القن ۱ 
وخبر الواحد وهو الذ ی يروي الواحد أو اثنان فصاعدا بعد أن يكون 
د ون المشپور والمتواتر . ۱ ۱ ۱ 
قوله : ر لکنه ۰۰۰ ) آی الشپور لماکان كلا ... 
جواب عنما يقال لما صار المشپور بشپاد ة السلف بمنزلة العتواتسسر 
ينبغى أن يوجب عم اشن د ی ۱۱۳۱ ؟. 
فقال ؛ لماكان من الآحاب فى الأصل ثبت به ای بكونه من الا حساد 
عبپة فيه + سقط بها طم الیقین + ۱ 
قوله م وخبر الواحد بعراتا E‏ 
السند : هو الخبر الذى يرويه الواحد,أو الاثتان فصاع ا لاعيرة للعد د 
فيه . یهنی لا یخرج عن کونه من أخبار الحاد بان كان الخبر متعد دا 
بعد آن لم يبلغ د رجة التواتر والاشتپار ۰ 
وقوله : ر الواحد والاثنان ) اشارة الى رد قول من فرق بين الإ ثنین 


والواحد مثل الجبائی أ" من المعتزلة . فقيل خبر الا ثنين د ون الواح 


رو) فى رد ) : طمانينة . 

(۲) آخر الورقة ٩۱۲/ب‏ من (ه) ۰ 

(+) هو : تخد بن عد الوهاب بن سلام آبوطی الجبائى » نسبة 
إلى جبی » بضم الجیم وتشد يد البا* » البصرى » الفيلسوف المتکم 
رأس المعنتزلة وشیخهم » ومع‌ذ لك کان‌فقیها ور زاهد ا والیسه 
تنسب الجبائية » آشهر مصنفاته تفسیر القرآن وتشابه القرآن. 


ولد سنة ه ۲۳ ه » وتوفی سنة ۳۰۳ ه ٠‏ 


۲ - 


و و واو و و و و هم و و و هم ند و و هه 


مستدلا بان آمر الد يانات لماکان أعظم وآهم من المعاملات كان أوالى 


۱ 
باشتراط الاد 2 


)۲( 0 2 0( 
والی رد قول من شرط عدد الاربعة متمسکا بان امرالد يانات 


لما كان أهم فيعتبر فيه أقصى عدد اعتبره الشرع فى باب الشہادة وهو 


الايسع؟:. 


دد طبقاتالمفسرين للداودى ۱۹۱/۲ فرق وطبقات المعتزلسة 
ص وم ء الفرق بين الفرق ص ۱۱۷ » وفيات الأعيان ۲٠٦۷/۲‏ ۰ 
اللباب ۲۵۵/۱ » شذرات الذ هب ۲۱/۲ ؛ طبقات 
المفسرین للسیوطی ص ‏ » البد اية والنهاية ۱۲۵/۱۱ . 


١ (٠‏ ) آنظر قول الجبائی‌فی المعتمد ٩۲۲/۲‏ » واشترط لقبول رواية 
الواحد بأحد شروط منها أن یعضد ه أو عل‌بمص‌الصحابة 
آواجتهاد » أو یکون منتشرا » وانظر المنخول ص ۲۰۰ » 
أنظرد ليل الجباتی ورد الجمپور عليه فى العضد عى ابن‌الحاجب 
٩۸ ۲‏ ۰ کف الاسرار ۲۸/۲ : أصول السرخسى 
۰۱ فواتح الرحموت ۲/) ۱۳ ء المحلی على جمع الجوامع 
۲ . الستصفی ۱۵/۱ ,ء السشغول س هه ۲ - ۵۷ ۲ » 
التبصرة ص ۳۰۱ » ۲۰۲ ۰ ۳۱۲ ۰ ۳۱۲ » الروضة ص ٦ه‏ 
تد ریب الراوی ۷۲۳/۱ ء ارشاد الفحول ص ٩‏ . 


(۲) "من شرط الأربعة الجبائی آیضا . 


آنظر المتد ‏ 1۲۲/۲ . 
(۳ ) فى هامش ره) : الدین » 


امتسنهه او يم ”4 
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إلا أنا نقول أن قول الثانی لما لم يوجب زياد ة طم لم یکین 
تابتا بالااول » لم يكن فى إشتراطه زوس ۲۱۸ . واشتراطه فی‌المعاملات 
على خلاف القياس کاشتراط لفظ الشهادة . 


وقيل فى الفرق بينهما : أن جانب المد عى عليه قد تقوی فى 
0 ۲ 
الصد ق بتسک بالاصل وهو برا*ة ارذ 2( والمد عی ساواه بمعارضته 
(؟) و ۰ 1 (o).‏ 
الصد ق . فاما فى امور الد یانات فلامعارض من جانب السامع. 
1۹( 
وقد ترجح جانب الصد ی نی‌المخیر بالمد الة فلا حاجة إلىإشتراط 


العدد فيه . 


)١(‏ قلت : فائدته تقوية الظن للخبر. 
(؟) آخرالورقة ۱۲/ب من (ب) ۰ 
(۳) . فى (ب) و (ج) : ليترجح ٠‏ 
() فى (د): صدقه . 

(ه) آخرالورقة 1/۱۲۹ من (أ). ٠‏ 
(1) الكلمة مطسةفى (1 )۰ ۱ 
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وحكمه إذا ورد غير مخالف الکتاب والسنة الشپورة فى حادثة لا تسم 
بها البلوى ولم يظهر من الصحابة رضى الله عنهم الا ختلاف فيها وترك 


المحاجه به أن يوجب العمل . 


قوله : ( وحکه انا ورد .۰۰ الى آخره )خبر الواحداذ! وجد بشرائطه 
الق ذكرها يوجب العمل ولا يوجب اليقين ولا الطبأئينة » لحت 
الظن . وهو مذهب جللة الفقها* وأكثر أهل العلم e‏ 
ومن الناس من أبى جواز العمل به عقلا فى أمور الدين مثل الجبائى 
وجماعة من المتكلمين _ 
متسمكين فيه بأن صاحب الشرع قاد ر على اثبات با شرعه بأوضح 
د ليل . فأى ضرورة له فى التجاوزعن الد ليل القطعى إلى بالا يفيد إلا 
الظن . بخلاف المعاملات حيث قبل فيها خبر الواحد بلا خلاف , 
لأن قبوله فهها من باب الضرورة » فانا نعجزعن اظهاركل حق لنا 
بطريق لا يبقى فيه شببة ٠‏ فلهذا جوزنا الاعتماد فيها على خبر 
۱ الواحد ۳ 


(۱) قال الاسنوی ‏ * اتفق الكل على وجوب العمل بخبر الواحد فى 
الفتوی والشهاد ة والا مور الد نيويه ” 
آنظر التفصیل فى هذه السألة فى نهاية السول (۲۳۱/۲) ضهاج 
المقول ( ۲۳۰/۲ ) المحلی على جمع الجوامع (۱۳۲/۲) اللمسع 
( ۰ ) السود ه (۲۳۷) الستصفی ( ۲/۱ع۱) مختصر ابن‌الحاجب 
والعضد عليه ( ۲ / ۸ه ) تهسیر التحریر ( ۸۱/۳ ) إرشاد الفحول 
))٩( |‏ غاية الوصول ص(م؟ ) مذ كرة أصول الفقه للشیخ مح الأسين 
الشنقیطی ص (۱۰۳) المعتد ( ٥۸۲/۲‏ ) والأحكام للادی ( ۲ ۷۰۷) 
(۲) وه قال أكثر القد ريه معض الظاهرية 
انظر أدلة هذا الرای ومناقشتها فى : تيسير التحریر( ۳ ۸۱) 
واللمع ( ۰ ) فواتح الرحموت ( ۱۲۱/۲ ) والسود ة (۲۳۷) ۰ 


دع 
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۱ 
وشهم من شمه سما شل القاشانی © وأبى د اود 


--- والید خل إلى مذ هب احد (ص ٩۲‏ ) نهاية السول (۲۳۱/۲) » 
وباج العقول ( ۲۳۰/۲ ) وارشاد الفحول ( ص 25 ) وشرح الكوكب 


التیر (۳۰۹/۲) والأحكام للا ی ( ۷۵/۲ ) والأحكام لابن حن (۱۱۳/۱) 


(۱) هو : أبو بكر محد بن إسحق القاسانی بالسین المپتلة كنا ضبطه 
السعد التفتازانی فى حاشيته على العضد وكا آورد ه این حجر فسى 
تبصرة النتبه وأيضا كما فى اللباب . والقاسانی نسبةإلى قاسان 
وهی بلد ةعند قم . وكان أولا على نذ هب د اود ثم إنتقل إلى 
مذ هب الشافعى فصار راسا فيه وستقد ما عند أهله » له من الكتسب 
ر الرد على داود فى ابطال القياس » وكتاب إثهات القياس » وكتاب 
الفتيا الكبير ) . 
ترجمته فى ( طبقات الفقها* للشيرازى 77 ١‏ ) الفهرست (١1؟١)»؛‏ 
سبصرة المنتبه ( ۷/۳ ۱۱) اللباب ( 7/5 ٠)‏ 

(؟) هو : بحید بن داود بن على خلف الظاهرف » اہو بكر » فقيه أصواى 
آد يب شاعر مناظر لغوى اخباری قام بفقه ابيه بعد وفاته 2 کسان 
يناظر ابن سريج ولد ونشأ بيغد اد من تصائيقه الأصول إلى معرفة 
الأصول » واختلاف سائل الصحابة » والفرائض , والانذار ۰ 
ولد سنة ٥٥‏ ه وتوفی سنة ۲۹۷ هه 
وفیات الأعيان ()/ ۲۰۹ ) تاريخ بغد اد (۲۵۹/۰ ) طبقات الفقها" 

` للشیرازی (۱۷۰) تذكرة الحفاظ (۱۱۰/۲) شذ رات الذ هب (۲ / 
† ) معجم المؤلفين (۲۹۱/۹) ۰ 

(۳) قول ابن د اود خاص به مخالف لأهل الظاهر وقد نقل ابن حزم عن 
ر اود الظطاهرى انه يقول بوجوب العمل به » بل بوجوب العلم ود افع 
عنه وشد د النكير على المخالف ٠‏ 
انظر الا حکام لإبن حزم ( ۱۲۳۰-۹۷ ) ونسبه الجوينى لطائفة من 
الروافص ۰ انظر المرهان (۱۰۰7/۲) ۰ 


۰ 


و مه و و و و و و و و هن و و مه و و و و و و مه هر © وعد و ها هد و ما OE OE‏ و اه و ع هاه 


أى لا تتبع مالا طم لك به » وخبر الواحد لا يوجب الملم فلا يجوز 


اتباعه والعمل به بظاهر هذا النص . 


قالوا : ولا معنی لقول من يقول العلم ذ کر نكرة فى موضع النفی 
فیقتضی انتفاءه أصلا » وخبر الواحد یوجب نوع‌طمرفالب الظن السسذی 


۲ أنه يفيد الظن فهو سحرم الإتباع أيضا لقويه 


تعالى : ( إن يتبعون الا الظن )" الآية . 


۸ ۰ e 
ون هب اکتراصحاب الحد يث شهم أأحمد بن حنبل ود اود الظا هري‎ 


النبى لانا إن سلمنا 
( 


)١ (‏ الرافضة هم الذين کانوا مع زيد بن على . ثم تركوه لأنهم طلبوا منه 
أن یتبرا من الشيخين . فقال : لقد كانا وزیری جدی فلا أتسبراً 
نها . فرفضوه . وتغرقوا عنه وشهم السمقية . انظر الفسرق 
بين الفرق (۰)۳۱ 

(۲) استروح ؛ وجد الراحة ۰ أنظرالقاموس البحیط (۲۳۲/۱) ۰ 
والصحاح ( ۰۳۷۱/۱ 

(۳) آخر الورقه )+/٩(‏ من ( ج ).۰ 

()) سورة الاسرا* آية (۰)۳۱ 

(ه) سورة الستحنة آية ر ۰)۱۰ 

)٩(‏ آخرالورقه (1/۱۳۷) سن ره). 

(۷) سورةالنجمآية (۰)۲۳ 

(۸) هود اد بن طی بن خلف ء ابر ميان الأصیبانی إنام سبل 
الظاهر كان زاهد | تقللا كثير الورع من عقلا* الناس . كان متعصبا 
للامام الشافعى صنف کتابا فى فضائله والثنا عليه » ثم صار صاحسب 
مذ هب ستقل من مؤلفاته الکافی فى مقالة المطلبى » ابطال القیاس : 


م م 


= Y~ 
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إلى أن الا خبار التی حکم أهل الصنعة بصحتها توجب طم اليقين » لأن 
خبر الواحد لولم يغد العلم لما جاز اتباعه وی ان عن إتباع القن 
بقوله تعالی : ز لا تقف با لیس لاه ضر 5 وذ مه على إتباعه فى 
قوله جل ذكره ( إن یتبعون الا الظن 5 ر وأن تقولوا على الله مالا 


(r) 
( لمون‎ 5 
وقد إنعقد الإجماع طى الاتباع ا فیستلزم إفادة العام‎ 
۱ )۰( و یرد‎ 


وتسکت العامة بالکتاب والسنة والاجماع . 

أما الکتاب ۽ 

فقوله تعالى : ( فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ... ال ية) 
أوجب الله تعالى على كل طائفة خرجت من كل فرقة ال نذ ار وهو الا خبار 
المخوف عند الرجوع اليهم . 

وان أوجب 7" الإنذارطلبا للمذر لقوله تصاالى: 


» د د وخبر الواحد وکتاب الحجه وکتاب الخصوص والصوم ولد سنة ۲۰۰ | 
وتوفی ببفد اد سنة ۲۷۰ ه ۰ : 
طبقات الشافعية الکری ( ۲۸/۲ ) تاریخ بغد اد (۳۹۹/۸) + 

الفهرست ( ۲۷۱) الفتح السبين ( ۲۰۹/۱ ) ميزان الاعتد ال ( ۱/ 

۰) ۵۵۰/۲( وفیات الأعيان‎ (YY) 

(۱) سورة الاسرا* آیه (۰)۳۱ 

(۲) سورة النجم آية (۰)۲۳ 

۳ سورة البقرة آية ( ۱4 ۱) والاعراف آية (۰)۳۳ 


() فى (ب) و (ج)» العمل . 

(ه ) أنظر رأى الا مام اح فى المد 2 رب ۳م ) وقول د اوود فى الا حکام لا بن 
حزم ( ۱۰۷/۱ ۰ . 

ر )سوية التهة آية (۱۲۲) ۰ (۷) فى و(د) ۶ وج ٠‏ 


ر لعلهم يحذ رون ) تن من الله تعالى محال » وی 
اللازم 0 وهو من الله تعالى أمر فیقتضی وجوب الحذ ر ۱ أ والثلاقة فرقة 
والطا ثغة منها إما واحد أو إثنان . فاذ! روى الراوى ما يقتضى المنع مسن 
فعل وجب ترکه لوجوب الحذ ر على السامع ۰ ۱ 

واذ ا وجب العمل بخبر الواحد أو الاثنين ههنا وجب طلقا 
إن لا قاعل بالفرق . ولا يقال : لوکان الراجم مأعورا بالإتذاريما سمعه 
لا يد ل ذلك على أن السامع یکون مأمورا | پالتبون کالناهد الواحد مورا 
بان "١‏ الشهادة, ولا يحب القبول ما لم يتم نصاب الشهادة » وما لم 
تظهر العدالة بالتركية . 1 

لأنا نقول وجوب الإنذار ستلزم لوجوب القبول على السامع كما بینا 
كيف وقوله تمالی ۽ ( لعليم يحذرون ) يث .بر إلى وجوب القول ری 
فنا الشاهد الواحد فلا تسلم أن عليه وجوب آد !* الشهاد ة لأن ذلك لا 
ينفع الدعى وربما يضر بالشاهد بأن يحد حد القذف إذا كان المشهود 
به زنا ولم يتم نصاب الشهادة . 

وأما الستة : 


(ه) 
فقبول رسول الله صلى الله عليه وسلم خبرسلمان 57 فى 


(() سورة التهة آية (۰)۱۲۲ 

ر۲) آخرالورقة (۱۳۹/+) من (أ). 

ر٣‏ ) آخرالورقة (1/۱۲۵) سن (ب). 0) فى ( 7 : العمل والقهول ٠‏ 

و :عو مان الجليل : سلمان الفارسى ۰ این الإسلام أبوجد الله 
سایق الفرس إلى الاسلام ومولی رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وصا حبه . أصله من فارس من حى من قرى أصبسهان .قيل:عاش مائتين 
وخسين سنة وقيل:ثلاشما 8ة وخسين.وقيل ؛أد رك وصى عیسی طیه‌السلام 


ET 


SNE 
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الهدية والمد تة !۲۱ وخبر أم سلمة 5 الهد ايا . وكانت الملرك 
یهد ون إليه على أيدى الرسل 0 وکان یقبل قولهم . ولا شك ان 


الا هد ا* مز ن على أيدى قوم لا یتصور تواطوه الکذ ب .. 


۲( 


وقد اشتهر واستفاف/عنه صلی الله عليه وسلم أنه بعث الافراد الى 


الافاق لتبليخ الرسالة یعس سار 2 


د 6 مه مات بالمد ائن سنة To‏ وقیل ۳1 5 
سير أعلام النبلا* ( ۵۰۵/۱ ) أسد الغابة )4١17/5(‏ شاهیر طیاه 
الأصار ت : ۲۷ تهذيبالأسياء واللغات (5؟؟ د ۰)۲۲۸ 


١ (‏ ) خبر سلمان فى الد ية والصد قه آورده النویی فى تهذيب السا (۱/ 
‘(TTY‏ 

(۲) هی أم اليؤشين : أم سلمة هند بنت أبى أية بن المغيرة . كانت قبل 
التبي على الله طیه وسلم عند. آخیه من الرضام أو سلمة ین اة 
المخزوى د خل بها النبی صلی الله طيه وسلم سنة أريع من الهجرة 
وكانت آخر من مات من أمهات المؤضين قبل سنة 1١‏ ه وقيل غيرذ لك . 
سير أعلام النبلا*( ۲ / ۲۰۳ ) تهذيب الأسماء (۲۱۳/۲) 0 
الغابة (۰)۳۰/۷ 

(۳) روى الترمذى فى (/۰ع۱) فى السيرء باب ماجا* فى قبول هد ابا 
المشركين عن على : " أن کسری آهدی إلى رسول الله صلى الله 

. عليه وسلم هدية . فقيل منه وأن الملوك آهد وا إليه فقيل منهم * 

وقال حد یت حسن غریب . 

( > ) أنظر فى بعث الرسول صلى الله عليه وسلم الأفراد إلى الافاق فى 
صحيح البخارى (۳۱/۱) فى بد'الوحقى و (۱۲۹/۸) فی 
المغازى » باب کتاب النبى صلى الله عليه وسلم إلى كسرى وقیصر . 
وصحيح سلم فى ( 557/5 () فى الجهاد والسير » باب كتب النی 
صلى الله طیه وسلم إلى لوك الكفار يدعوهم إلى الله عز وجل والوفا 


بأحوال الصطفی لابن الجوزی ( ۲۹۲/۲ وبابعد ها )فى اواب 
مکاتبیه الطوك . ونصب الراية ( 4 ۷۸ ۱ ۲۵ )۰ 


eon 
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۷ 1 (€ (r) 
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هو : الصحابى الجليل معان بن جبل بن عمرو الأتصارى الخزرجی , 
أبو مد الرحمن الامام المقدم فى طم الحلال والحرام والقرآن » شهد 
المشاهد كلها ؛ إستعله النبى صلى الله طيه وسلم على اليمن 
وقد م نها بعد وفاته ليه السلام فى خلافة الصه يق توفى بالطاعون فى 
الشام سنة لازها. 

التقریب ( ۲۰) الاصابة (۲/۳)) تهذيب الأسماه (۹۸/۲) ۰ 
سير أعلام النبلا* ( ٠٠۳/١‏ ) شاهیر طما* الأمصار ( ص  )۵۰‏ ء 
طبقات این سعد ( ۰۱۲۰/۲/۳ 

أنظر فى بعت معان إلى اليمن فى صحيح البخاری (۲۲۲/۳) فى 
الزكاة » بابلا تؤخذ کرائم أموال الناس فى الصد قة حديث ۸ه 6 ١‏ 
هو : الصحابى الجليل عتاب بن أسيد بن أبى العيصالأنوى ۰ أبو 
صد الرحین ويقال ابو محد » أسلم يوم الفتح واستعمله النبى 
صلی الله طيه وسلم على مكة وأقره آبو بكر یا وتوفى يوم مات أبو بكر 
وقيل كان عاملا لعمر ۲۱ ه 

الإصابة ( 6۱/۲ ) مشاهير طما؟ الا صار ( ۲۰ ) تقريبالتهذيب 
( ۰۲۳۱ 
هو : الصحابی الجلیل د حية بن خليفة بن فروة بن فضالة الكلبى » 
أول شاهد ه الخند ق وقيل أحد . كان یضرب به النثل فى حسن 
الصورة وکان جبریل ,طیه السلام ينزل على صورته » بقی الى زسسن 
معاوية . ۱ 


«لاستیعاب ( ۷۲/۱)) الاصابة ( ۷۳/۱ ) سير أعلام النبلاء ( ۲/ 


. و ) الخلاصة ( ۲ ۰)۱۱ 


ره ) آخر الورقة (1/۷) من ( ج ) . 
٩(‏ )و(۷) قال إبن حجر فى فتح الباری ( ۳۲/۱ ) :هرقل : هو ملك الروم 


وهرقل إسمه وهو بكسر الها" وفتح الر! *وسکون القاف ولقبه قیصر . 


= Y1 - 


( 


بالروم وحذافة السبى 3 بکتابه إلى کسری 9 وعمرو بن أبيسة 
۳( 0( (ه) 
الضمرى إلى النجامسىي؟ 1 وخسبان بن 


وأنظر رسالة النبى صلى اللمطيه وسلم إلى هرقل وقصته فى صحیح 
البخارى مع فتح البارى ( (/ ۳۱) فما بعدها والبد اية والتباية 
 (‏ /۱۲ ۲ ) ۰ 
(() فى فتح الباری (۱/ع:۱) فى العلم » باب ما يذ كر فى المناولة 
وکتاب أهل العلم إلى البلد ان حذيث ٩6‏ أن الصحابى الذىأرسل 
الی كسرى هو مد الله بن حذ افة السهى . وهو د الله بن حذافة 
بن قیس‌بن عدى ابن سعد بن سهم القرشی السپسی » یکی ابا 
حذافة . كاه الزهری من المهاجرین الأولين هاجر(لسی أرض 
الحبشة الپجرة الثانية يقال شهد بدرا . 
الا ستیعاب (۲۸۳/۲) الاصابة ( ۲۹۷/۲ ) سير أعلام النبلا*(1 )0١/‏ 

(۲( هو : ابرویز ین هرمز بن ابو شروان . وهو کسری الكبير المشهور وهو 
الذى مزق کتاب رسول الله صلی الله طبه وسلم . فدعا طیهم صلى الله 
عليه وسلم ” أن یمزتوا كل سزق " ثم بعد ذلك قتله إبنه زريان ٠‏ 
أنظر كتاب رسول عليه السلام وماجا* فى شأنه فى صحيح البخارق 
( ۲۲/۱ ) ۲۱/۸9 ۱) وسلم (۱۳۹۷/۳) ۰ 

(۳) هو : الصحابى عبرو بن أمية بن خویلد أبو أمية الضمری » شهد مع 
المشركين بد را واحد | ثم أسلم حين انصرف المشركون من أحد ۰ أول 
مشاهد » بثر معونة . كان پیمثه النبی صلی الله عليه وسلم فى آموره » 
وعثه إلى النجاشی . مات فى خلافة معاوية ٠‏ 
الإستيعاب ( ۲۹۷/۲ ) الاصابة ( ۵۲6/۲ ) سير أعلام البلا"( ۳ 
۷۰۹ أسد الغابة (] /۰)۸۱ ۱ 

(ع) آخرالورقة (1/۱۲۷) من زره ) ٠.‏ 

رم ) مك الحبشة إسمه : اصحمة » معد ود فى الصحابة وکان سین حسن 
اسلا ولم یپاجر ولا رؤية له » توفى فى حياة النبی صلى الله 
عليه وسلم »> فصلی طیه عليه السلام بالناس‌صلاة الغائب ولم يثبست 


۱۴۲۲ 
a e‏ ا ۱ م و و ها هاء ه ‏ و * 


أبئ العاص 0 ان الطائف وحاطب بن ی بلتعة 1 إلى الغو 


صاحب الا سکند رية وشجاع بن وهب الأسدى (e)‏ إلى الى ارث 


۰ انه صلی على غاب جوا‎ maa 
/١( سير أعلام النبلاء‎ )١٠۹/١ ( الا صابة (۱۷۷/۱) آسد الغابة‎ 
)۳۳۸/۱ )( تهذ یب الأسما* واللغات ( ۲۸۷/۲ ) كنز العمال‎ ) ۸ 


ر ر) هو : الصمابی‌شان بن أبى العاص الثقفى الطائغى أبوعد الله مسن 
اد الصحابة وشقشفیپم أسلم فى وفد ثقيف » ,استعمله صلى الله 
طیه وسلم طى الطائف . سكن البصرة غازيا » إعتزل الفتن . مات 
فى خلافة معاوية سنة ١ه‏ ه 
تقريب التبذ یب ( ۲۳ ) شاهیر طا* الأصار ( ۲۸ ) الاصابة (۲/ 
ات( 7۲۳۲۰۲۲۲۰۹۷۵ 

۲ هو الفعاي الجن :حاطب بن أبى بلتصة عمرو بن عمير » ايو محد 
وقيل أبو د الله » حلیف الزبير بن العوام . شهد بد را والحد يبية 
أرسل الى السقوقس سنة +ه ه توفی بالدينة سنة ۲۰ ه وصلى عليه 
عثمان وكان عمره خسا وستين سنة ۰ 
تهذ يب الأ سما* واللغات ( ۰۱/۱ ۱) شذ رات الذ هب (۳۷/۱) » 
الاصابة ( ۴١١/١‏ ) شاهیر طما؛ الأنصار ( ۰)۳۱ 

(۳) هو : جریج بن مينا بن قريب القبطی ۽ صاحب الاسکند رية »لم يسلم 
آهدی للنبى صلی الله عليه وسلم جاريتين احد اهما مارية القبطيسة 
أم إبراهيم هغلة . 
البد اية والشهاية ( ۲۷۲/6 ) تهذ یب الأسماء واللغات (۱۱۳/۲) 
“الاصابة ( ۵۳۰/۳) ۰ 

(ع) هوالصحابى الجليل مه أبى وهب بن ربيعة 
أبو هب الاسدى » من السابقين الأولين . هاجر إلى الحبشة 
شهد بدر » واستشهد باليمامة . 
الاصابة (۱۳۸/۲) الاستیعاب (۲/ 1( 


YA =‏ 5 
للق 
ابن أبى شمر الفسائى بد مشق ع 
)۲( 
وولی على الصد قات عمر و قيس بن عاصم ` ٠‏ ومالك بسن 
(o). (۱ 3 )"(‏ 
نويرة والزیرقان بن بد ر وزید بن حارثة وسرو 


هو مایت ين أبن فر الفنبا. + بن امرا* ان في اطتراهه 
الشام . كانت إقاءته بغوطة دمشق . مات فى عام الفتح . 
الأعلام رورمه () تاريخ الخميس (۰)۳۹/۲ 


(1)افى ( بج) : عمرو بن قيس بن عاص . والصواب ما أ ثیتناا 
وهو قيس بن عاصم بن سنان بن خالد المنقرى یکسر الميم وسكون النون 
وفتح القاف السعدى التیی أبوطى اشتهر وساد فى الجاهلية وهو 
ممن حرم الخمر على نفسه فى الجاهلية » أتى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى وفد تميم سنة ٩‏ ه واستعطله على صد قات قومه . كان 
موصوفا بالشجاعة والحلم نزل البصرة وتوفى بها . 
الاستیعاب ( م/ 1+1 ) الإصابة ( ۲۵۲/۲ ) الأعلام (۲۰۱/۰) 
شاهیر طما * الا صار ( ۰)۳٩‏ 

ر) هو مالك بن توبرة بن جمرة بن شد اد اليريوص التمیی أبو حنظلة 
فارس شاعر من أرب اف الملوك فى الجاهلية أن رك الإسلام وأسلم وولا» 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على صد قات قومه ولما صارت الخلافة 
إلى أبى بكر اضطرب مالك فى أموال الصد قات وفرقها ۰ وقيل !رت 

فتوجه إليه خالد بن الوليد وقبض طيه وأمر بقتله فقتل . 
الاعلام (ه /۲۷) الاصابة ت ۷۱۹۸ 

( > ) هو الصعابی الجلیل : الزهرقان بن بد ربن امری* القیس‌بن خلف 
التمیی السعدى يقال اسمه الحصین » ولقب بالزرقان لحسن 
وجهه استصله النبى صلی الله طيه وسلم طی صد قات قومه ثم أقسره 
أبو بكر وصر وعاش الى خلافة معاوية . ۱ 
الإستيعاب (۰۸۱/۱) الإصابة (۰)۵۲/۱ 

زه) هو الصحابى الجليل : زيد بن حارثة بن شراحيل الكلبى تسا 


و و ها و واه هم و واه واو و هد واه واه و و .د .د وا وا و و وا واوا وا هد وان وا ث. م6 و و ٠60‏ 


۲ 5 (؟) 
وعمرو بن العاص وعمرو بن حزم وأسامة بسن زيد 


ده الپاشی بالولاء » أبو أسامة حب رسول الله صلى الله طيه وسلم 
وأشهر مواليه ٠‏ من السابقين الأولين » عينه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم على غزوة مؤتة فاستشهد سنة ۸ه ه مناقبه كثيرة . 
الإستيعاب ( (رععه ) الاصابة ( (/ 1ه ) تهذيبالأسما"*(5./1) 
الخلاصة ( ۲۷ ۱) ۰ 


(۱) هو الصمابی الجليل ؛ عمرو بن العا صبن وائل بن هاشم القرشى 
السپیی أبو بح وقيل ابو عد الله أسلم قبل الفتح وعرف بحسن الرأى 
والد ها * والحزم » إفتتح صر وولى إمارتها زمن عمربن الخطاب وتوفی 
بها سنة معو ه. 
الإصابة ( ۲/۳ ) الإستيعاب (0۰۸/۲) سير أعلام النبلا* (۵۵/۳) 
ماهير طما* الأمصار (هه ) تهذيب السا ( ۲١/۲‏ ) أسد الغابة 
(/۱۱۰) حسن المحاضرة (۲۲/۱) ۰ 

(۲ ) هو الصحابی : عمرو بن حزم بن زيد الأنصارى الخزرجی » آول‌شاهد ه 
الخندق ؛ إستهله النبى صلى الله عليه وسلم على نجران Ki‏ 
فى الد ین ویعلمهم القرآن وکتب له کتابا بین فيه كثيرا من الفرائض 
والسنن والصد قات والد يات إختلف فى سنة وفاته والراجح أنه توفى 
سنة ١ه‏ ه وقيل ۳ه ه و>ه ه وقيل فى خلافة عمر . 
الاستيعاب ( ۵۱۷/۲ ) الاصابة (۰)۰۳۲/۲ 

(۲) هو الصحابی الجلیل : أسامة بنزيد بن حارثة بن شراحیل الكلبى 
أبو محمد ويقال أبو زيد جب رسول الله علي الله ية وش وین حي 
أمه أم أيمن حاضنة رسول یه الحلا هه الاح على جح 
فيهم أبو بكر وعمر وكان عمره شمانى عشرة سنة أو عشرين . مناه كثيره » 


rer‏ سن »أو وده وصحح ابن عد البر وفانه سنة 6م ه 
ني كه معا ۰ 


الإستيعاب ( ۰۷/۱ ) الاصابة ) ۴/۱ ) تهذ یب الأسما* واللفات 
( ۳/۱ ۱۱ ۰ 


= A. 


۱ .)0 ۱ (۲) . 
ومد الرحمن بن عوف وأبا هيدا ة بن الجراح وفيرهم مسین 


يطول ن كرهم . 
وانما بعث هلا * ليد عوا إلى د ينه وليقيم الحجة ٠‏ ولم یذ کر فى 
موضع ما أنه بعث فى وجه 0 واحد عد دا بيلغون حد التواتر » ولو 


إحتاج فى كل رسول الى انفان عاد التواتر معه لم یف بذ لك جميع أصحابب» 


5 ولخلت دار هجرته عن اصحابه وأنصاره ۰ وتمکن منه اد اوه وفسد النظام 


)€ 
والتد بير وذ لك وهم باطل / ' تطما 


(() هو الصحابى الجليل : عبد الرحمن بن عوف‌بن هد عوف اپو محمد 
القرشى الزهری الد نى أحد الشمانية السابقين إلى الإسلام » وأحد 
العشرة المشرین بالجنة » واحد ستة الشورى » هاجر الهجرتين 
شهد بد را وسائر المشاهد مناقبه كتيرة توفى سنة ۳۲ ه وقيل غير 
ذلك. 
الاستيعاب (۲۹۲/۲) الإصابة (4(1/1) أسد الغابة (۸/۱:) 
سير اعلام النبلا؟ ( 1۸/۱ ) طبقات إبن سعد ( ۸۲/۱/۳ )تهذ یب 
الأسما* واللغات ( ۰)۳۰۰/۱ 

(۲) هو الصحابی الجلیل : عامر بن مد الله بن الجراح شهور بگهت» 
هالنسبة إلى جده من السابقین ؛ أمين هذه الابة وأحد العشرة 
البشرين بالجنة . شهد بد را وولی الشام وافتتح اليرموك والجابیة 
ود مشق صلحا مناقبه کثيرة توفی فى طاعون عمواس سنة ۱ ه فن 
خلافة عمر . 
الاستيعاب (۲, ۲6۲ 2 ) الإصابة (۲۰۲/۲) 

(۳) فى رج»ه ): درجة . 


(>) آخرالورقة (1/۱) سن (أ). 


) ۲ ( ١ 
تبین بهدا آن غبر الواحد بوجب ۲۲۲ دلعمل عل التواتر‎ 
ارين‎ E الفزالی‎ 


وأا الا جماع : 


۰ ۲ 
فپو آن الصحابة علوا بالا حاد وحاجوا بپا ۱ وقائع خارجة 


۸ 
عن الحصر والهد من غير نكير منكر ولا مد افعة د افع كما بينا ا ا 


. فى (ب) و (ج) : یوجب‎ )١( 

(۲) فى ( د ) : التواتر . 

(۳) ما بين المعقوفتين طس فى (1) . 

(ع) هو : محد بن بحند بن محيد الفزالی الطوسی > أبو حاند الملقب 
بحجة الإسلام الشافعی الفقیه الا صولی المتصوف الشاعر الاد یسب 
قال ابن السبكى : ( جامع آشتات العلوم والمرز فى المنقول منها 
والمفهوم » من مؤلفاته ” الستصفى والمنخول فى أصول الفقه . 
والوسيط والبسيط والوجيز والخلاصة فى الفقه واحيا* علوم الد ين 
وشهافت الفلاسفة والمنفذ من الضلال ومعيار العلوم توفی سئة ه ۰ هه 
طبقات الشافعية للسبكى ط الحلبی 1/ ١ ٩۱‏ ءوفيات الأعيان ( ر و ر ) 
شذرات الذ هب () ۱۰۱) الفتح المین (۱۰/۲) معجم سركيس 
(0۸۱/۱) ۰ 

ره ) آنظر الستصفی (5/۱ع۱) و (۱۰۱/۱) وم بعد ها . 

۰ ) آخر الورقه (۸/۱۲۵ب ) من (ب‎ )١( 

(۷) فى (ج ) بهذه . 

(۸) آنظر کشف الأسرار (۲/ع۰)۳۲۷ 


بت ار هت 


۲ ١) 
0 ۱ هس ابي على بن اس 0 بحید بن على‎ 


(T۳) 
إبن جبير ونافع‌بن ا نان وسعيد بنالسيب‎ 


(۱) هو : لان ا طالب » السيد الا مام زیسین 
العابد ين الهاشی العلوى الد نى ٠‏ يكنى آبا الحسين ويقال أبو 
محد وأبو عد الله وهو على الاصفر كان ثقة بأمونا كتير الحد یث ‏ » 
عاليا رفيما ورعا قال الزهرى : ( ما رأيت قرشیا أفضل من على بن 
الحسیی مات سنه ۳ هھ وقيل غير ذلك . 
سير آعلام النبلاه (/۲۸۱) تقريب التهذيب (ه76 ) تهذيب الأساء 
واللغات ( (/ م2١‏ ) طبقات الفقها * للشیرازی ( 1۳ ) طبقات ان 
سعد (ه ۲۱۱ ) المعرفة والتاریخ ۳۱۰/۱۱ و ۰966 

۲( هو : محيد بن طی بن أبى طالب الهاشی 2 أ بو القاسم »المشجور 
بابن الحنفية الد نى . ثقة عالم . د خل على عر وسسع من عمان وأباء 
وهو من کا ر التابعين وروايته أصح الروايات وأكرها عن أبيه توفى سنة 
.ره وقيل ۷۲ ه وقيل ۷۲ ه وقيل ۸۳ ها . 
تپذ يب الأسما* ( ۸۸/۱) تقريب التهذيب (۳۱۲) الخلاصة( ۳۰۲) 
طبقات الفقها* للشیرازی (1۲) ۰ 

(r)‏ هو سعید بن جبجرین هشام الكوفي الأسدى بولا هم » ٠‏ آیو مد الله من 
كيا ر أعبة التابعين وتقد يهم فى التفسير والحد يث والفقه والعباد ة 

والورع . قتله الحجاج ظلما سنة ه ٩‏ ه . 

تهذ یب الأسما* ( ۲۱۹/۱ ) شذ رات الذ هب ( ۰۸/۱ ۰ ) المصسارف 
ره ) وفیات الأعيان ( ۸۲ ۳۷۱ ) فاية النباية (۱۳۰) سسسیر 
اعلام النبلاء ( ۳۲۲/۲ ) البداية والشهاية ( ۰۹۱/۹ 

( »> ) هو : نافع بن جبيرين .طعم بن دای » ابو مج وقیل : ابو 
عمد الله القرشی النوفلی »التابعى الفقیه الا مام الحجة قال النووی : 
( واتفقوا على توثيقه وجلالته ) توفی ملنة ٩٩‏ ه 


Em a 
۰ 


- AF - 


و وا و ام aS a‏ وا ون e SOO‏ واه او و و و TERRE‏ 


وفقها * الحرمین وفقها* البصرة کالحسن وابن سيرين ۰ ونقها" الكوفسة 
وتابعيهم . وطيه جرى من بعد هم من الفقها* من غير انکار يهم من أحد 
فى عصر ٠.‏ 

وكذا الإجماع منعقد من الأمة على قبول خبر الواحد فى المعاملات 
مع أنه قد يترتب طی خبر الواحد فى المعاءلات با هو حق الله تعالى كا 
فى الأخبار بطهارة الماء ونجاسته . والإخباربأن هذا الشى* أوهذه 
الجارية أهدى إليك فلان » وأن فلانا وكلنى ببيع هذه الجارية أوبيع 
هذا الشی* . 

,وأجمعوا أيضا على قبول شهاد ة من لا يقع العلم بقوله مع آنها قد 
تکون فى إباحة دم واقامة حد واستماحة فرج . 

وطی قبول قول المفتی الستفتی مع‌انه قد يجيب بما بلفه عن 
الرسول صلی الله طیه وسلم بطریق الحا . فاذ! جاز القبول فيا 
ن کرنا من آمور الد ين والد نیا جاز فى سائر المواضع 

وما ذكروا من الفرق بين المعاملات واخبار الدين » عع 
لأن الضرورة متحققة فى الأخبار كتحققها فى المعاملات ٠‏ الان المتواطر” ) 
لا يوجد فى كل حاد ثة . 'فلو رد خر الواحد لشبهة فى النقل لتعطلت 
الأحكام فاسقطنا إعتبارها فى حق العمل كنا فى القياس والشهاد ة . 


۲( 


-- - تهذ يب الأسما* واللغات ( ۲۱/۲ ۱) العبر ( ۲/١‏ ١١()البداية‏ 
والنهاية ١۸٦/۹‏ ) تقريب التهذ يب ( هدع ) سير أعلام النبلا*( > / 
۳ه ) شذ رات الذ هب ( ۱۱/۱) الخلاصة ( ۲۹۹٩‏ ) طبقات ابسن 
أبن سعد (ه /۵ ۲۰ ) ۰ 

(۱) فى (ه ) : التواتر 

(؟) آخر الورقة ( 1/۱۳۸) من ( ه )۰ 


- A - 


a Oh UE CEOS E ECC EE E ET 


فهو آنا لا نسلم أن المراد منهما المنع عن إتباع الظن .طلقا » بل 
المراد المنع عن (تباعه نيا ( ۲٩‏ الطلوب نه العلم اليقينى فى أصول 
الد ین ۳۳۹7 أو فروعه . على انا ما اتبعنا الظن فيه ؛ انا امنا 
الد ليل القاطع الذى يوجب العمل م بخبر الواحد من السنة المتواترة 
والا جماع. 

وأا د موی حصول طم اليقين ففاسد ة , لأنا نجد فى أنفسنا صد م 
ی و ان 

وقال ۱ ..زالى رحمه الله : ( خبر الواحد لا يفيد العلم وهو معلوم 
بالضرورة فانا لا نصدق يكل با نسع ولو صداقتاه لو تعارضش ** أخبران كيف 
نصداق بالضدين ۶ قال : وبا !۲ آحکی عن بعض المحد شين أنه يورت الملم 
لملهم أراد وا به انه يفيد العلم بوجوب العمل إن العمل بخير الواحد معلوم 
الوجوب بد ليل قاطع أوجبه عند ظن الصد ق ۰ أوسموا ؛لظن علما شرت 
فال بعضهم: يورت العلم الظاهر » والعلم ليسله ظاهر هاطن وإننا هو 
الظن ) ۰ 


رر) فى ربساء ج): فيا( هو) 

(۲ ) آخر الورقة (۷/ب) من (ج) ۰ 

ر۳ ) آخر الوقة (1/۷۹) من (د ). 

رع) آخر الورقة (۱۰/+) من (۱) ۰ 

(ه ) فى رد ) : المتواتر . 

(۱) فى زد ) + لتعارض ٠‏ 

ر۷) فى (د) : ما .۰ 

)۸( الكلمة ساقطة من (ه ) ۰ ۱ 

٩ (‏ ) أنظر المستصفى ( 0/۱ ١‏ ) وقد نقله المؤلف منه بتصرف ۰ 
وما ذهب اليه الغزالي قاب به الباظانى ولين برهان والفخر الرازی 
والامد ی وابن ہد الشكور وغيرهمواس' عقيل وابن الجوزف ٠‏ 
انظر :الأحكام للامدی ( 1۹/۲ ) فواتح الرحموت ( ۱ 
وشرح الكوكب المنیر ( ۲۵۱/۲ ) (وتوضی الا فکار ( ۲۶٩۱/۱‏ ۱) 


2 Ao Fr, vo 


TE qa poe 


وحكمه اذ! ورد غير مخالف للكتاب والسنة المشهورة فى حاد ثقلا تعم بسهاالبلوى 


ل س 


(۱) 


ثم قبول خبر الواحد ووجوب العمل به / ٠ ٠‏ تعلق بشروط ثمانية 
)؟( 8 ۰ 
على ما أشار الشيخ إليه فى الكتاب . أربعة فى نفس الخبر وأرعمة 


فى المخبر : 

فأحد الأريعة الأولى 

أن لا یکین مخالفا للكتاب ٠‏ وبيانه أن خبر الواحد إذا ورد مخالفا 
لنص الكتاب إن أمكن تأويله من غير تعسف يقبل على التأويل الصحيح » وان لم 
يمكن تأويله إلا بتعسف لم يقبل بلا خلاف » لانه لا يمكن قبوله من غير تأويل » 
لأن نص الكتاب قطعى وخبر الواحد ظنى » ولا تعارض‌بینهما » فيسقط 
الظتی بسقابلة القطعى . ولا يجوز تأويله , لأنه لو جاز التأويل مع التعسف 
بطل التناقض من الكلام كله . كذا قيل . 

فان خالف خبر الواحد عسوم الكتاب أو ظاهره فكذ لك عند نا حستى 


لا يجوز تخصيص العموم وحمل الظاهر على المجازية كما لا يجوز ترك الخساص 


والئص من الکتاب به 1 ۱ 


۱ 3 )€( 
وعند الشافعی وعا مة الا صولیین + يجوز تخصیص العموم ببس 


(۱) آخر الورقة (1/۱۲۱) من (ب). 

(۲) فى ( ب ج ) : إليه الشیخ . 

(۳) قال المزد وی بپاش الکشف : وقد قال عامة مشائخنا إن العامالذ ی 
لم پثبت خصوصه لا يحتمل الخصوص بخبر الواحد والقیاس . هذا 
هو الشپور واختاره القاضی الشهيد 

, وقال البولف‌فی الکشف ( ۲۹6/۱ ) هذا هو الشهور من مذ هسب 
علمائنا ونقل عن أبى بكر الجصاص وابن أبان . 
أنظر أصول السرخسی ۰۱۱/۱۱ ۱) والتلويح على التوضيح 
( ۲۰/۱ ) وتيسير التحرير( ۱۷/۱ ۲ ) ۰ 

( > ) وهو مذ هب مالك وأحيد بن حتبل واليه ذ هب إمام الحرمین والغزالی 


= مد ع 


= A1 = 


RG CO لون ف 9 لا‎ 18 CN E COD بر ها‎ LC I CA TIS TEL شي‎ TEN 


ويثبت التعا رض بينه وبين ظاهر الكتاب بنا* على أن ظواهر الكتاب وصوماتسه 
لا توجب اليقين عند هم » وانما تفيد ظبة الظن كخبر الواحد فيجوز 
تخصيصها ومعارضتها به عند هم . 

وعند العراقيين من مشاتخنا والقاضى الا مام لبى زید رحنه اللمه 
وین تليعه: من المتأخرين: ٠‏ )00 

لما أفادت عمومات الكتاب وظواهرها اليقين کالنصسسوص 
والخصوصات لا يجوز تخصيصها ومعارضتها به . 

هه ناه فة ين اغا حل انيح ای لمعو 


د وأبو الحسين البصرى والرازی وال مد ى وابن الحاجت والبيضاوى ونقله 
ابن الحاجب عن الأعة الأريعة . انظر : الشتهی (ص/ ۱۳۱) والاعکام 


مدای (۲/ ۲۲> ) والمستص فى (. ٩/۲‏ ۲). والمنخول (76 () واللمع لم ٠ )١‏ 


لت : الذ ی یترجح عند ی مان هب اليه الجمهور لقوة أد لتهم »ومنها : 
أن الصحاية رضى اللعضیم خصوا القرآن بخبر الواحد ولم یسم بنکیر » 


وشال ذلك : قوله تعالى : ( وأحل لکم ما ورا* ذلكم ) خا يقوله عليه الصلاة 


والسلام : (إلا تنكح المرأة على عمتا ولا خالتها)) انظو المراجع السلبقة ٠‏ 
(۱) نی زد ) نظواهرها . (۲) فی زد ) : وبا ۰ 
(۳) هو : مح بن بحید بن محمود » ابو تصور الماتريدى . نسبة إلى 


ما ترید محله بسمرقند الحنقی 0 كان إمام المتكلمين 0 ورف 
باام الهدى 2 كان قوى الحجة فى الخصومة . داقع 
عو عقاعد السلمين ورد شبهات اللملحدين له كتاب التوحیسد 
۱ وماً خذ الشراء »> ورد آواعل الادلة للكعبى وله الجد ل فى أصول 
الفقه توفی بسمرقند سنة ۳۲۳ ۵ . 

الفوائد البپية (۱۹۰) تاج التراجم (وه) الجواهر الضیفه 
(۱۳۰۸۲) الغتح البين (۱۸۲/۱) فتاح النماد ۶ 


( ۲۱/۴۳ ) کشف الظنون (۳۲۰) ۰ 


ومن تابعه من شافح سمرقند فیحتمل أن يجوز تخصیصها به كما ذ هب اليه 
الفريق الأول 0 

والأصح انه لا يجوز عند هم يدا , لأن الا حتمال فى خبر الواحند 
فوق الاحتمال فى العام والظاهر أن :سكيلف فاج و 
وهو إحتمال اراد ة البعض من العموم ۰ واراد ة المجاز من الظاهر دون 

a‏ ۱ والشبهة فى خبر الواحند فى النظم والمعنی 

جسيعا » لان المعنی مود ع فى اللفظ وتابع له فى الثبوت » اا 
أ کرای ا ی اط فى ت ا و و 
لا يكفر منكر نظمه ولا منكر معناه » بخلاف منكر العام والظاهر من الكتاب » 
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وان | كان كذ لك لا يجوز ترجيح خبر الواحد على ظاهر الکتساب ولا 
تخصیص عومه به » لأن فيه ترك العمل بالد ليل الأقوى بنا هو ضعف شه 
ون لك لا يجوز وشاله حديث مس الذ کر وهو ما روى أنه صلی الله عليه وسلمقال : 


ا فاته مخالف للكاب , لان الله تصسالی 


رو) آخر الورقة (۱۳۸/ب ) من (ه) ۰ 

(۲) آخر الورقة زو ررب ) من ( 1) . 

٣ (‏ ) با بين المعقوفتين طنس فى (أ) . 

(>) فى ( بج ) : وابد . 

٠ (ه) آخرالورقة (ظم/1 ) من (ج)‎ ٠ 

0( و ل ا باب الوضو" مسن 
الفرج بلفظ : ( اذ! مض أأحد كم . الخد يوا رجه ان قى 
ع اي "ا الل ل لد لأحد بن حنبل (۳) 
وقال أحيد : هوصحيح . وأخرجه أصحاب السنن كلهم فى كتاب 
الطهارة » باب الوضو* من س الذ کر . 


ل 
0 
0 


سمو سمت ی 


AA = 


O O O IR PAE ی‎ SS N EE e RT A a e وك‎ 


مد ح المتطهرين بالا ستنجا* بالما* بقوله غاس ا( فيه رخال يبون :أن 
۱ )۲( 

يتطهروا ۰۰) ' فانها نزلت فيه . والاستنجا* / بالما* لا بتصور 

إلا بس الفرجین . وقد ثبت بالنص آنه من التطهير ۰ فلو جعل الىس حد ثا 


لا يتصور أن یکین ألاستنجا* تطهيرا ۰ لأن التطهير نما يحصل بزوالالحد ث 
(r) ۰ 5‏ 
فلا يثبت مع إثبات حد ث آخر کا لو توضأ مع سیلان الد م والبول من غير عذ ر. 


وكذ لك قوله صلى الله عليه وسلم : ” الحرم لا يعيذ عاصيا ولا فارا 


(°) (f), 
( بد م ۰ ویخالف عموم قوله تمالی : ( ون د خله كان آمنا‎ 


دی آخرجه آبوداود فی (۱۲۰/۱) والترمذی فی (۱۲۹/۱) وقال 
حدیت حسن صحيح . والنسائی فی (۸۲/۱) وابن ماجه فى 
)۱11/۱( . وأخرجه الد ارسی (۱۸/۱) وأخرجه الحاكم فى 
الستد رك ( ۱۳۸/۱) والبیهقی (۱۳۱/۱) 
قال الملامة أحد شاکر فى تملیقه على سنن التربذی ( ۱۲۷/۱ )بحد 
ذ کره.لرواية الا مام أحيد : وهو إسناد صحیح متصل ۰۰ 


)۱۰۸( سورة التهة آية‎ )١( 

(۲) آخر الورقة (۱۲۱/+) من (ب) ۰ 

(۳) قلت ولا اجتهاد مع النص , فقد صح الحد یث عن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم والله أعلم . وکذ لك صح عن ابن عمر انه كان يقول : 
اذا مس احد کم ذ کره فقد وجب عليه الوضو* ومعلوم أن ابن عمرلا يوجب 
إلا ما أوجبه رسول الله صلی الله عليه وسلم والله ألم . 

(ع) الحديث أخرجه سلم فى صحيحه فى )٩۸۷/۲(‏ فى الحج » باب 
تحريم مكة وصيد ها وخلالها وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الد وام 
رقم ٠)٩‏ وهو جز" من حديث وفیه " ۰۰۰ إن الحرم لا يعيسذد 


عاصیا ولا فارا بد م ولا فارا بخرية 


ره ) سورة آل عمران آية ۰)٩۷(‏ 


که 


وقوله صلى الله طيه وسلم + “لا صلاة إلا بغاتحة الكتاب* ۲ أ یخالف عموم 
)۱۲ 
قوله تعالى : ( فاقرأوا ما تيسر من القرآن ) ` . 
۳ 
وحد يث التسمية فى الوضو* (۳ یخالف ظاهر قوله تعالى : 


(۱) الحدیث متفق طیه . 
آخرجه البخاری فى ( ۲۳۹/۲ ۲۲۷ ) فى الان ان »> باب وجوب 
القرا*ة للإمام والبأموم فى الصلوات كلها : بلفظ : " لا صلاة لسن 
اح لاب هدیم +7 
وأخرجه سلم فى ( ۲۹٠/١‏ ) فى الصلاة » باب وجوب قرا*ة الفاتحة 
فى کل ركمة حديث ( ۲/۳۲ ۲۹ ) بلفظ البخاری وحديث (۳۱ / 
وم) فيه بأم القرآن بد ل فاتحة الکتاب . 


(۲) سورة المزمل آيه (۲۰ )۰ 

(۳) حدیث التسمية فى الوضو' رواه آبو هريرة ۰ تال : قال رسول الله 
صلی الله طيه وسلم : ”لا صلاة لمن لا وضو' له ولا وضو؟ لمن لم یذ کر 
!سم الله تمالی طیه " . 
آخرجه آبو د اود واللفظ له فى ( ۷۰/۱ ) فى الطهارة » باب فى 
التسمية فى الوضو* . 
وأخرجه الترمذى عن سعيد بن زيد فى (۳۸/۱) فى الطهارة , 
باب ما جا* فى التسمية عند الوضو" . 
وأخرجه إبن ماجه فى سننه ( ۸۱/۱) والحاكم ( )١6+/(‏ والبييقى 
( ۱۳۸۱ ) ۱ 
وقال الحافظ ابن حجر فى التلخیص ( ۷۲/۱ وما بعد ها ) بعد أن 
, آورد طرق الحد يث والکلام ليها : * والظاهر أن مجموع الا جاد يسث 
يحدث نها قوة تد ل على أن له أصلا » وقال أبو بكربن أبى شيية 
ثبت لنا أن النبى صلی الله عليه وسلم قاله . ۱ ه 
وقال العلامة أحمد محمد شاكر فى تملیقه على هذا الحديث فى سنن 
الترمذ ی ( ۳۸/۱ ) اسناد حد یث ابات , وهوحد یٹ سعيد بن زيد 


د اد د 


۱ 
۱ 


= 4 


از : 


فلا يترك العمل بالکتاب بپذه الأحاديث . 

وثانيها : أن لا یکون مخالفا للسنة المشهورة » لان الخ 
الشپور فوق خبر الواحد حتی جازت الزیاد ة به على الکتاب » ولسم 
تجز بخبر الواحد ‏ 2 فلا يجوز ترك الأقوى بالأضعف , وشاله : 
حد يث القضاء بالشاهد واليمين » وهو ما روى ابن عهاس رضى الله عنما 
أن رسول الله صلى الله ليه وسلم قضى بشاهد ويمين الطالب ۾ (r)‏ فانه 
ورد مخالفا اليك او هو ار مرو ی تیب ف لكت 
عن جده أن النبى صلی الله عليه وسلم قت اال : 


ده إسناد جيد حسن 
وقال الألبانى فى إروا* الغليل ( ۱۲۲/۱) إنه حسن ۰ ونقل صن 
الد ولابی فى كتابه الكنى ( ۱۲۰/۱) إن البخاری قال : انهأحسن 
شى* فى هذا الباب . 
ونقل عن العراقى فى محجة القرب فى فضل العرب ص (۲۷ د ۲۸ ) 
هذا حديث حسن 

)۱( سورة المائد ة آية‎ )١( 

(؟ ) آخرجه سلم‌فی (۱۳۳۷/۳) فى الاقضية , باب الیمین على 
المدعى عليه عن این عياس : * أن النبى صلی الله طيه ويسلم 
قضى بيمين وشاهد ” . 

(۳) هو : عرو بن شعيب بن محمد بن عد الله بن عمرو بن العشاصض 
ابو ابراهیم الامام السحد ث فقیه أهل الطائف ومحدثهم . قال 
القطان : 
به . وقال البخاری : رأيت آحد بن حنیل وطی بن الد يسنى 


واسحق بن راهويه يحثجون بحد يث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جد ۰ 


إذا روى عنه ثقه فهو حجة . وقال أحد : رما إحتججنا 


ل لم عوسي نش 


CTT‏ لوح د ف ا 


* البينة طى البدعنى والييين طی الدع عليه ” 
ونی رواية و * على من انکر ۲۳۲۰ 

٠‏ ميان المخالفة من وجهين :أحد هنا : أن الشرغ جمل جع 
الاينان فى جانب المنكر د ون الدع ٠‏ لأن اللام يقتضى إستغسراق 
الجنس .. فمن جعل یمین الدع حجة فقد خالف النص المشهور ولسم 
يعمل بموجبه وهو الاستغنراق . 


والثانی ۽ أن الشرع جعل الخصوم قسمين : قسما دعا 2 
وقسما منكرا والحجة قسمين TT‏ 0 
جنس اليمين طى من أنكر وجئس البينة على ال ی > وهذا يقتضى فطع 
' الشركة وهم الج مين اليين والبينة فى جاتب ۰ والعيل بخبرالقاهدً ٠۶‏ 


واليمين يوجب ترك المسل بسوجب هد ۱ الخسر المث.هور فیکون مرد ود ۱ ۰ 


مم وقال ابو د اود لیس بحجة توفی بالطائف سنه ۱۱۸ هھ 
تهذيب السا (۲۸/۲) الكاشف للذهبى (۲۸1/۲) سير 
أعلام النبلا؟ (۱۹۵/۰) ميزان الإعتدال (۲۱۳/۳) الجن 
والتعد یل (۱ ۲۳۸۸ ). الخلاصة ( ۲۹۰ ) ۰ 

)۱( اخرجه البخاری ( ۲۱۳/۸ ) فى التفسیر فى تفسیر سورة آل عمران » 
باب ( إن الذين يشترون بعهد الله ) . 

وأخرجه سلم (۱۳۳۹/۲) فى الأقضية , باب اليمين على الدعى 

طیه . . 

(۲) رواه البيهقى فى السئن (۲۵۲/۱۰) فى الدعوى والبينات » 
باب البينة على المدعی . 

والدارقطنى فى سننه ( ۲٠٠/۲‏ ) فى الأقضية عن عمر موقوفا . 

(۳) فى (ب ج ) وخص. 

(ع) آخر الورقة (۸۱/ب ) من (د ) ۰ 


= ٩۲ د‎ 


" وثالثها 

أن ن لا یکین فى حاد ثة تعم بها البلوی ( يا المسسادة 
نمی إستفافة تقل با مر به البلوق » لأن التبى صلى الله طیه وسسلم 
فيما عم به البلوى لم يقتصر يقتصر على مخاطبة الآحاد » بل يلقيه .إلى مسد د 
یحصل به التواتر والشهرة بالفة يٍ اشاعته لحاجة الخلق' اليه 3 
ولهذا تواتر نقل القرآن واشتهر آخهار البيع والنكاح والطلاق . وغيرها 

ولما لم يشتهر علمنا أنه سهو أو منسوخ وهذا مختار الشيخ ای 
ا لحسن الكرخى وجميع المتأخرين من أصحابنا . 

وعند عا مة الأصوليين يقبل إذا صح سنده . EY‏ 
الشافعی وجميع أصحاب هن اف وشاله : حديك 
الجهر بالتسية . وهو ما روى أبو هريرة أن النبى صلى الله طيه وسلم كان 


يجهر ببسم الله الرحمن الرحیم .)٥(‏ فانه لما شذ مع اشتها رالحاد ثة لسم 


يعمل به . 


( ۲) آخرالورقة (۸/+) من (ج) ۰ 

( ) خلاف الحنفية وغيرهم فيما إذا كان الحكم فى السألة التى تعم بها 
البلوى هو الوجوب » وأما إن كانت السنة أو الإستحباب » فلإنهم 
يقبلون فيه خبر الواحد . أنظر السألة عند هم فى أصول السرخسی 
( ۲۹۸/۱ ) وفواتح الرحموت ( ۲ /۱۲۸) شرح الضار (11۸) ۰ 

۳۱( خر الورقة (1/۱۲۷) من (ب) ۰ 

( > ) وه قال عامة الفقها* . أنظر فى ذلك العد 5 ( ۷۹۲ ) والسود ة 
( ۲۳۸ ) وشرح تنقیح الفصول والأحكام للامدی ( ۰۱۰/۲ 

ره ) الحديث ورد عن نعيم بن المجمر قال ۽ * صلیت ورا* أبى هرپرة فقرا 

بسم الله الرحمن ن الرحيم ثم قرأ بأم القرآن . .. ثم يقول إذا سلم و 
والذ ی نفسی بيد ه انی لا شیپکم صلاة -لعله بصلاة سول الله (ص) 


كاوها ها وناو هك لودو واه لودو هل لاه هع لقأ ماه OE EO. RE e E ROBE ENE E‏ 


وحد يث مس الذ کر الذ ی 1 فإنه شان لإنفراد ها 
بروایته مع عموم الحاجة إلى معرفته . فد ل ذلك على زيافته » إن القول بأن 
النبى صلى الله عليه وسلم خصبا بتعليم هذا الحكم مع أنها لا تحتاج إليه , 


۰ ۱ مارا مع شد ة الحاجة إليه شبه البحال . كذا 


أن لا يكون متروك المحاجة به عند ظهور الا ختلاف 2 فإنهم إذا 
3 
تركوا المحاجة به مع وقوع الا ختلاف اي بینهم يكون 77 نوات 


بعض أصحابنا المتقد مين وعامة المتأخرين . 


دد رواه النساعى (۱۳/۲) باب قرا*ة بسم الله الرحمن الرحيم ۰ 
وابن خزيمة فى صحيحه ( ۲۵۱/۱ ) فى الصلاة » جاع أبواب 
الآن ان والإقامة باب الجهر ببسم الله والمخافته به جيعا جاح (۱۰۰) 
الحديث >٩٩‏ وابن حبان فى الصحیح ( ۲۱۰/۲ - ۲۱۲ ) فسی 
الصلاة » باب صفة الصلاة حديث ١۷۸۸‏ والد ارقطنی فى سسسننه 
( ۳۰۵/۱ و.ع) فى الصلاة » باب وجوب قرا ة بسم الله 
الرحمن الرحيم فى الصلاة حديث ( ١)‏ ) وقال : هذا صحيح ورواته 
كلهم ثقات . والحاکم فى الستد رك ( ۲۳۲/۱ ) وقال ج: صحیح 
على شرط الشيخين وأقره الذ هبی . والبيهقى فى سننه ال كيرى 
( ۵۸۸۲ ) فى الصلاة » باب جهر ال مام بالتأمين 

(۱) هی : بسرة بنت صفوان بن نوفل القرشية الأسدية . خالة مروان بسن 

. الحکم وجد ة عد الملك بن مروان ۰ ونت أخى ورقة بن نوفل . قال 

الشافعى :لپاسابقة قد يمة وهجرة . وکانت من البایعات وقال إبن 
حبان : كانت من المهاجرات . عاشت إلى ولاية معاوية . 
الا ستیعاب( > / ٩‏ > ۲ )الاصابة( ) ۲۰۲ )تهذ یب الاسما؟ ( ۲/۲ ۳۳۲) 
الخلاصة( 1۸٩‏ ) 5 

(۲) فی (د ) ( ۳ )انظراصولالسرخسی ( ۳۱۸/۱ 

(ع) فى (ب»ج) :الإختلاف فيه (ه )فی (ب »ج) : ویکون . 


- ۹ - 


وخالفهم فى ذ لك غيرهم من الاصولیین وأهل الحد یث قائلين 
| بان الحد یث ] 2 إذا ثبت سنده وصح فخلاف الصحابی ایاه وترکه 


العمل والمحاجة به لا يوجب رده » لأن الخبر حجة طى كافة الأمة » 


. والصحابى محجوج به کفیره 


:ومن رده احتج بسّان الصحابة هم الأصول فى نقل الدين', لم 
يتهموا بتزك الا حتجاج بما هو حجه والا شتفال با ليس بحجة » ان 
أن عنايتهم بالحجج أقوى من عناية فیرهم بها . [ فترك السحاجة ] (۳ 
والعمل به عند ظپور الا ختلاف فيهم د ليل ظاهر على سيو ان 


0 )2 
رواه بعد هم أو منسوخ وشاله : ما روی عن زيد بن تابت رض الله عنه 


١(‏ ) مابین المعقوفتين ساقط من (ج). 

(۲) آخرالورقة (۲ع1/۱) من (أ). 

(۳) لا بين المعقوفتين طس فى (أ). 

( > ) آخر الورقة (۱۳۹/+) من و(ه). 

زه) هو الصحابی الجليل + زید بن ثابت بن الضحاك ٠‏ أبوسعيد 
الأنصارى البخاری الندنى > أسلم قبل تقد م النبى صلی الله 
عليه وسلم للدينة ۰ استصفر یوم بد روقيل شيد أحد وقیل لم 
يشید ها . شهد الخندق وبا بمد ها . وهو کاتب الوحسی 
والیصدف ۰ وأحد الثلائة الذین جمعوا الصحف نناقبه كثيرة 
جدا 
توفی بالدينة سنة مع ه وقيل غير ذلك . 
الإستيعاب ((/ ۵0۱) الإصابة ((/(1ه) تهذيب الأسماء 


واللفات (۲۰۰/۱) تذكرة الحفاظ (۰)۳۰/۱: 


من التبى صلى الله طيه وسلم أنه قال : * الطلاق بالرجال *! ! 
فان الصحابة رضى الله عنهم اختلفوا فى هذه السألة : 


5 (۲ 
فذهب عمر ومان وزيد وعائشة 


الطلاق معتبر بحال الرجل (؟ ) فى الرق والحرية كما هو قول 


5 1 
رضى الله عنهم إلى أن 


ر ر) قال الحافظ فى التلخيص ( ۲۱۳/۳ ) روى أنه صلى الله عليه وسلم قال 
* الطلاق بالرجال والعد بالنساء * والد ارقطنی والبيهقى من حديث 
إبن سعود بوقوفا والبيهقى عن إبن سعود وابن اس موقوفا أيضا . 

۲( هو الصحابی الجليل : عثمان بن عفان بن أبى العاص القرشى 
الأموى , ثالث الخلفا* الراشدین » ذو النورین » هاجر 
الپجرتین وهاجر إلى الدينة ۰ أحد العشرة وأحد ستة الشوری 
جمع الناس على صحف واحد كان ينفق ماله فى سبیل الله مناقببه 
كثيرة جد! . إستشهد سنة ۳۵ ها وعمره اثنتان وثمانون سنة ٠‏ 
الإستيعاب ( 14/٣‏ ) الإصابة ( ۱۲/۲ ) تهذ یب لاسما"( ۱/ 
۳۲۱ ) شد رات الذ هب ٠.) )۰/(١(‏ 

(۳) هی‌الصحابية الجليلة : عاثشة بنت أبى بكر الصديق أم المؤشسين 
تزوجها النبى صلى الله عليه وسلم قبل الهجرة ومن بها بعد الهجرة 
وهى من كبار فقها* الصحابة ومن أكثر الصحابة رواية فضائلها كثيرة 
ومناقبها معروفة . قال عطاء ۽ كانت آفقه الناس وأعلم الناس 
وأحسن الناس رأيا . توفيت بالد‌ينة سنة ۷ه ه عن 80 سنة 
الإستيعاب /۳۰۹) الإصابة (ع)/وهع) تهذيب الأساء 

)1۷( طبقات الفقها*‎ )۳۵۰/۲( ٠ 


(ع) فى (ب ءج ) :+ الرجال . 


- ٩ = 


OEE EE EO E el cey e e O فا‎ RE RA لحن‎ 


3 )۲( )۳( 
وذ هب طی وابن سعود رضى الله عنهما إلى أنه معتمر 


بحال المرأة كما هو بذ هبنا . 

وعن این عمر رضى الله عنهما أنه يعتبربين رق نها . حتی 
لا يبلك الزوج عليها ثلاث تطليقات إلا إذ! كانا حرين 

شم نهم تكلموا فى هذه السألة بالرأى واعرضوا عن الا حتجاج 
بهذا الحديث مع أن راویه وهو زيد فيهم غدل ذلك على أنه غير 
ثابت أو منسوخ . ولئن ثبت فهو بأول بأن إيقاع الطلاق إلى الرجال . 


)١ (‏ وهوقول الجسهور أيضا ونذهب أبو حنينة إلى أنه یعتبر بالزوجه 
انظر الا ختیار (۱۳۲/۲) بد اية المجتهد (15/5) المهذب 
(۷۹۸۲) المغنی (۲۱۲/۷ )۰ 


(؟) هو الصعابی الجليل : على بن أبى طالب » إبن عم رسول الله 
ا ل > ورابع الخلقا" 
الراشدين وأحد العشرة . شهد المشاهد كلها إلا غزوة تبوك 
استخلفه فیبا عليه 2 »> إشتهر بالفروسية والقضاء والخطابة 
والملم . وکان من أهل الشوری مناقهه كثيرة جدا إستشهد 
سنة .) هى 
الإستيعاب (۲۱/۲) الأصابة (۰۰۷/۲) أسد الغابة ( 6/ 
۹۱( تپذیب التبذیب (۷/ع۲۳۳) تاريخ الخلفا" (۱۱۱) » 
صفة الصفوة . 


(۳) فی رب » ج) : يعتير ۰ 


- ۷ - 


ولم يظهر من الصحابة رضى الله عنهم الإختلاف فيها وترك المحاجة 
به أنه يوجب العمل بشروط تراعى فى السخیر وهی أريعسة 
الإسلام والعدالة والعقل الكامسل والضب سط 


قوله : ( ولم يظهرمن الصحابة الاختلاف فيها :۰.۰ ) 
ای فى الحادثه وترك المحاجة به شرط واحد . أى لميظهر نهم 
ترك المحاجة به عند وقوع الاختلاف فى الحادثة . 

وأما الأيعة التى فى المخبر فالعقل والعدالة والضب-سط 
والاسلام . 

أما إشتراط العقل وهو نور فى الباطن يدرك به حقاكق 
المعلومات كنا يدرك بالنور الحسى المصرات ٠,‏ فلآن الخبركلام 
لا محالة ر والكلام فى الشاهد وفع لاظهار المعنی الذى فى 
القلب » ولا يحصل ذلك بدون العقل , ألا ترى أنه قد يسمع س 
بعض الطيور حروف منظومة ويس ذلك لحنا لا کلاما لعدم صدورها 


عن “فل 


ولهذا لا يسوب بقرا*ة الببغا* سجود التلاوة 5 لان 
أكثر المحققین 
وأما إشتراط الضبط 0 وهو ما ذكره الامام فخرالاسلام 


رحمه الله : ( سماع الكلام كما يحق سماعه ثم فهمه بمعناه ثم حفظه 


۰ 


ر و) آخر الورقة (۸۱۲۷ب ) من (ب) . 


(۲) آخر الورقة )1/٩(‏ من (ج) . 
(۳) الكلمة ساقطة من (د ) ۰ 


- A =» 


sg‏ و و موم و و و و و وا هاه م و واه هه هاه و 


5 الصد ق وأصل الصدی. لا یحصل بد ون الضبط . 


وا ا تراط العدالة ¿٠‏ 57 ۽ الاستقامة على الطريق الحق 
فلان الضابط قد یکذب وقد یصداق ۰ لان کلاننا فی عر سر فس‌سیر 
معصوم.عن الكذ ب فلم يكن بد من ترجح جانب الصد ق للقیول وذ لك 
بالمذ او ۲۱ ) 

وأما اشتراط الا سلام وهو قبول الد ين الحق والتصد ين بما جا* به 
محد صلی الله عليه وسلم ٠‏ فليس لثبوت الصدق > لأن الكقر 
لا ينافى الصدق ولكن لأن الکفر يورت تهمة زاعدة فى الخبرتد ل على 
كذبه , لأن الكلام فى الا خبار التى (') تنبت بها أحكام الفرع ٠‏ 
والكقار يعاد وننا فى الدين ند العداوة فتحطهم المعاداة على السعى 
فى هدم أركاته باد خال ما ليس ننه فيه وإليه آثار الله تعالى بقوله : 


يقبل ند خبر الكافر لپذه النهمة الزائدة كما لم يقبل شهادة ذدی 
سین "أ وكام ٠"‏ يفل مهاد 3 اناد لولدء لسن زا 


يمكن تهمة الكذب فى شهادته وهو *' الشفقة والليل إليه طبعا 


( () أنظر اصول المزد وی بهاءشكشف الأسرار (117/1؟) 

(؟) آخر الورقة (۲۲١٠/ب)‏ من رأ . 

(۳) فی (باء ج) : الدى . 

(ع) سورةآل عمران آية (۱۱۸) ۰ 

ره ) آخر الورقة (1/۱)۰) من (ه) ۰ ۲ 

رو ) الضفن : الحقد والعد اوة والبغضا* . راجع النهاية لابنالشیر(۲ )٩۱/‏ 
(۷) فى (د ) ولا 

(۸) فى زد ) : هو. 


بانج الخ السام موف مو ل N E‏ 


وذ کر بعش الأصوليين ! ن الاعباد فى رد رواية الکافر على 
الإ جاع المتعقد على سلبه من أهلية هذا المنصب فى الدين لخسته وان كان 
سن لا فى دين تقسه ۰ 

ثم کل واحد ينها(" اطی قسبین ظاهر هاطن ۰ ونعنی بالظاهر 
با فيه نوع قصور بالنسبة الى الباطن » والباطن ما هو کامل ٠‏ 

فالظاهر أى القاصر من العقل ما يحد ث منه فى الانسان فى حالة 
المبا » والكامل مه با بلغ أولى د رجات الكال والإعتد ال وهو ما يحصسل 
بالبلوغ من غير آفة ٠‏ 

والظاهر من الضبط حفظ المتن بصيغته د ومعناه لغة 
والباطن الکامل مه ان يضم الى با ذكرنا یط ٩٩‏ أمعناء فقمسا 
وشريعة . 

والظاهر من المد الة ما ثبت بنفس الا سلام والعقل فانهما یحصلان 
الم" على الاستقامة ويد عوانه اليها . والباطن الكامل متها ما عرف بالا مار 
والإستد لال پان گان الم" جرا ر عن قرات ميان ی 


كبيرة ولم يصر على صغيرة » غیستد ل بظپور أثرد ينه وعقله فى الا دزجار عنها 


ر و ) ذکر هذا الا جماع الغزالى فى الستصفی )٠١١/١(‏ ۰ 
(۲) فی (:ب» ج ) : شهما ۰ 

ر۳) آخرالورقة (1/۷۷) عن (د )۰ 

ر) ) الکلمة ساقطة من (ب) ۰ 

ری) فی (ب) : الأخبار . 

رو) آخر الورقة (1/۱۲۸) من (ب) ۰ 

(۷) فى (د) + يتركب . 


سام. لاه 


والفاسق والصبی والمعتوه والذى إشتدت غفلته خلقة او سامحة أو مجازفة 


والستور كالفاسق لا يكون خبسره حجه فى باب الحديث مالم يظهرط التسه 


س 


۱1( ۱ 
لى ظپور آثرهما  .‏ فى الاحترازعن الکذب‌فی الدين . 


۱ ۴ 4 . 
والظاهر من الاسلام ما ثبت بالمیلاد بين السلمین [ یشوه ی ۱ 
(؟): : 


طريقتهم 


وثبوت أحكام الإسلام بتبعية الابوین 


. والباطن منه ما ثبت بالبیان بأن يصف الله تعالى كما.هو طی سبيل 
الا جمال إن لم يقد رعلى التفصیل ۰ وأن يصدق بجميع ما يجب تصد یقه 
من الرسالة وأمور الآخرة وغيرها . 

واذ | عرفت هذا فاعم أن الشرط فى باب الرواية من العقل ا 
الکامل منهما 7 تاقار ا لآن القاصر منهما فى حکم العد م 
فلا یقبل رواية الصبی لقصور عقله . ولا البالخ المعتوه » وهو الذی‌اختلط 
كلامه وأفعاله فكانت بين أفعال المجانین وأفعال العقلاء » لائه طحق 
بالصبى فى جميع الأحكام . ولا رواية الفاسق لفوات أصل العد الة ولا الستور 


۷ 
فى زماننا وهو الذى لم يعرف فسقه و أ الخ لقصور ع الته . 


. فى رب مج ) : اثرها‎ )١( 

(۲) لا بين السعقوفتین مطس فى (أ). 
(؟) فى رد ) طریقیم . 

() آخرالورقة (ورب ) من رج). 
(ه) آخرالورقة إى زرأ ) من (أ). 
(5) فى ( ج ) : القاصرة . 


(۷) الكلمة فى (د ) وفى باقى النسخ : عدالته . 
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و عزن حي حو عه بوك ع رأ E‏ اه روات يف E EC‏ يه E N E E‏ عا CG‏ ااه ذلا بو و وا امل و اب 


وأما الظاهر من الضبط فشرط لصحة أصل الرواية حتى لم يقبل 
رواية من اشتد ت نخلته خلقه بان كان سپوه ونسيانه أظب من حفظه , 
أو سامحة 0 أى ساهلة ومجازفة وان وافق القياس لفوات أصل 


الضبط والنسيان أو لعدم الاهتمام بشأن الحديث . والساهلة : 


عد م المالا ة بالسپو والخطاً » والساهل ‏ الذی لا يأخذ ۳ 
بالحزم . والمجازفة :۽ التکلم من فير خبرة وتیقظ . " فارسسی 


معرب 

والكامل منه شرط للقبول على الإطلاق حتى قصرت رواية من 
لم يعرف بالفقه ٠‏ فلا تعارض روايته رواية الفقيه بل يترجح الشانى 
على الأول فى الرواية لکنال الضبط فى الثانی دون الأول » وق |(۳) 


رواية الفقيه على القياس ولا تقد م رواية غير الفقيه . 


وأما الاسلام فلا يكتفى بظاهره فى صحة الرواية بل يشترط 
فيه الکنال وهو البيان إجمالا كما فى سائر الشروط إلا أن تظهر 
أ ماراته نحو إقامة الصلاة بالجماعة » وإيتا* الزكاة وأكل ذ بيحتنسا 


نحینتذ لا يشترط البيان للکنال ويكون ذلك بمنزلة “ البیسان 


. فى (د ) ساحة‎ ) ١( 
آخر الورقة (۱۰/ب) من (ه).‎ )۲( 
٠ ۰ فى (د) + وتتقدام‎ )۳( 


( > ) المكلمة ساقطة من" (د )۰ 


. je اه‎ 


إلا فى الصدر الأول لكق لطا نهين 


منه فى الحكم ۱ بكال ايمانه . والحاصل ان البيان لثيوت 
كمال الايمان انما يشترط فی حق من لم يوجد منه الدلالات الظاهرة 
على الإسلام 2 فأنا فى حق من وجدت فيه فبی قاثمة مقام البيان 
فلپذ! لا يقبل خبر الكافر لفوات أصل الايمان ولا خبر من لم يعسرف 
إسلامه بالبيان أو الأمارات الظاهرة , لأنه أسواً حالا من الس‌تور 
وإن حكن ۲۳۱7 فى حقه بظاهر الاسلام بالميلاد بين السلمين 
قوله : ( الا فى الصدر الأول ) متصل بقوله ي يكون 
خبره حجة ٠‏ وأراد بالصد ر الأول قرن الصحابة ومن فى معناهصم 


من القرنين الآخرين 


فخبر الستور فى باب الحديث ليس بحجة باتفاق الروايسات 
كخبر الفاسسق . إليه أشار فخر الإسلام رحمه الله e‏ 


. فى (د) : الحكمة‎ ) ١( 
آخر الورقة (۱۲۸/ب) من (ب).‎ )۲( 
الكلمة ساقطة من و (ه)‎ )۲( 


( > ) آنظر أصول البزد وی بپاش كشف الأسرار (۲۰/۳). 


- ۱۰۴ 


وروى الحسن رحمه الله عن أبى حنيفة أنه مثل العد ل فیمایخبرن‌نجاسة الما" 


ا سس سس سس 


لما ذکرنا من فوات العد الة الباطنة إلا ال الف الثلاشة 
فانه مقبول بشروط / ۳13 يذكرها , لأن العد الة أصل فى ذلك الزمان 
پشهاد ة النبى على الله طيه وسلم لهم بالخيرية ولبس تعد يل أقوى من تعد بل 
صاحب الشرع . 

وأحترز بقوله فى باب الحديث عن باب القضاء ۰ فإن القاضی 
لو قضى بشهاد ة الستور جاز عند أبى حنيفة رحمه الله نظرا إلى العدالة 
الظاهرة . ۱ 

نأا فى الا خبا ر بنجاسق ال البا* فقد إختلفت الرواية فى خسپر ه 
فروی انط عن لی حنية یا كاعد ل فى هذ ! الخبر وهو شاه 
على اذ هبه فاته يجوز التصا* يشان 3 الستورين للم ! ' يطعن الخصم 
لثبوت هد التبم ظاهرا لقوله صلى الله طييه وسلم : 


۰)1( آخر الورقة ( ۳ #۱ب) من‎ )١( 

(؟) هو : الحسن بن زياد اللؤلقن بي إلى بیع اللؤلوٌ ۱ الكوفى 
أبو طى القامئ الفقيه أخذ عن أبى حنيفة ثم عن أبى يوسف ثم عن 
محك ٠‏ وكان مجتهد | طلقا له من ن الکتب کتاب النفقات وكاب 
الخراج وكتاب الفرائض وكتاب الوصايا والأمالى إلا أن كتبه وآراژ» فى 
د رجة ثانية عند هم.والمعتد كتب محمد بن الحسن.كما أن ن لماه 
الحديث يطعنون فى روايته توفى سنة ]۲۰ ه 
, الفواك البهية (۱۰) تاريخ بخد اد (۷/) ۲۱) الجواهر اللضيكة 
( ۲۲۳/۱ ) ميزان الإعتدال (١/١11؟)‏ الأملام (۰)۱۹۱/۲ 

رج) آخر الورقة /٠١(‏ )سن (ج) ۰ 

(» ) الستور هو من كان دل نی الظاهر مجهول فى الباطن ٠‏ 
انظر تک ریب الراوی : (۰)۳۱۱/۱ 


هه 3٠9١9‏ هس 


وذ کر محمد فی کتاب الا ستحسان انه ثل الفاسق وهوالصحهيج . 


١ 
السلمون عد ول بعضهم على بعض * ۱ 5 وكذا نقل عن عا ر‎ ۶ 


رضى الله عنه 0 فهذا من صاحب الشرع تعد یل لكل سلم . وتمد يل 
صاحب الشرع أولى من تعد يل المزكى . 

و ره الله وكاب اسان أنه یل 
الفاسق فقال : واذا حضر السافر الصلاة ولم يجد اء إلا فى اناء* 
وأخبره رجل أنه قذر » وهوعند» رجل سلم مرضی لم يتوضاً به > وان 
كان فاسقا فله أن يتوضأ بذ لك الما* وكذ لك إن كان ستورا . 


الحن الستور بالفاسق وهو الصحیح ۰ لانه لابد من اشتراط 


العدالة ليترجح جانب الصدق فى الخبر . ومسا كان 


(۱) لمأقفعليه . 


(۲) رواه البیپقی فى الستن الكمرى ( ۰۰ والد ارقطنی (> ۲۰۷) 
وذ لك فى کتاب عمر إلى مرسی الا شمری رضى الله عنما 


(۳) هو : محد بن الحسن بن فرقد ‏ الشييانى » أبوعد الله 
أصله من قرية حر ستا بد مشق صحب أبى حنيغة وأخذ عنه 
الفقه ثم عن أبى يوسف > طلب الحديث من مالك وروی عنه الموطأً 
ناظره الشافعی وأثنى عليه . دون فقه أبى حنيفة ونشره أهسم 
كتبه الجامع الكبير والجامع الصفیر والا صل والير الكبير والصغسير 
والزياد ات والآثار والنواد ر وغيرها . أخذ عنه عيسى بن أبان 
وابن رستم توفى سنة ۱۸٩‏ ه ۰ 
الغوائد البهية )(٦۲(‏ الجواهر اللضيثة (T/T)‏ تهذ یسب 
الاساء )۸./١(‏ تاج التراجم ص ( ٤ه‏ ) أخبارأبى حنيفه 


وأصحابه (۱۲۰) الفتح المین ( ۱۱۰/۱) الفهرست (۲۰۷) 
العبر (۳۰۲/۱) ۰ 


ه هه( . 


وقال محمد رحمه الله فى الفاسق یخبربنجاسة الما*ئانه يحكام 
السامع رأيه» فان وقع فى قلبه أنه صادق یتسم من فير 


إراقة الماء فان أراق وتهمم فهو أحصطط للتيمسص سم 


'شرطا 0 لا يكتفى بوجود *ه ظاهرا کین قال لعبده : إن لم تد خل 


الدار الیوم ‏ فأنت حر ثم ضی اليوم فقال العيد : لم أدخل 
وقال المولى ۽ داخلت . فالقول قول المولى , لاأن عدم الد خول 
شرط فلا يكفى ثبوته (') ظاهرا لنزول العتق 

قوله : ( وقال محمد رحمه الله ... ) ثم ذكر محمد 
رحمه الله فى الفاسق والستور:أن الساسع يحكم رأيه فان كان أكبر 
رأيه أنه صادق يتيمم ولا يتوضاً به ل لأن أكبر الرأى نيمسا 
لا يوقف على حقيقته أنه بنى على الإحتياط كاليقين ۰ وان أراقه 
م كيم ی ای لاان "انه یت ی عير + وشن مدا 
التقدير لا يجوز له التيمم فكان الإحتياط فى الإراقة ليصير عاد سا 
للما* فيجوز له التیمم بيقين . 


090 .0( 
وان كان أكبر رأيه آنه كاذب توضأ به ولم متیمم < / 


)١(‏ آخر الورقة (۱ع1/۱) من (ه). 
(۲) فى (ب » جا » د ) یکتفی بثبوته . 
(ع) الکلمة ساقطة من (ج). 


ر) آخر الورقة" (1/۱۲۹) من (ب). 


= °71 - 


. وفى خبر الكافر والصبى والمعتوه إذا وقع فى قلب السامع صد قهم بنجاسة 


الماء يتوضأ ولا يتيمم فان أراق الما* ثم تيمم فهو أفضل 


فان قيل ٠‏ + كان ینیفی أنه يتيمم أيضا إحتياطا لمعسنی 
التعارض نی خبر الفاسق كما فى سوار الحمار یجمع بين التوشسی 
والتيمم إحتياطا لتعارض الأدلة فى سؤر الحمار . 
قلنا + حكم التوقف فى خبر الفاسق معلوم بالنص وفى الاأمر 
١‏ 
ا ا یل کی تور ان ان انس 


واذ ۱ ثبت التوقف فى خبره بقى أصل الطهارة للما* فلا حاجة إلى 


ضم التهمم اليه . 
۳ )۲( 5 5 
قوله : ( وفی خبر  /‏ " الکافر ... إلى آخره ) الكافر 
إذا أخبر بنجاسة الماء لا يعمل السامع بخبره وان وقع فى قلسسه 


۰ ۳ 


فى قلبه صدقه ثم تيمم بمده كان ذلك أفضل . وان تيمم من ضير 
إراقة وصلى لا تجوز صلاته , لأن الكافر لما لم يلزمه موجب ما آخبر 
به لكونه غير مخاطب بالشرائع كان خبره ملزما على الغير إبتدا؟ ۰ 
والكافر ليس بن أهل الإلزام . 


: وكذ! الصبى والمعتوه عند عامة الشائخ » لأن موجب 


زر)في رب , جر ) : وکان . 
(۲ ) آخر الورقة ( 1/۱) من (أ). 


(۳) آخر الورقة (۸۷۷+) من (د ) - 


بصو لاه[ و 


وفى البعسانلات التى تنفك عن معنى الإلرزام 


با أخبرا به لم يلزمهما فلو قبلنا خبرهما صار إلزاما على الغیر ولیس 
لبما ولاية الالزام على الغيريوجه ألا ترى أنه لا ولاية لبهلا على 
أنفسبما فكيف يثبت لها ولاية على الغير . 


الا أن إحتمال الصدق غير منقطع عن خبرهم , إذالكفر 
والصبا والعته لا ينافى الصدق . وطی تقدير الصدق لا تحصل 
الطهارة بالتوضی به هتنجس الأعضاء فكان الإحتياط فى الإراقة , 
ثم التيمم بعده لتحصل الطهارة والاحتراز عن النجاسة بيقين . 

ولا يجوز له التيمم من غير إراقة لأنه واجد للا* الطاهر 
طاهرا قوله : ( وفى المعاءلات التى تنفك عن عى الإلزام ۲۳ 
۰ إلى آخره ) 


(۲) 
إحترز به عما فيه الزام محض من حقوق العيباد 


كالحقوق التى تجرى فيها الخصومات . فان خبر الواحد لا يقبل 
فيه الا بشرط العدد ولفظة الشپاد ة والاهلية بالوا ي "را له 
لما كان من قبیل الالزامات لم يكن بد من أهلية الولاية للمخبر 
ليصلح خبره للالزام . ومن زياد ة تأكيد باشتراط لفظة الشهادة 
والعدد دفعا للتلبيس وصيانة للوقوق الممصوعة ٠‏ 


ررع'آخر الورقة (۱۰/+) من (ج). 


(۳) آخر الورقة (١6١/رب)‏ من (ه). 


4م( - 


كالوكالات والضاپات والإذن فى التجارة يعتبر خبر كل مميز لعسد م 
الضرورة الداعية إلى سقوط ماكر الشراعط فان الإنسان قلما يجد 


المستجمم لتلك الشرائط يبعثه إلى وكيله أو فلامسسسه 


)۱( ) 
وعنا فيه إلزام من وجه دون وجه كعزل الوكيل 
وحجر المأن ون ونحوهما فانه يشترط فيه احد شطری الشهاد ۶ ۳ 


العدالة أو المد عد أب حنيغة رحنه الله رعاية لمعنی الالسزام 


وا با 53 لیس فيه الزام بوجه كالوكالات والضارس ات 
3 
والإذن فى التجارات. ر أ فيقيل فيه خبر كل مميز عدلا كان أو 


غير عد ل ۽ صبيا كان أو بالغا ۽ سلا كان أو كافرا لوجپین : 


أحد هيا عموم الضرورة الداعية الى سقوط سافسر 2 
5 
الشرائط المذ كورة سوی التمییز فان الانسان / ث قلحا يجدك 


المد ل الحر البالع السلم فى کل زان وبکان بیمته إلى وكيل 
أو غلامه . فلو شرط فى هذا القسم با ذکرنا من الشراتط لتعطلت 
الیمالح وفيه حرج عظيم فسقط إشتراطها للغرورة > لأن لها أشرا 
فى التخقیف . 

لس مسبت 


رر) فی ربج ) للالزام ٠‏ 

ر۲) الکلمة ساقطة من رج ) ۰ 

ر ) الكلية ساقطة من (ج) 

(ع )فى رپ ع ج ) : التجاره ٠‏ 
ره) الكلمة من رب اج ) ٠‏ 


0 آخر الورقة (9؟(/ب ) من (9)* 


٩ -‏ و ( ما 


ولا دليل مع السامع يعمل به سوى هذا الخبر ولأن إعتبار هذه ' 
الشرائط ليترجح جپة الصدق فى الخبر فیصلح أن يكون مزما وذلك 
فيما يتعلق به اللزوم فشرطناهافى أمورالد ين د ون مالایتعلق به‌اللزم مسن 
المعالات . 


(۱) ١ 
/ وقوله : ( ولا دليل مع السامع يعمل به سوى هذا‎ 


الخبر ) بیان للزوم الضرورة ههنا واحتراز عن اخبار الفاسق بنجاسة 
الماء ونحوه حيث لا يعمل به بدون تحكيم الرأى , لأن الضسسسرورة 
فيه ليست لها فيما نحن فيه , إن العمل بالاصل هناك سكن , 

وهو أن 9 الأصل فى الما" هو الطهارة فلم تكن الضرورة لازمة 
فوجب ضم التحكيم إليه فأما ههنا فلا أصل بعمل به فجعل الفسسق 


هد را وجوز قبول خبره .طلقا کخبر العدل . 


والثانی أن الخبر ههنا .غير طزم » لأن العبد والوكيل 
يباح لبا الإقدام على التصرف من غير أن یلزسپما ذلك . 


5 واعتبار هذه الشروط فى المخبر ليترجح جائب الصدق فى 
خبرءفيصلح الخبرلالزام وذلك أى اعتبارها كما ذکرنا اننا يحسن 
فيما يتعلق به اللزوم 5 من أمور الدين فلا وجه لإشتراطبسا 
فيما لا إلزام فيه أصلا من المعاملات . 

رن آخر الورقة رع ررب) من (أ). 

(۲) الکلمة ساقطة من ( ج ) . 

(۳) فى (ج مد ) : آلخیر . 

()) ما بين المعقوفتین ساقط من ( ج ) . 

(ه) فى رج ) اللزوم . 


= [| ۲ 


شش العمل بالاصل سكن وهو أن البا* طاهر فى الأصل » فلم 
يجمل الفسق هد را ولا ضرورة فى النصير إلى روايته فى أمور الد ين 
أصلا , لأن فى العدول من الرواة كثرة وهم غنيه فلا يصار الیبه 
بالتحرى 


س 


والرجوع إلى الأصل » | وهو أن الما" طاهر فى ۳ 


وكذ! الاصل فى الطعام هو الحل فيعمل به واذا كان كذ لك 
ان ا اع ل اشر م ل م 
یقبل خبره بد ون ضم تحكيم الرأى اليه »> بخلاف المعاملات التى 
تنفك عن معنى الإلزام »> لأن الضرورة شمة لازنه على ما بينا ٠‏ 
مخلاف © اديت يك لا يقل نينا خبر الفاسق الا سواه 
وقع فى قلب السامع صدقه أو لم يقع » لأنه لا ضرورة فى المصسير 
ا ال ين 
الاخبار كثرة ینکن الوقوف على معرفة الحديث بالسياع شهم ۰ فلا 


حاجة إلى الاعتناد على خبر الفاسق . 


(ر) عارة (أءد ٠ه‏ ) : وهو أن الناء فى الل طاهر . 
(۲) الكلمة ساقطة من ( ج ) ۰ 

(۳) فى (ب »ج ) ولا 

(>) فى رب »ج ) : بخلاف . 


(ه) آخر الورقة (1/۷۸) من (د ) ۰ 


وأما صاحب الهوى فالذ هب البختار : أنه لا تقسل رواسسة 
من إنتحل الپوی ودعاالناس إليه 


قوله : ( وأما صاحب الهوى فكذا ...) الهوى : سلان 
النض إلى ما تستلذه من الشهوات من غيرداعية الشرع . والإنتحال : 
إتخان النحلة وهی الملة , أى الدين . 
إعلم أن مین اتبع الهوى من يجب إكقاره كفلاه المجسمة والروافض 
ویسی الكافر المتأول » وليم من لا يجب إكفاره ويسدى الفاسق الستأول. 
واختلف فى القسم الأول : ش 
نذهب جناءة من الأسيليين 7 ۲۳٩‏ إلى قول شمادته وزوايضنة 
لأنه إذا لم يخرج من أهل القبلة وكان شحرجا معظما للد ين غير عالم يكفره 
۱ يحسن ظن الصدق فى خبره فیقبل خبره كخبر العدل السلم . 


( ۱) (ختلف الأصوليون فى قبول رواية الکافر التأول فذ هب الشافعسی 
والغزالی وأبو الحسین وفخر الد ين الرازی وامام الحرمین إلى قبولها 
ون هب مالك والماقلانی والفزالی وصد الجبار بن أحيد والاندی الى 
رد روایته وأما الفاسق المتأول فىذ هب الجمپور قبول روايته 
وذ هب الهاقلانی وال مام مالك إلى رد روایته حتی أن الا مام سال 
لا يقبل رواية من كان فسقه مظنونا مثل الحنفی إذ! شرب النبیسن 
من غير سكر فقال : أحده ولا أقبل شپادته » ویقول مالك قال 
الجبائیان من المعتزلة. . 

, أنظر تفصيل السألة فى الأحكام للادی (۱۱۷/۲) السود,1(3٩۲)‏ 
شرح تنقيح الفصول (۳۰۹) المعتد ( ۷/۲ ۱۱ ) المحصول ( ۲ / 
١ه‏ ) العدة (۱:۳/۳) الستصفی ( ۱۰۲/۱) اللمسسع 
( ۲) ) علوم الحد يث لإبن الصلاح (۱۰۳) نهاية السول ( ۲ ۲۸۷) 


- (= 


وذ هب اكثرهم الى ها a‏ 3 
نماد ة ولا للرواية لا یا ٠‏ وكونه متأولا ستنعا عن المعصية سیر 
عالم یکتره لا يجمله أهلا نپا فان کل کافر تأول ان الیپود لا یملسون 
بکفرهم . وتورعه هن الکذ ب کتورم النصرانی فلا یلتفت اليه . كذا ذ کسر 


اکن ا ۲۱۳ 


55 ۱ ىن (؟ع) هر ۳۹ 
وأختلف فى القسم الثانی ایضا فذ هب القاخ 


أبو بكر الہاقلانی و الى رد شپاد ته وروایته جسيعا » 
لأن الفسق فى العمل بانع من القبول ٠,‏ فالفسق فى الاعتقاد أولى لأنه 
انو . فاية ما فى الاب انه جاهل بنسفه » لكن جهله بفسقه فد 
آخر انضم الى فسق فكان أولى الع ولم 717 ) يكن عذ را کچپله بكفر 
۲۱ 
/ مرثها . 


(و) آخر الورقة (۲ ۱ب . ١‏ (ه) . 

(۲) انظر الستصفی ( ۱۰۷/۱) نقله المؤلف بتصرف . 

(؟) الکلمه ساقطة من (ج) ۰ 

() وهو الفاسق التأول ولقد مر الكلام طیه . 

(ه) هو : القاضی محند بن الطیب بن محند أبو الطیب الباقلانی 
البصری المالکی الا شمری الاصولى اللتکلم ٠‏ كان أعرف النساس 
بعلم الکلام وله تصانیف کتيرة فيه وض غیره . 
قال ابن تيية : ” وهو أفضل التکلمین النتسبين الى الاشعرى » 
ليس فيهم له > لا قبله ولا بعده من مؤلفاته التقريب والا رشاد 
فى اصول الفقه والتمبید 
توفی سنة ۳ ۰ عه ° 
الد يباج ا رات الذ هب ۱ 1۸/۳ ۱) 
ونا ت یی دافم بعك ( ۸/0 ) الع ۸۲۱ 


۸ ) تممون 
)١(‏ فى (ب » ج ) : ۶ 


(۷) آخرالورقة ( ۸۱۱+) من (ج). 


Fo =‏ سام 


وذ هب الجمپور إلى قبول شاد ته » لآن شاد ة الفاسق اننا لا 
١‏ 
تقبل لتهمة الكذب . والفسق من / "۲٩‏ حيث الإعتقاد لا يدل طيه , 
۰ ,۲( 
لانه انما وقع فيه لغلوه فى الا حتراز عن المحظور حیث قال بكفر من 


3 


إرتكب الذنب » 0 أو بخروجه من ۱ الایمان » فهذا الاعتقاد 


يحمل على التحرز عن 9 
فكان هذا الفسق نظير تناول متروك التسمية عدا أو شرب المثلث على إعتقاد 


۱ 3 
الإباحة فلا يصير به مرب ود الشهادة إلا الخطابية 0 من الروافض فان 


الكذب أشد الإحتراز لا على الإقدامعليه . 


شپاد تهم لا تقبل ۰ لانهم يتد ينون بتصد يق المدعى اذ | حلف عند هم 
أنه محق ویقولون : السلم لا یحلف کاذبا . 


فاعتقاد هم هذا ینکن تپمة الکذب فى شپاد تهم . 


(۱) آخر الورقة (۱)0/+) من (أ). 

(۲) فى (ب »ج ) و ما 

(۳) آخر الورقة (۸۱۳۰+) من (ب) ۰ 

)٤(‏ فى (ب 2 ج) : عن 

(ه) فى (ب) : طی . 

(1) الخطاییه : نسبة إلى أبى الخطاب محند الأجدع مولى بنى أسد 
كان ینتسب إلى ابى ند الله جعفرين محند الصادق وآبائه 
وينسب إليهم الألوهية وكان يقول : " أنهم ابنا* الله وأحباؤء” 
تعالى الله عما يقولون طوا كبيرا فتبرأ الامام جعفر نه وأمر أصحابه 
بالبراءة منه . أنظر لمعرفة كفرهم وضلالاتهم فى الفرق 

' الحورالعين (۱۱۹) مقالات الاسلاسین ( ۷۹۱/۱ -۸۰) الطل 
والنحل ( ۱۷۹/۱ ۱۸۱) الفصل ( ۲-۱۸۵ ۱۸) الفلو 
والفرف الغالية (19) ٠‏ ۱ 


کک ع لدي اف تیم و ی ی 


= (١١١ - 


لان المحاجة والد عوة إلى الهوى سیب داع إلى التقول غلا يسن 
على حديث رسول الله صلى الله عليه وستلم 
سس سس سس مس تست 

فاما رواية هذا القسم فمقبوله على الاطلاق عند بعض من قل 
شهاد تهم لما ن كرنا من انتفا* تهمة الكذدب » فإن من احترز عن الكذ ب على 
غير الرسول صلي الله طیه وسلم كان أشد تحرزا من الكذ ب عليه . 

وعند بعضهم يقبل إذا كان عدلا ثقة ولم يكن د اعيا للناس إلى 
هواه . ولا قبل ان! كان كذ لك وهو مختار الشيخ رحمه الله وذ هب عامة 
أهل الفقه والحد يث , لان دعوته الناس إلى هواه وسحاجته فى 
ن لك سیب داع الى التقول أى الافترا* والکذ ب 2 فیورث ذلك تهمه فى 
روایته كنا پاد ة الوالد لولد » اي یقبل . 

ون کر أبو اليسر رحمه الله أن المبتد ع إن كان سن یکفز لا يقبل خبره 
وان كان 0 یکتر » فان كان ممن يعتقد وضع الا حاد یث على رسولالله 
صلى الله عليه وسلم لا يقبل خبره لتوهم الكذ ب كالكرامية 1 فائهيم 
يعتقد ون جواز وضع الحد يك للترضيب والترهيب . وان لم يكن سن يعتقد 


الوضع وكان اعلا يقبل خبره لرجحان صدقه على كذبه . 


۱ أنظر أذ هبهم فى علوم الحد يث لإ بن الصلاح ص ( ۱۰۲ ) السود 
(۲۹۲) والمحصول ( ۲ /۵۱۷/۸۱) ٠‏ 

(۲) فى بج ) : للولد ۰ 

(م) الكرانهة : فرقة تنسب إلى این عبد الله محمد بن كرام بكسسر 
الكاف وتخفيف الراء . وهو الذى نص على أن معبود ه على العسرش 
إستقرارا وطی أنه بجهة فوق ذاتا وأطلق عليه إسم الجوهر.. كما 
زصت النصارى » ورغم أنه جسم له حد ونهاية من تحته والجهة الستى 
نها يلاق العرش . تمالی عما يقول علوا كبير . وقد عد هم الشهرستانى 
من ألصفاتيه . أنظرفى كفرهم وضلالاتهم فى الملل والتحل ( ٠١8/١‏ 
۳ ۱ )والفرق بين الفرق (۲۱۲-۲۰۲) ٠‏ 


سس 


ات e‏ مه ام EU‏ 


واذ! ثبت أن خبر الواحد حجة قلنا : إن كان الراوی معروفا بالفقه والتقد م 
فى الا جتهاد كالخلفاء الراشد ين والعباد لة الثلاثة وزيد بن ثابت ومصاذ 
بن جبل وأبى موسى الأشعرى وعائشة رضوان الله طيهم أجبعين 


وفیرهم ممن إشتهر بالفقه والنظر كان.عديثهم حجة يترك به القاس 


قوله : ( واذاثبت أن خبر الواحد حجة ... إلى آخره ) 


ولما بين الشيخ رحمهلله شرائط قبول خبر الواحد وكونه حجة شرع 
فی بیان ف ا على القياس . فقال : ان كان الراوی ينا 
بالفقه كالجماعة المذ کورین كان حد یثه حجة يترك به القیاس عند ی 

وحکی عن مالك رحمه الله:ان القیاس يقد م على الحد يث ۱ لمكن 
شببات ككثيرة فيه . فانه يعد أن نکی الاق ساهیا أو غالطا أو کان با 
ويجوز أنه لم يكن من النبى صلى الله طيه وسلم . والقياس ما تمكنت فيه 
إلا شبهة واحدةوهى الخطأ , وبا فيه شبهة واحد ة اولی سا فيه شبات 
كثيرة 


( و ) آخر الورقة (معر/أ) من (ه).. 
(؟) وهو مذ هب الشافعى وأصحاب مذ هبه وأحد بن حنبل وأهل الحديث 
والكرخى من الحنفية وأختاره ال مام الرازى فى المحصول ونسب لامسی 


حنيفة رحمه الله . ©“ الأحكام (۰)(۱1۹/۲ 
(۳) هذا القول عن مالك رحمه الله يكاد يكون متفق عليه بين الأصوليين 
أنظر الا حکام (۱۱۹/۲) مختصر ابن الحاجب (۷۲۳/۲) وتنقيح 
٠‏ الفصول (15) التحریر ومعه التیسیر (۱۱۱/۳۲) وجمع الجوامع 
مع حاشية العطار (۱۱۲/۲) والمعتد (1۵:۵/۲) وكشف 
الأسرار (۳۲۸/۲) والایهاج 
ولکن إبن السیکی نقل عن إبن السمعانی بعد عزوة هذا القول 


- |۱۸ = 


۵ وها .ا .د و و ود و هه و و و و واو هه و واه واه و .ده و و . عاو و و و و وار و و واه 


۱ 1 
واحتج الجمهور باجماع الصحابة رضی الله عنهم ۰ فانهم! ' أكانوا 


یترکین أحکامپم بالقهاس إن سسعوا خر اترا 0 


مان الخبر يقين بأصله , لأنه قول الرسول صلی الله طيه وسلم 
(r‏ 
والشبهة فى طريقه وهو النقل » والرأى محتمل 0000 بأصله فى كل وصف ء 
إن کل وصف بن أوصاف النص يحتمل أن يكون هو المؤثر فى الحكم ويحتمل أن 
لا یکون » فكان الا حتمال‌الثابت فى الاصل فش من الا حتمال الثابت 
فى الطریق بعد التيقن بالأصل فکان الأخذ بما هو الاضعف احتالا وهو 
الخبر آولی 
والعباد لة جمع عبد ل فان من العرب من یقول فى عبد مد ل وفسى 
زيد زید ل ۰ أو جمع عد وضعا كالنساء للمرأة . وهم عند الفقها* جد الله 
بن سعود ومد الله بن عباس ود الله بن عمر وعند المحد ثين جد الله بسن 
)0) 

الزبیر مقام جدالله بن سعود رضى الله عتهم . 

=« لمالك : ” وهذا 0 باطلاقه سمج ستقبح . عظیم . وأنا أجل منزله 
مالك عنه * بن السبكى على قول إبن السمعائى فيقول : قلت 
a‏ القاضى مد الوماب البکی فى " الملخص” أن متقد مهم 
على ما رأيناه من تقد يم الخبر فانه يقد ح فى صحة المنقول عن مالك "اه 
أنظر.رفع الحاجب ( ١‏ /ق 1/۲۸۲) 

(۱) الكلمة ساقطة من (ب) ۰ (ج) 

(۲) آخر الورقة (1/۱۱) سرأ) 

(؟) فى (د ) : المعتمل . 

() آخر الورقة ( 1/۱۳۲۱) من (ب). 

(ه) آخر الورقة (1/۱۲) من (ج) . ١‏ 

(1) هوالصحابی الجلیل : عد الله بن‌الزبیر بن‌العوام بن‌خویلد الاسدی » 
أول مولود فى الاسلا-., شد اليرموك ٠.‏ وویع بعد موت‌یزید وظب على 
اليمن والحجازوالعران وخراسان » وكان فصيحالسنا شجاعاشريفا 
وقتل بمكة سنة ۷۳ه . الإستيعاب( ۲ /. ۳ )الإصابة( ١5/1‏ ؟) 


أسد الغابة( ۲۲/۲ )العقد الثمين ( ۰ / 6١‏ ۱ )سیرأعلام‌النبلا*( ۲ 
۳۳ ) البداية والنپاية ( ۳۳۲/۸ )۰ 


RR) 1 e و‎ 


وان كان الراوی معروفا بالعد الة والحفظ والضبط د ون الفقه شل أبى هريرة 

وأنس بن مالك رضی الله عنهما » فان وافق حديثه القیاس عمل به وان 

خالفه لم يترك إلا للضرورة وانسد اد باب الرأى . 

و ا م ا د ا ی 
وان كان الراوی معروفا بالعد الة والضبط د ون الفقه. » فان وافق 

حد یثه القیاس عمل به . 

۱ وان خالف القیاس لم يترك الخیر إلا بالضرورة وانسد اد باب الرأی 

من كل وجه حتى !ذا كان موافقا لقیاس مخالفا لقیاس لم يترك الحديث . 


(۲) ) 


| آدلضرورة يعنى 
إذا كان مخالفا للقياس من كل وجه يترك بالقياس » لأن ضبط حديث 
رسول الله صلى الله طيه وسلم عظيم الخطر , لأنة صلى الله عليه وسلم 
أوتى جوامع الكلم » والوقوف على كل معنى ضنه فى كلامه أمر عظيم . وقد 
كان نقل الحديث بالمعنی ستفیضا فيهم على ما جا* فى کثیر مسن 
الأخبار : أمرالنبى صلى الله طيه وسلم بكذا . ونهى عن كذا . فاحتمل 
أن هذا الراوى نقل معنى كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم بعبارة 
لا تنتظم الممائى التى ر ۲۳٩‏ إتتظمها كلام ۳٩‏ الرسول صلى الله 
ليه اوتام لضو يفي 5*7 ين د كا أن التقل بالمفي لا يكمفسيق 
الا بقد رفهم المعنى فيد خل. (') هذا الخبر شبهة زاعاة يلو 
عنها القياس » فان الشبهة فى القیاس ليست الا فى الوصف الذى 


وقوله ( وانسد اد بابالرأى ) تفسير 


)۱( فی ( ج ) : بعد 

(۲) الكلمة ساقطة من ( ج ) ۰ 
(۳) آخر الورقة (۷۸/+) من (د ) ۰ 
()) فى (أ ٠د‏ مه ) : صارة . 


(ه) فى ( ب ءج ) : فهمه ۰ 
(؟) فى رب »ج ) + فد خل وفی (د ) فيد خل فى ۰ 


وذلك شل حدیث ابی هرپرة فى المصراة 


هوأصل القياس' . وهنا تمکتت شبهة فى من الخبر بعد ما تمکتسسست 
(۱ : (۲) 


شبنهة ' في الاتصال فكان فيه © شبهتان وفی القیاس شبهة 


۱ ۳ : 
واحد و فیحتاط‌افی مثل هذا الخير بترجیح سل ما هو أقل شبهة » وهو 
القیاس عليه . 


قوله ( وذلك ...) أى مثال ما ذکرنا حديث ۳۹ | 


س 
هريرة فى النصراة وهو ما روی آبو هريرة رضی الله عنه أن النبى 
صلی الله عليه وسلم قال و * لا تصروا *" آالابل والفنم فمن ایتاعبا 
بعد ذلك فهو بخير النظرين بعد أن يحلبها إن رضيها أسمكها وانسخطها 
,(۷۲()۷۱ ) 
رد ها وصاها من التمر” / © 
والتصرية فى اللفة : الجمم . يقال صرهت الما" وصريتله إذا 
جمعته . والمراد بها تى الحديث جمعاللبن فى الضرع بالسد وترك 
الحلب مدة ليتخيل المشترى ٠‏ أنها غزيرة اللبن 
(AJ) .‏ 0 
فالشافعى رحمه الله جمل التصرية عبيا یهیدب حتى أن للمشترى 
(۱) فى (ب » ج) : شههتان 
(۲) فى (ب »ج ) : فيها . 
(۳) فى رن ) : لترجيح ۰ 
(> ) آخر الورقة (۱۲/+) من زه ) 
(ه ) التصرية : حبس الما* والمصراة هى التی صری لبنبا وحقن وجمع 
غريب الحد يث لابن حجر (۰)۱۲ 
)۹( آخرجه البخاری : )٩۲/۳(‏ ی ۱ »> باب إن شا؟ رد الصراة 
وفی حلبتها صاع من تمر ۰ 
وأخرجه سلم : (۱۱۰۸/۳) فى البيوع . باب من إشترى مصراف 
فکرهپا . 
(۷) آخر الورقة (۹ع۱/ب ) من (أ). 
(۸) الکلمة. من ( ب ءج ) ۰ 


IY mo o, 


و ام E‏ اه وده و نه E‏ مه هو وه ها و EOE Fe‏ ان DD‏ نج عا و و و و و 


الخيار إذا تبین بعد الحلب خلاف ' أ با تخیله » تسكا بهذا الحديث 
وهو حد يث صحيح مخرج فى الصحيحين . 

وعند نا التصرية ليست بحيب / " وليس للمشترى ولاية الرد 
بسبيها من غير شرط » لأن البيع یقتضی سلامة السیع» صقلةاللين 
لا تغوت صفة e‏ السلامة » لأن اللبن ثمرة معد مها لا تنعدم صفة 
السلاة : ۲*۲ نبتلتها أولى (o)‏ 


فأما الحد يث فمخالف للقیاس ۰ لان ضمان العد وان فيسا 
)1 : 
له ,۰ شل نقد ربالشل » وفیما لا .شل/مقد ربالقيمة بالاجماع . 


و ن کان من نوات الااشال يضمن بالثل ویکون القول فی 
بيان المقدار 3 عون من یه ۰ وان لم يكن منها يضمن بالقيمة » 
فايجاب التمر مكانه یکین مخالفا للقياس فیکون ناسخا للككتاب 


۸ 
والسنة الموجبتين ذا للعسل بالقیای 2 0 معارضا للاجماع 


(۱) فى (ب »جر ) و بخلاف . 

(۲) آخر الورقة ( ۷/۱۳۱ ) من (ب) ۰ 

(۳) الكلمة ساقطة من ب »ج ) . 

.()) فى (ب ءج ) سلامة السيع . 

(ه) وذ هب مالك والشاقغى وأ حمد : إلى نه يجب بعيب التصرية رد 
ضاع من التمرءعوضا عما إحتلبه من لبن المصراة ٠‏ 
أنظر : الأم )٩۸/۳(‏ مغنى المحتاج (۱۳۱/۳) بداية المجتهد 


( ۱۷۵۸۲ ) غاية النباية ( ۳۲٠۲۳۳۲/۲‏ ) الد رالتختار ورد المه‌ار 
(ع/١١٠)‏ .ط الحلیی ۰ 


لت و الى رخف وم هب الجمهور لکسکیم بالحد يه المحيع 
١‏ ۽ ) آخر الورقة (۱۲/ب) من (ج) (۷۲) فی (ب»ج) : المقد ار ٠‏ 


= [ ۲ ۲ = 


و و و و م و و و و و و و و و و واه واوا و . واو هد .د و و هاه . ود و ود و و 6م م و و و و 


الموجب للعمل به فيكون مرد ود | به » إلأنه انما يقبل من أحاد يك 
أبى هريرة رضى الله نه ]۲۳۱ بالا یخالف القياس » فأسا 


ما خالفه : فالقیاس مقد م عليه کذا فى الاسرار والبسوط د 


(FT). : 1‏ 
فان قيل : انکم عطتم بخبر القهقهة على مخالفة القهاس مع 

4 4 3 0 
أن راويه معبد الحبنى 0 > وأنه لم يعرف بالفقه بين الصحاة 
رضو. الله عنهم أجمعين فخبر المصراة أولى بالقبول والعمل به » لانه أثبت 
متنا وأقوى سند! »وراوية وهو ابو هريرة أعلى رتبة فى العلم من معبد . 

قلنا : قد روی خبر القبقبة كير من الصحابة رض الله عنبم 
)١(‏ صارة ر د) :لان س احادیت آبی هريرة رض الله عنه انما يققل 
(۲) انظر المسوط (۱۰۲۰۱۰۲/۱۴) 

ظا : ما نظه المولف س الدپوسی والسرخسی فى عدم تیو ل أحاديثٍ 

أبى. هرير هة ان | خالفت القياس مرد ود »وذلك لثبوت‌عد الة جمیع الصحابة 

من الکتاب والسنة والا جماع والمعقول وأن ما يرونه عن النبى عليه الم لاة 

والسلا م صحيح لا مطم ن ن فيه »وقد رد المولف طیب‌ماش ص/ ۱۳۰-۱۲۸۰ 
(۳) حديث القهقهة آخرجه البیپقی فى السنن ( ۱6/۱ ۸ع۱) فى 

انطهارة » باب ترك الوضو* من القهقهة فى الصلاة .عن أبى 

المالية : أن رجلا آعی جاء والنبی صلی الله عليه وسلم يصلى » 

فترد ی فى بكر فة حك طواعف من أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم » 

فأمر النبی صلی الله عليه وسلم من ضحك أن يعيد الوضو؛ . 

ورواه الطبرانی فى الکبییر عن ابی موسی 

ومجمع الزوائد ( 1/١‏ ۲۲ ) والد ارقطنی ( ۱۱۲/۱) عن ابی العالية 

فى الطهارة » باب أحاد يث القهقهة فى الصلاة وطلها . 

وروی أحاد يث كثيرة فى هذا الباب وبين عللها . ۱ 

والحد يث ضعیف انظر التلخیص( ۱ ۱ )قال‌الحافظ : قال این 

الجوزى قال أحد : ليسرفى الضحك جد يث صحیح . وکذ اقال‌الذ هبی :لم 

یثبت عن النبى صلی اللهعلیه‌وسلم فى الضوك فی الصلاة خر . 

فیس تلا ۷/۱ ۵-6 ) وقد بین الزیلمی عل الا حاد یت الوا رد » 
(4) اا الجلیل : معبد بن خالد أبو زرعة الجهنی ۱ أسلمقد يما 


تگ یوم وا ل اه ای ماه هم ره قرف لو ره ۳ 


ات وهوداخد من حمل ألوية جپينة يوم الفتح ۰ روی عن آبی بكر وسر 
وفیرهما . وهو فير معيد بن عكيم أوعديم الجهنى التابمی السذى 
تكلم فى القد ر . توفی سئة ۷۳ ه ۱ ۱ 
الاستیعاب (۷/۳:)) الإصابة (۲۱/۳)) تقريب التهذيب 
(eT)‏ ۰ ۱ 

(() هو الصحابی الجليل : صد الله بن قيس بن سلجم باتوی 
الأشعرى أسلم قبل الپجرة ٠‏ وهاجر إلى الحبشة ثم إلى الد ينة 
بعد فتح خیجر ۰ استصله اللبی صلی الله عليه وسلمطى يعض 
اليمن واستمسله عير على البصرة. واستعمله عثمان على الكوفة » 
ثم كان أحد الحكمين بصفين ثم إعتزل الفريقين .كان من طمسا' 
الصحابة وكان حسن الصوت بالقرآن . توفى سنة )6ه وقيل؟عه 
الإستيعاب (۳۷۱/۳) الإصابة (۳۰۹/۲) تهذيب الأسسما* 
(۲۱۸۸۲) سیر اعلام البلا" ۲ /1۸۰7) مشاهیر طما* الا مصار 
(۳۷) الخلاصة ,( ۲۱۰ )۰۰ 

(؟) هوالصحابى الجلیل : جابر بن عمد الله بن عمرو بن حرام ٠‏ أبو 
مد الله الخزرجی الأتصارى السلی الصحابی بن الصحابى » أحد 
المكثرين من الرواية , مناقبه كثيرة , كانت له حلقة بالسجد 
النبوى وهو آخر الصحابة موتا بالد ينة توفى سنة ۷۸ ه ۰ 
الااستهعاب ( ۲۲۱/۱) الإصابة ( ۲۱۳/۱) تهذيب الأسماء 
۱/۹ تپذیب التهذيب (۰)۲/۲ 

(۰)۳ هو الصحابى الجليل ۽ آنس بن مالك بن النضربن ضضم الاتصاری 
الخزرجی البخاری البصری » خادم رسول الله صلی الله طيه وسلم 
یکنی أبا حمزة , أمه أم سلیم بنت طحان الأنصارية وهو من المكثرين 
من الرواية دعا له رسول الله صلی الله طيه وسلم بكثرة المال والولد 


- 55س 
DS TE E O 3:‏ ا ل ل Ee‏ اا 


۱ (۱) ء )۲ 
وعمران بن. الحصين | واسامة بن زید . وعمل به كبراء ألصحابة 


والتابعين رضى الله عنهم شل على وابن سعود وابن عمر وجابر . والحسن 


8 
وابراهيم ومكحول فلذ لك وجب قبوله وتقد يمه على القياس اليه اشير نی ار 


واطم أن !د شتراط فقه الراوى لتقد يم الخبر على القياس مذ هب عيسى 
این آبان E‏ رحمه الله ٠.‏ وخرج طيه حديث المصراة 
وتابعه أكثر المتأخرین . 

فأءا عند الشيخ أبى الحسن الکرخی ومن تابعه من أصحابنا رحمهم 
الله فليس فقه الراوى شرطا لتقد يم الخبر على القياس . بل يقبل خبر كل 
ال ضایط ذ! لم يكن مخالفا و و القی اور 
قال صد رال سلام أبو الیسر : والیه مال اكثر | ° العلما* » لل التغيير 
من الراوى بعد ثبوت عد الته وضبطه موهوم والظاهر أنه يروى كما سمع ولو یر 
لغير على وجه لا یغیر المعنی . هدا خر الطاهرس أعزال الما 


١ (1) 1 ۰ ۳ 1‏ 
والرواة العد ول لأن الأخبار 5 پوت ساني نیم الان 


- توفى سنة ٩۱‏ وقيل غير ذلك وهو آخر من توفى من الصحابة بالبصرة. 
الا ستیعاب(:۱۰۹/۱) أسد الغابة (۱۵۱/۱) سير أعلام النبلا* 
( ۳۹۰۵/۳ ) ۰ 

١ (‏ ) هو الصحابی الجلیل : عمران بن الجصین بن يد الخزای 
نجيد أسلم هو ووالد ه وأبو هريرة سنة ۷ ه . بعثه عمر بنالخطاب 
إلى البصرة ليفقه أهلها . وولی قضاءها كان مجاب الد عوة . وکان 
ينزل بلاد قومه . توفی سنة ۲ه ه ۰ 


الاستيعاب( ۲۲/۲ )سایق( ۲ ۲۱7 ) أسد الغابة( ۲ / ۲۸١‏ )سور 
أعلام النبلا* ( ۲ / ۵۰۸ ) ۰ 

(۲) فى (ساءج ) 

(۳) اتسار رو ها 
()) آ. خرالورقة( ) ) ۱/۱ )من (48) ۰ 
1 ۰ م (۱/۱۷)من (۰)۱ 


= o - 
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يمنع عن غفلتهم عن المعنى وط م فهمهم إياه . وط التهم وتقواهم تد فسع 
تهمة الزيادة والنقصان طيه » قال : ولان القياس هو الذی بوجب وهنا فى 
ويك + اوت ى اققا امع از با و 
يتوقف العمل بالا خبار . 

واستد ل غيره على صحة هذ | القول بأن عمر رضى الله عنه قبل 
حد يث همل بن مالك ۲ رضی الله عنه فى الجنين رشو پا 
وان كان مخالفا للقياس » لأن الجنين إن كان حيا وجبت الدية كاطة » 


وان كان ميتا لا يجب فيه شى * > ولپذا قال : ر كدانا أن نقضى فيه برأيد 


(۱) فى (د ): كيلا . 

(؟) هوالصحابى الجليل : حمل بن بالك بن التابغة الهذلى » أبنو 
نضلة البصرى ۰ استعله النبى صلى الله عليه وسلم على صد قات 
هذيل » نزل البصرة » عاش إلى خلافة عمر رضى الله عنهما . 
الإستيعاب ( ۳۳۹/۱) الإصابة (۳۸/۲) أسد الغابة ( ۲ ۰۸7) 
الطبقات لابن سعد (۲۱/۱/۷) ٠‏ 

(۳) حديث حمل فى الجنین هو أن عبر رضی الله عنه سأل من قضية 
النبی صلی الله عليه وسلم فى ذلك » فقام حمل بن مالك بن‌النابغة 
فقال : كنت بين امرأتين » فضربت إحداهما الاخری بسطسح 
فقتلتها وجنینها » فقضی رسول الله صلی الله عليه وسلم فى جنینها 
بغرة وأن تقتل . فقال عبر : الله أكبر ۰ لولم تسمع بهذ القضینا 
بغير هذا . 

' أخرجه أبوداود فى ( 1۹4۸/۲ 9و0 ) فى الديات » بابادية 
الجنين حديث ۵۷۲ -78ه» واللفظ له . 

وأخرجه إبن ماجه فى (۸۲/۲) فى الديات , باب دية الجنین 
والد ارس ( ۱۹۹/۲ ) وموارد الظمآن ص (۳۱۷) والام (/۰۷ 


1 
1 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 


۳ ۱ 
آوفیه سنة آرسول الله صلى الله عليه وسلم ) 


- ۱۲1 = 


“0 


١ . ۱‏ 1 
أوقبل أيضا خبر الضحاك E‏ داية زوجب ' ١‏ 


وكان القياسعنده خلاف ذلك » لأن الميراث انما يثبت فيما كان يلكله 
الموروث قبل الموت » والزوج لا يملك الدية قبل الموت ۰ لأنهاائما 
تجب بعد الموت 0 ومعلوم انما لم يكونا من فقهاء" الصحابة ۰ 


07 
<< ورواه الشافعى فى الرسالة ص (۲۷) ) تحقيق الشيخ أحمد محمد 


شاکر . والحديث روی فى الصحیحین من رواية أبى هريرة . 

أخرجه البخارى فى (۲ ۲۱/۱ ) فى الديات , باب جنين المرأة 
من حد يث أبى هريره والمغيرة بن شعبة . 

وأخرجه سلم فى (۱۳۰۹/۳) فى القسامه » باب دية الجنین سن 
رواية أبى هريرة وفى (۱۳۱۰/۳) من رواية المغيرة بن شعبة . 
أنظر سنن البیپقی ( ۳/۸ ٠‏ ۱۱) ولفظه : ان کدنا أن نقضى 
فى مثل هذا برأينا . 

هو الصحابی الجليل : الضحاك بن سفيان بن عوف بن أبى بكر بسن 
كلاب الكلبى ۰ أبو سعيد كان واليا للنبی صلى الله عليه وسلم على 
من آمن من قومه » وجابيا للصد قات نهم . توفى سنة ۱۱ ه ۰ 
الإستيعاب (۲/۲ع۷) الإصابة (۲۱۷/۳) الأعلام (۲۱۲/۳). 
خبر الضحاك هو : كان عمربن الخطاب يقول : الديةللعاقلة » 
ولا ترت المرأة من دية زوجها شيئا » حتى قال له الضحاك بنسفيان 
كتب إلى" رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أورث امرأة أشيم الضيابى 
من د ية زوجها فرجع عمر ۰ 

أخرجه آبود اود واللفظ له فى ( ۲۲۹/۳ ) فى القرائض » باب فسی 
المرأة ترث من د ية زوجها . 

وأخرجه الترمذی فى (/۲۵) ) فى الفراعض » باب ما جا* فى ميراث 


المرأة من د ية زوجها : وقال حد يٿ حسن صحیح ۰ 


و و هو و هه مه مه و وا هاوهاه و و و ه و اه و و و و و و واه وا واه 6ج و م هم و و ٠6 ٠.‏ 


ييل 130 هذ! القول عن أصحابنا أيضا بل النقول عنپم أن خبرالواحد 
قد م على القياس ٠‏ ولم ینقل [هذ' | ل ا 
٠‏ أتهم عملوا بخبر ابی هرهرة رضى الله ه فى الصائم إذا اکل أو مرب نا 
وان كان مخالفا للقياس حتى قال أبو حنيفة رحمه الله : لولا الرواية لقلست 
ا 6 


00 
وقد ثبت عن ابى حنيفة رحمه الله : ماجا'نا عن الله عزوجل » 


ين و لى الل غي ینت مق اران و" 


== ورواه مالك فى (477/5) فى العقول » باب ماجا*فی مسيراث 
العقل والتغليظ فيه . 
ورواه احد فى ( ٥۲/۳‏ ) والطرانی برقم ( ۸۱۳۹ = ٤۲‏ ۸۱) 
ومد الرزاق فى المصنف برقم ( ۲۲۹۲ () وابن ماجه (۸۸۳/۲) 
فى الديات , باب المیراث من الد ية برقم (۲ ۲۱ )۰ 

(۱) فى (ب) : مقبل . وهو خطأ 

(؟) الكلمة من (ب ) ۰ 

(؟) فى (ب) : بری ۰ 

( > ) الخبر الذی ورد فى الصائم هو : عن أبى هريرة رضی الله عنه » 
عن النبی صلی الله طیه وسلم قال : "!ذا نسی فاکل وشرب فلیتسم 
صومه » فانما آطممه الله وسقاه * . ۱ 
متفق طيه واللفظ‌للبخاری ۰ وفى سلم:: ” من نسی وهو صائم .. 
الحذ ثا . 

۱ أخرجه البخاری : (4/مه )١‏ فى الصوم » باب الصائم إذا أكل أو 

شرب ناسها رقم (۱۹۲۲) وأخرجه سلم : ( ۸/۲ ) فى الصوم , 
باب أكل الناسی وشربه وجماعه لا یفطر رقم (۵۵ ۱۱) ۰ 

(ه) آورده المولف فى الکشف : ( ۸۳/۲) 


)1 انظر : الانتقا؟ ( ۱) ومناقب أبى حنيفة وصاحبیه ( ص/ ۲۰ ) 


و 


= ۸ - 
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ولم ینقل من 0 أحد من السلف إشتراط الفقه فى الراوى » 


فثبت أنه قول ۰ ستحد ث ء 


0 
وأجابعن حدایت الصراة ومن ۲۳٩‏ أشباهه فقال : (نما ترك 


آصحابنا العمل به لمخالفته الکتاب وهو قوله تمالی : ( فاد وا عليه بشل 
ئ( 

ما اعتدى طیکم ١)‏ و السنة الشپورة الموجبة لإيجاب القيمة عند تعذ ر 

المثل صورة وهی قوله صلى الله عليه وسلم : * من أعتق شقصا له فى مهد 


(o) 
. قوم عليه نصيب شريكه إن كان موسرا ˆ "' الحديث‎ 


ولماخالغته الا جاع المنعقد على وجوب الشل أو القيمة عند فوات 
1 


المین وتعذ ر الرد لا لفوات فقه الراوی . 


.) الکلمة ساقطة فى ( ب »ج‎ )١( 

(؟) الكلمة ساقطة من (ب ءج ) . 

(۳) فى رب ءج ) اشباهپة . 

(ع) سورة البقرة آية (۰)۱۹ 

ره ) الحدیث متفق عليه . رواه البخاری : (۱۳۲/۵) فى الشركة 
باب تقویم الأشيا" بين الشرکا* بقيمة عدل وفی (۱۵۰/۰) فى 
العتق , باب اذا أعتق عدا بين إثنين > أو أمة بين الشركا 


ورواه سلم : (۱۱۳۹/۲) فى العتق حديث (۰)۱۶۰۱ . 


3 
ولفظ البخاری : " من اعتق عدا بين إثنين فان كان موسترا 


قوم عليه ثم یمتق ‏ (۱۵۰/۰) 


على أنا لا نسلم أن أبا هريرة رضی الله عنه لم يكن فقيها » 
ا هه E‏ 
وقد كان یفتی فى زمان الصحابة وما كان یفتی فى ذلك الزمان الا فقيه 
مجتهد مع أنه كان من المهاجرين من علية أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ورضی عنهم وقد دعا النبى صلی الله عليه وسلم ۹ له 
بالحفظ فاستجاب الله له فيه حتى إنتشرفى العالم ذكره وحدیشه . 


20 : 
وقال إسحق الحنظلى ا ةا الال يكار 


(۱) فى (ب ) : شى*. 

رئ) آخر الورقة ( ۸۷۹ أ) من (د )۰ 

(۳) ۰ ۸ ()۱/) من ( ه ) ۰ 

(ع) هو : إسحق بن إبراهيم بن مخلد > الحنظلی آبو یمق وب 
المروزى » المعروف بأبى راهويه كان يحفظ سبعين ألف 
حدیث . جالس الا مام أحيد وزوى عنه . ناظر الامام الشافعى 
وصار من اتباعه وجمع کتبه »> له سند مشپور ومصنغات منپسد 
السند والتفسیر . توفی بنیسابور سنة ۲۳۸ . 
وفيات الا جان (۱۹۹/۱) تذکرة الحفاظط (۳۲/۲) حلية 
الا ولا )۲/۹4( المنهسج الا حمد )۱۰۸/۱( طبقات 
الفقها* للشیرازی (ع٩)‏ طبقات الحفاظ (مم١)‏ الخلاصة 

(TY), 


ها ۳۰ ( = 


وان كان الراوى مجپولا لا يعرف إلا بحديث أو بحديشين شل 
/ 0 


(۲( 


١ 0 ۱ 3‏ اع ۶ 
ثلائة آلاف من الا حاد يث 3 روی ابو هريرة منها الفا وخمسحائة 


۳ و( 6 
وقال البخارى 00 روى عنه سيعبائة نفر من آولاد المپاجرین (ih‏ 


وقد روى جماعة من الصحابة عنه فلا وجه إلى رد حديثه بالقياس 
قوله : ( وان كان الراوى مجبولا ... إلى آخره ) اطم أن عامة 
السلف وجماهير الخلف إتفقوا على عدالة جسيع الصحابة » لأن عد التهم 
تبتت بتعد يل الله تعالى إياهم وثنائه طيهم فى آى كثيرة شل قوله 
تمالی : ( والسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار والذين إتبعوهم 
بإحسان رضی الله عنهم ورضوا عنه 2*2 اة وقوه عو اماه -: 


( والذين ممه أشد ا* على الكقار رحما* بينهم و “ايه وقوله جل 


. فى (ب) و (ج) : الحدیث‎ )١( 

(۲) لم أجنه 

۳( هو : الإمام محمد بن إسماعيل بن إبراهيم » الجعفى مولاهم 
الپخاری . صاحب الصحیح والتصانیف ۰ مام الحفاظ وشيخالإ سلام 
ولد سنة ۱۹ ه وتوفی سنة ۲۵۲ ه . : 
تذ كرة الحفاظ ( ۲۰۵/۲ ) تهذ یب الأسما* واللغات ( ۷۱۰۷۱۷/۱) 
وفیات الأعيان ( ۰۸۸ (9() الوافي بالوفیات (۲۰۱/۲ › 
۲.۶ سیر اعلام النبلا* (۲۹۱/۲) مرآة الجنان (۱۲۷/۲) ۰ 
مقد مة فشح الهارى . النجوم الزاهرة (۲۰/۳) تاريخ بغداد 
(۲/ ۰ ۲۳۳) طبقات الحنابلة ( ۲۷۱/۱ ) 

() لمأججده 

ره ) سورة التهة آية (۰)۱۰۰ 

رو) سورة الفتح آية (۰)۲۹ 


ب لمألا بر 


وابصة بن معبد وسلمة بن المحبق 
تس سس وس تست يسيس سس سس ببح بي 


)۱( 
جل ثناؤه : ( لقد رضى الله عن المؤمنين إن يبايعونك تحت الشجرة) 


فى شواهد لها ٠‏ كيرة . مقول الرسول على الله طيه وسم : 


* اصحابی کالنجوم بأيهم أقتد يتم أهتد يتم * CT‏ 
ولا شك أنه لا إهتد ا* من غير 5" 
وقوله صلی الله عليه وسلم ۽ ”لا تذكروا أصحابى إلا بخير فلو أنفق 


1 
أحد کم مل* الاارض ذهبا با أن رك د أحد هم ولا نصيفه ره)( ( 


(۱) سورة الفتح آية ( ر و) ۰ 

(؟) عارة رباءج) : وشواهدها. 1 

(۳) هذا الحد يث تكلم فيه أكمة الحد يث وحكموا عليه بالوضع وبأن جیم 
طرقه فيه مقال ۰ قال الحافظ بن کثیر فى تحفة الطالب (۲۰۱/۵) : 
لم يروه أحد فى الکتب الستة وهو ضعیف . 
و ا ا : وهذ ا 
اسناد لا تقوم به حجة لا ن الحارث بن غضين مجهول . 
وقال إبن حزم فى الاحکام ( 16/۵ ) : وهذا حد یث باطل کف وب 
من تولید أهل الفسق . وقال أيضا فى (/۸۳) : فقد ظهرآن‌هذه 
الرواية لا تثبت أصلا بل لا شك آنها مكذ وبة . 
وتال العلائی فى إجمال الاصابة فى آقوال الصحابة (ق : ۰ ۱) : 
وكأن الحد يث صح ولا بد وليس كذ لك فانه لم يخرج فى الکتب السته ولا 
فى السانید الکبار وقد روی من طرق فى كلها مقال . اه 

(ع) فی ( ب ءج ) : بغيير 

(ه ), النصیف : النصف . راجم النهاية لابن الاثير (۰ /1۵) ۰ 

(1) الحديث تفق طيه بلفظ : ” لاتسبوا آصحابی فلو أن احد کم أنفق 
شل أحد ذهبا ما بلغ .د أحد هم ولا نصيفه ” من حديث آبی سعید 
الب 


رواه البخاری : (۷/ ۲۱ ).فى فضائل أصحاب النبی ۳ 
باب قولالنبى صلى اللمطيهوسام لوککت متخذ خليلا . 58 


“TT = 


E E O yT‏ لامي ا ا 


وقوله صلى الله عليه وسلم : * إن الله لخثار لى آصحابا وأصها 
وأنصار » ' ' آولختیار الله تعالى لا يكون لمن ليس بعدل » ولا تعديل 
أعلى من تمد يل علام الغيوب وتمد يل رسوله صلى الله طيه وسلم » e‏ 
لم يرد الثتا* لكان ما إشتهر وتواتر من حالم فى الهجرة والجهاد A‏ 
المهج ول ع > وقتلهم الابا* والاولاد فى موالاة الرسول صلى الله 
ليه وس انیا فى القطع بعد التتهم . 

وأما ما جرى بينهم من الفتن فبناء على التأويل والز جتهاد » فان كل 
فريق ظن أن الواجب ما صار اليه » وأنه أوفق ETA‏ وأصلح لامور 
السلمين فلا يوجب ذلك قطما طعنا فيهم . 


ولکشهم لرختلفوا الى ير شالك 


فذ هبت عامة أصحاب الحد يث وبعض أصحاب الشافعی نى 
أن من صحب النبى صلى الله عليه وسلم لخطة فهو صحابى » لأن اللفظ 


۳ (۷( 
مأخوذ من الصحبة وهی تعم القلیل والكثير ۰ 


دب ورواه سلم : ( ۱۱۱۷) فى فضائل الصحابة » باب تحریم سسب 
الصحابة رضی الله عنهم ۰ 

)۱ روی الخطیب فى الكفاية (ص ۸ ) بسند ه إلى أتسبن مالك قال : 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : ”إن الله آختارنی + واختار 
أصحابى فجعلهم اصهاری وجعلهم أنصارى ۰۰۰۰" الحديث . 

)0) فى رد ): بذل . 

() فى رب » ج ) : آموالهم . 

(ع) فى رب » ج ) : موافق ۰ 

(ه) الكلمة مطسة فى (أ). 

. فى رد ): فبعض‎ )١( 

0 ۲/۲ ( )الا حکا مللا ی‎ ۲٩۳ ( أنظرتد ريب الراوى ( ۲ /1:؟)إبن بن الصلاح‎ (CY) 
۰ )۱۵/ ۲( حاشية البنانی‎ 


لانو ام و و هم مه واه هه اه ها مه و هر هد و و وا و ها لاهلا OO‏ ع و و هام هد وز و اه و و اه و و و و و 


۱ 4 3 
ون هب جمپور الا صولیین إلى انه إسم لمن إختص بالنبی‌صلی الله 
عليه وسلم وطالت صحبته معه على طریق التتبع له والا خذ منه 9 
اا سنا ات با ما سا ار ی ااب 


وكذا إذ١‏ أطال د المجالسة معه اذ | لم تكن ی 


۹ (ه) 
التتبع له والا خذ عنه . 


وکذ | لو حلف زید أنه لیس صاحب عبرو وقد صحبه لحظةلا یحنسث 


بالاتفاق . قال الغزالى رحمه الله : الاسم لا ينطلق ن 


صحبه » ثم یکفی للاسم من حيث الوضع الصحبة ولو ساعة »> ولكن 
١‏ لعرف يخصص الاسم بمن کثرت صحبته 
رد (Y)‏ )۸( 
ویعرف ن لك بالتواتر والنقل الصحیح / ولا حد لتلك 


5 
الككسرة بتقدير بل بتقريسب 5 ١‏ 


(۱) فى (ب » ج )+ عه . 
(۲) فى رج ) : أنه 
وآخر الورقة (۸) 1/۱ ) من (أ) 
(۳) فى رب »ج ) : طالت . 
)٤(‏ فى (ب ياج ) : يكن . 
(ه) فى (د ) : مه 
(۱) فى الستصفی (۱۱۵۰/۱) : يطلق 
(۷ ) فى الستصفى ((/ه1+0١)‏ .. ويقول الصحابى كثرت صحبتى . 


( ۸ الکلمة ساقطة من ( د ) ۰ 


ر) أنظر الستصفی (۰)۱1۰/۱ 


هوداخلا فيهم وطت أن وابصة ‏ صللة . . وبعقلا ون ر 


ه )= 
مق و نأمطا كد اد ل م O‏ فارطا ل د با ا مك 


أن آدناها ستة أشسبر ٠‏ 
وعن سعيد بن السيب أنه قال N+‏ ون 7كين ا من 


0 ۲ 
أقام مع الرسول صلى الله عليه وسلم سنة أو سنتين وغزا معه غزوة و 


۴ ت عن شیخی رحمه الله : 


واذ | عرفت هذا علمت أن المجپول فى الصد ر الأول لا يكون من 

الصحابة > لان المراد منه من لم تصرف ذ اته الا برواية الحد يث الذى رواه 

ولم تعرف عد الته ولا فسقه ولا طول صحبته وإليه أشير بقوله لا يعرف إلا برواية 
حد پت أو حد يثين 

وقد عرفت عد الة الصحابة بالنصوص واشت شتپر طول صحبتهم فکیف یکون 

1 (٥) (€) (۲) 

وا 


النبی صلى الله عليه وسلم لا يعدون من الصحابة طی ما اغتاره 


(۱) فى ( بج ) : يعد 

(۲) أنظر الكفاية فى عم الرواية ص ( 0۰ 

(۳) هوالصحابى الجليل ۽ وابصة بن معبد بن عتبة الاسدی 2 وفد 
على النبى صلى الله عليه وسلم سنة تسع » كان كثير البكاء . سکن 
e‏ بالرقه الى توفى بها قرب سنة ٩۰‏ ه ۰ 

تقريب التپذ یب ( ۲۹۸ ) الاصابة ( ۲۱/۲ ) تهذ يب الأأسااء 
)16/۲( تهذيب التپذ یب ۰۱۰۰/۱۱ 

(>) هو الصحابی الجليل : سلمةبن المحيق » ويقال سلمة بن ربيعة 
إبن المحيق الهذلى » واسبه صخر بن عبيد بن الحارث يكنى آباسنان 
الإصابة ( ۱۷/۱ ۸ ) الإستيعاب ترجمة( ۲ ٩١‏ ۸) تهذ يب 
التهذيب ( /۱۰۷ - ۰۸ ۱) ۰ 

ره ) هوالصحابی الجلیل : ۽ معقل بن‌سنان بن مظهر الا شجعی » أبو 
عد الرحمن ۰ حامل‌لوا* قومه يومفتح مكه , قتله سلمن عقبة المری صبرا 
يومالحرة سنة 1۳ ه ٠‏ الإصابة ( 1/۲ )أسد الغابة( ۲ /۳۹۷) 
تقريب التهذ يب( ۳ ۲ ) ٠‏ 


فقن 


لا يعرف إلا بحديث رواه أو بحد يثين ثل وابصة بن معبد وسلمة بن المحبسق 
الئل ا ی هگ مج 
الأصوليين لعد م معرفة طول صحبتهم ۰ 

وقوله : رلا يعرف الا بحد یث أو حديثين ۰۰ ) بیان للجهالة . 
أى إن كان مجپولا فى رواية الحد یث حتی لا یعرف لا بکذ۱ . 

واحترز عن مجپول النسب فان هذا اللفظ قد يطلق عليه » وتلك 
الجهالة فير مانعة عن القبول عند عامة الأصوليين وأهل الحديث وان كانت 

2 
مائعة عند البعض ثل : وابصة بن معبد وهو ابن معبد بن ید بن قیس‌ین كعب 
نزل الكوفة ثم تحول إلى الجزيرة ومات ببها ۰ روی أن رجلا صلی خلف الصفوف 
۰ لل - 

وحده فأمره النبى صلى الله عليه وسلم أن يعيد وسلمة بن المحبق 


بكسر الباء لا غير كذا فى المغرب (۲)» 


( ۱ )الحديث أخرجه أبوداود فى (۲۹/۱) فى الصلاة » باب 
الرجل يصلى خلف الصف وحده 
وأخرجه الترذى فى ((/ه4)) فى الصلاة , باب ما جا*فی 
الصلاة خلف الصف وحده . وقال حديث وابصة حديث حسن . 
واللفظ له 
قال الشيخ أحمد شاكر فى تعليقه على الترمذى ))47/1١(‏ : وهذا 
حديث صحيح : نقل السندى عن البوصيرى فى زوائد اين ماجه 
أنه قال ” إسناده صحيح ورجاله ثقات * 
قلت : والحديث ربز اليه بالحسن وبأن رجاله ثقات . أنظر فى 
تصحيحه التلخيص الحبير (۱۲۵) وتحفة الااحوذی )١16/١(‏ 
والمحلى (6/؟ه) وأنظر أيضا سنن ابن ماجه (۱۱۳/۱) وسنىن 
البيهقى (۱۰۵۰/۳) ونصب الراية (۱/عع۲) وشرح معانی 
الاثار (۲۲۹/۱) وسند آأحد (؟/خ؟١)‏ واروا* الغلييل 
(۳۲۳/۲) وحكم عليه ایشا بالصحة . 
(۲) انظر المغرب : (۰)۱۷۱/۱. 


- 1۳1 = 
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وأصحاب الحديث يروونه بفتح البا* ٠‏ واسم المحبق ۽ صخر ˆ 
ابن البلید بن الحارث ۰ ويقال : سلمة بن عمرو بن المحبق ۰ نسب إلى 
جده روى عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال فيمن وطی* جارية إمرأته : 
و ۰ 8 0 ۴ ۱( 
فان طاوعته فپی له وطيه لها وان استکرهپا فهى حرة وطیه ده 

ولم يعمل بهذ | الحد يث ) لان القیاس الصحیح: برد » » وهو 
کالمخالف للكتلاب والسنة المشهورة : والا جماع کحد يث الصراة ٠‏ 

ومعقل بن سنان بن أشجع بن ريث بن غطفان 0 أبو محيد ٠‏ ویقال 
أبو عمد الرحمن شهد فتح مكة مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ۰ نکن 
الكوفة وقتل يوم الحرة پالد ينة سنة ثلاث وستین . روی قصة بروع كما 


مني 


13 السعية: العرية امود انلو بارج ات لسارو .ياب 
الرجل يزنى بجارية امرأته . 
قال الخطابی فى معالم السنن (۳۲۱۸/۳) ۽ قلت هذا حديث 
منكر .. لا أطم أحدا من الفقها* يقول به .۰ وخليق أن یکین 
منسوخا ۰ ولمزید من التفصیل راجع معالم الستن 
وأخرجه الترمذى : (ع/4ه) فى الحدود , باب ما جا" فى 
الرجل يقع على جارية إمرأته . 
وأخرجه النسائى فى (۰/ع۱۲) فى النكاح » باب إحلالالفرج 
وقال الحازبى فى الاعتبار فى الناسخ والمنسوخ (ص ۲۰) : فقد 
ذهب نقر من أهل العلم إلى أنه منسوخ وانما قال النبى صلى الله 
علهه وسلم ذلك قبل نزول الحد ود 


= Y= 


فان روى عنه السلف وشهد وا بصحته أو سكتوا عن الطعن صار حديثه شل 
حد یثا المعروفا ۰ 


ی 
ثم إن رواية شل‌هذ | المجهول على خسة آوجه : 

إن عمسي دن , أو بصحة المروی یعنی 
روايتهم عنه للقبول والعمل به لا للرد عليه . 

أو سكتوا عن الطعن والرد بعد ما بلغهم روايته صار حديثه فى 
هذین الوجپین ۳ مثل حد یث ا د بالفقه 
والعد الة والضبط فیقبل ويقد م على القیاس ۰ لانهم کانوا أهل فقه وضبسط 
و و و اتر فى الاين اي ٠ ٠‏ بتكي الت 
حتى یصح عند هم أنه مروى عن رسول الله صلی الله عليه وسلم . 


.)٥( 
وقد ظهر منهم رد م خالف القیاس من روایتهم فلا يكون‎ 


قبولهم إلا بعلمهم بعدالة هذا الراوى وحسن ضبطه » أولأنه موافسق 
لما سمعوه من رسول الله صلى الله عليه وسلم , أو لرواية بعسسض 
الشپورین عنه » وكذا السكوت فى موضع الحاجة لا يحل إلا على وجه 
انا بالسبوع والتر فكان سكوتهم عن الرد د ليل التقرير بمنزلة مالو قبلوه 
ورب وا عنه إن لو لم يكن كذ لك لتطرقت نسبة التقصير إليهم وانهم لم 


یتهموا پذذلله . 


(۱) آخر الورقة (ه) ۱/ب ) من (ها). 
(۲) فى رب › ج ) : رواية . 
ر۳) آخر الورقة (۸۷۹+) من (د ) .۰ 


()) فى (د )+ وانوا . 

(ه) فى ( ب ) وس وهو خطأ . 
)٩(‏ فى (ب مج ) : الرجا . 
(۷) فى ( ب ) : التقدير وهو خطأ . 


- ۱۳۸ = 


وان اختلف فيه مع نقل الثقات عنه فكذلك دنا 
3 


الا ف ا بيب ا ی 
وان إختلف فيه أى فى/حديثه مع نقل الثقات عنه وهو الوجه 
| لثالت فكذلك أى إن عمل به البعض ورد ه ای اة" بين 
حد يث المعروف لأنه لما قبله بعض الفقها* الشپورین صار كأنه روامنفسه 
شل حدیث معقل بن سنان فیما روى أن إين سعود رضى الله عنه سكل 
1 جوج زراك ون م لها تبرض ات ا ام مسب 
شهرا » وكان السائل يتردد إليه . ثم قال بعد شهرأجتهد فيه برس 
فان يك صوابا فمن الله وان يك خطأً فمن إبن أم عهد " وفى رواية 
فمنى ومن الشيطان والله ورسوله منه بريكان لها مهر مثلها لا وكس فيه 
ولا شطط " أى لا نقص ولا مجاوزه حد . 


)۳( ٠ 
فقام معقل بن سنان الا مجعی وابو الجراح صاحب رایه‎ 


3 
بروع بنت واشق جمية بشل غناك م ذا 


(() الكلمة ساقطة من رب » جر ) 

(۲) فى (د ) + عن وهو خطأ . 

(۳) هو الصحابى الجليل : الجراح بن أبى الجراح الأشجعى قال این 
حجر فى الاصابة : ترجم له الطبرانی ولم یسق له نسبا . ویقال 
أبو الحراج وهو بقل من الروایه . 
أنظر . تقریب التپذ یب ص ره ) والاصابة ۱۱۱۷۲۳۱/۱۱ 
دار الكتاب العربی بیروت . 

( >) هی الصحابية الجليلة : بروع بنت واشق الرواسیه الكلابييه أو 
الأشجعية التى مات عنها زوجها هلال بن مرة الأشجعى 
أنظر. الإستيعاب( ۲٠٠/٠‏ ) الإصابة ()/(10) أسد الغابة 
( ۳۲۷/۷ ) ۰ 


و 10 وین 
۱۳٩ -‏ - 
۲ (۱) ا ۲ 
وقد كان هلال بن مرة مات عنها من غير فرض مهر ود خول . فسر 
۲ )۲( 
بذ لك إبن سعود رضى الله عنه سرورا لم يسر مثله بعد اسلامه 


(r 


لما وافق قضاءه قضاء رسول الله صلى الله عليه وسلم ” وبل 


حد يله 


ورده على رضى الله عنه فقال : ( ما نصنع بقول إعرابى بوال 


١ (‏ ) هوالصحابى الجليل : هلال بن مرة الا شجعی زوج بروع بنسسست 
واثق 
أنظر الاصابة (۱۰۷/۳) 


(۲) فى ( ج ) سرور . 

(۳) أخرجه آبود اود فى (۵۸۸/۲) فى النکاح » باب فیین تسزح 
ولم يسم صد اقا حتی مات . 
وأخرجه الترمذى فى (1۵۰/۳) فى النكاح » باب ما جا* فى 
الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها قيل أن يفرض لها . وقال 
حد يث حسن صحيح 
والنساعى فى (/۱۲۱) فى النکاح , باب إباحة التزوج بخیر 
صد اق 
وابن ماجه فى ((/1094) فى النكاح » باب الرجل يتزوج ولا 
یفرض لها فيموت على ذلك . 
والبيهقى فى سننه (۷/عع۲) فى الصداق , باب أحدالزوجين 
يموت ولم يفرض لها صد اقا ولم يد خل بها . وحكى البیبقی عن 
شيخه بعد سوق روايات الحديث :(... فان جميع هذه 
الروايات اسانید ها صحاح . 
وأخرجه الحاکم فى الستد رك (۱۸۱/۲) » وقال : صحیح على 
شرط الصحيحين ووافقه الذهبى 


۰ 
۱ 


=) = 
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عنده : وهو أن المعقود عليه عاد اليها سالما فلا تستوجب بمقابلته عوضا 
كما 50> وريم مل الك رل اد 
وجعل الرأى أولى من رواية مثل هذا المجهول وهو مذ هبنا أيضا . 


وقیل : إنما رده لمذهب تفرد به وهو أنه كان يحلف السراوی 


ولم ير هذا الرجل حتى يحلفه بن 


ود وا خرجه أحمد فى السند ( 1۸۰/۲ < ‘(LAY‏ 
وأنظر تخریج أحاديث البزد وی ( ١٠٦١‏ ) ونصب الراية (۲۰۱/۳ 
- ۷۰۲) والصنف لعبد الرزاق (۱/ع۲۹) واروا* الفلیسل 
(۳۵۷/۹ ۰ ۰)۳۹۰ 

() آخرجه هد الرزاق فى مصنفه (۲۹۳/۹ ۰ ۲۷۷) 
قال این فطلویفا : لم أقف عليه بپذ! اللفظ وانما أخرج عبد الرزاق 
عن الحکم عن إبن عتيية أن عليا كان يجعل لپا الميراث وطيها العد ة 
ولا يجمل لها صد اقا . 
قال الحكم : وأخير بقول إبن سعود . فقال : لا نصد ق الأعرابى 
على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ أخرجه این شيبة . 
أنظر تخريج أحاد يث البزد وى ص ( ١٦١‏ ) وفى سنن البيهقى (۷/ 
۷ 2۲) أن عليا قال : لا يقبل قول أعرابى من آشجع على كتاب الله 
وقال إبن التركمانى فى الجوهر النقى (۲۲۷/۷) بعد ما أوضح ضعفه 
من جپة سنده . قال المنذرى : لم يصح هذا الأشرعن على والعجب 
من البيهقى يصحح روايات حد يث معقل ثم يعترض عليه بمثل هذ االاأثر 
المنكر ویسکت عنه ولا يبين ضمفه . 
قلت : قال إبن عمر بثل قول على وقضى به زيد بن ثابت أنظر الموطأ 
٥۲۷/۲ (‏ ) وزاك الباجی این ماس . أنظرالنتقى ( ۲-۲۸۱/۳ ۲۸ ) 

(۲) آخر الورقةروع (/أ) من (أ) 

() روی التریذی فى ( ۲0۷/۲ ) فى الصلاة » باب ماجا* فى الصسلاة 


7 


اواك ع و انل أخه ا هاه و اقب E‏ ود متاق" باجا جو يفنا CE‏ سار أ امع 6 أو ميل نا 


ولما إختلف فى قبوله أخذنا به 0 لما ذكرنا أن الثقات 
1 5 . 5 . (۲) 
رووا هذا الخبر عن شل ابن سعود من القرن الأول ولقمسة 
00 
وسروق ونافع بن جبير والحسن من القرن الشالنى 


بح عند التوبة عن على يقول : إنى كنت رجلا إذا سمعت من رسولالله 
صلی الله عليه وسلم حديثا نفعنى الله منه بما شاء أن ینفعنی به » 
وان حد ثنی رجل من أصحابه استحلفته . فإذا حلف لى صد قته 
وانه حدثنى أبوبكر » وصدق أيوبكر , ... الحديث 
وقال الترمذدى : حديث على حسن » لا نعرفه إلا من هذا الوجه 
وأخرجه ابن ماجه ( ۹۱/۱ ) فى إقامة الصلاة , باب ما جا* 
فى ان الصلاة كفارة .. 
وأخرجه آأحد فی سنده (۲/۱ ۱۵۰ ۰ ۱۷ ۰ ۰۱۷۸ 
والكفاية (۲۸) ووارد الظمان ص (1۰۸) حديث 56066 
وقال الشيخ أحد بُن شاكر فى تعليقه على القرذی (۲۵۹/۲) : 
وهذا الحديث حدیث صحیح ثم قال : قال الحافظ فى التهذيب 

. وهذا الحديث جيد الاستاد 


(۱) آخر الورقة (1)(,/أ) من و(ه). 

(۲) هو : علقمة بن قيس بن عد الله بن مالك , النخعى » أو 
شبل الکوفی الغقيه البارع من کبار التابعیین , روى عن الخلفا* 
الأربعة وغيرهم وكان أكبر أصحاب إبن سعود وأشبههمبه ولد 
فى حياة رسول الله صلى الله عليه وسلم وتوفی سنة 1۲ ها. 
تاريخ بغد اد (۲۹۹/۲) شذرات الذ هب (۷۰/۱) طبقات 
۰ القرا* (۵۱۱/۱) الخلاصة ( ۲۷۱ ) 

(۲) هو : سروق بن الأجدعبن مالك من همد ان ویکنی أبا عائشة 
القد وة العابد » صاحب إبن سعود , زیی ن أبن يكز فر 
ومعاذ وعلى . توفی سنة ٩۳‏ ف 


0 
1 
il 
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فثبت بروايتهم عنه وعملهم بخبره عد الته 


وقوله ‏ بوال على تبيه : إشارة إلى ٩۳٩‏ أنه من الذين 
غب فيهم الجهل من أهل البوادى وسكان الرسال » إن من عاد تسم 


(۲) . 1 ۲ 
الإحتباء 7 ' فى الجلوس من غير إزار والبول فى المكان الذى جلسوا 


فيه إذا إحتاجوا إليه وعدم البالاة باصابته أعقابهم وذلك من الجهل 
وقلة الاحتياط . 
وقوله : ( عندنا ) يشير إلى إختلاف فى هذا القسم . فان 
ثبت فوجهه أن الرد لما عارض القبول تساقطا ويصير الخبر ما لولم يلحقه 
رد ولا نكير فيلتحق بالقسم الخاس . 
والجواب : أن ما ذكرنا أن قبول البعض من الثقات وعله به 
بمنزلة روايته :ذلك الخبر بنفسه » فلا يؤثر فيه رد غيره 
توت سا تحت تسوت 
مد طبقات الفقها* (۷۹) طبقات القرا* (۲/ع۲۹) تذكرة الحفاظ 
)4/۱( +ذرات الذ هب ( / ۷۱) الخلاصة (۲۳۷) طبقات 
المفاظ ()۰)۱ ۱ 
ر) الكلمة ساقطة من (ج) ۰ 
(۲) الکلمة ساقطة من ( ب » ج ) 
(ع) الاحتهاء : هو أن يضم الانسان رجلیه إلى بطنه بشوب 
يجمعبما به مع ظهره » ويشده طیبا وقد یکون الا حتب ۳" 
بالیدین عرض الثوب . 


النهاية لإبن الاثیر ( ۳۲۰/۱ )۰ 


وان لم یظهر فى السلف إلا الرد لم یقبل حدیثه وصسار ستنكرا 


وان ظهر حديثه ولم يظهر من السلف إلا الرد » وهوالوجه 
الرابع فلا يجوز العمل EE‏ إذا خالف القياس , لأنهم كانوا 
لا يتهمون برد الحد يث الثابت عن رسول الله صلى الله عليه . وسلم ولا بترك 
العمل به وترجيح 7 الرأى بخلافه عليه » فاتفاقهم على الرد دليل 
على أنهم اتهنوه فى هذه الرواية . ولو قال الراوی : آوهمت . لم 
يعمل بروايته . فإذا ظهر ذلك من هو 6 فوقه وهو رد الفقها* 


۰ 20 
من الصحابة كان أولى كذا قال شس الا مة E‏ رحمه الله 


ويسمى هذا النوع منكرا وستنكرا 0 لأن أهل الفقه والحد يث 

. لم يعرفوا صحته . وهو د ون الموضوع فى إحتمال الكذب » فان الموضوع 
(ه) 

لا يحتمل أن يكون حديشا شل ما.روى محمد بسن سعید 5 


. ) الكلمة ساقطة من رب » ج‎ )١( 

(۲) فى ( ب ) : فترجح 

(۳) الکلمة الزائدة فى رب ) ۰ 

()) أنظر أصول السرخسی (۲۳/۱) ۰ 

(ه) هو : محمد بن سهيد المصلوب , شامی من أهل د.شق ء 
إتهم بالزند قة فصلب » كان يضعالحديث > وكان من أصماب 
مكحول . وقد غيروا إسمه على وجوه سترا له وتدليسا لضعفه 
فقيل : محمد بن حسان فنسب إلى جده وقيل : محص بسن 

بی قيس . وقيل :محمد بن أبى حسان . وقيل : محد بسن 

۰ ابی سهل وقيل : محد بن الطبرى . وقيل : محمد موللى 

بنى هاشم . وقیل : محمد الأ رد نی ٠‏ وقيل : محسد 


ميزان الإعتدال (5(/8ه). 


١‏ سيم ليم بي ام 


= (N) 


وهاو وا و و واو هم وهاو . ووه .ل .ا وا م ۰ 


عن حمید ا رخو اننا مان :انه لية وسلم قال : " أنا 
خاتم النبيين لا نبی بعدى إلا أن يشا" الله a‏ فوضع هذا الإ ستثنا* 
تنا كان ی اله ناوه تیه 17 ودی لسري اا 
ليور أ * یهت أن يكن یز دای سيدا ان کی 
واا آل اس کته و لش بای نب ا کان 11 

من الجائز أن يكون الراوى صاد قا فى الرواية ولكنه مع هذا الاحتمال ليس 
بحجة فى حق الوجوب ولا فى حق الجواز . 


وذ لك مثل حد يت فاطمة بنت قيس آخبرت أن زوجہا 


(۱) هو : حميد بن أبى حميد الطويل ١‏ أبوجيدة الیصری »أ ختلف فى اسم 

أبيه على نحوعشرة أقوال ءثقة » مدلس . توفى سنة ۱۲ ه 
ویقال ۽ سنة ۲ ۱ ه أنظر : ( تقریب التپذ یب ص : ۸۲ ) 

1۱ ١العدية‏ أ “له حدق طن ووأ با اند ال فتاه فموضوعة 

(۳) الزنديق : من لا يعتقد ملة وینکر الشراثع . ویطلق على المنافق 
غریب الحد یث لابن حجر (۱۱۲) 

(>) فى (ج  )‏ النبوة . 

ره ) فى (ب ) : للمتکر . 

(۱) فى (ب »ج ) : وان . 

(۷) هى الصحابية الجليلة : فاطمة بنت قيس بن خالد الاکیر - 
القرشية الفهرية من المپاجرات الأول » ذات عقل وکسال 
وجمال » طلقها زوجها وتزوجت بعده أسامة بن زید . وفی 
بيتها اجتمع أصحاب الشوری ۰ روى عنها آبو سلمة والشصبي 
والنخیمی 
الاستیماب ()/۲۸۳) للاصابة (/۳۸) تپذیب التپذ یب 
( ۲۳/۲ )۰ 


وهاه تورف مني مقأ a e‏ ها هه ها e a‏ قري ول ها ها دق ها صا وا يه “هد ID FOE‏ 


 )۲( (۱)‏ ۰ ۲ 
آبا عمرو بن حفص المخزوى طلقها ثلاثا , فامر بنفقه أصوع 


من شعير فاستقلتها . وكان النبى صلى الله عليه وسلم بعثه مع على رضى 
الله كيم ى اي هی اند جن الو ٠‏ فى رن تیش 
مخزوم الى النبى صلى الله عليه وسلم فقال : يارسول الله ان عبرا تللق 
فاطمة ثلاثا فهل لها نفقة ؟ فقال النبى صلى الله عليه وسلم : ” ليس 
لها نفقة ولا سکنی ٠‏ وأرسل اليها أن تنتقل الى أم شيك “فم 


ارسل الها أن أم شريك بأتيها المباجرونالأولون فانتقلى الى 


(۱) هوالصحابى الجليل : ابوعمروبن حفص بن المفيرة المخزوسى 
زوج فاطمة بنت قيس . قيل اسمه عبدالحميد . وقيل : حلت ٠‏ 
وبقال فيه : ابو حفص بن عرو بن المغيرة . مات باليمن فى أواخر 
حباة النبى صلى الله عليه وسلم على الصحیح ۰ 


تقريب التبذيب (۰)1۱۸ 

(۲) آخرالورقة (و6ررس من (أ). 

(۳) هوالصحابى الجليل : خالد بن الوليد بن المغيرة المخزومى 
القرشى » سيف الله السلول . امه لبابة الصغرى بنست 
الحارث أخت ميمونة زوج النبى صلى الله عليه وسلم اسلم قبل 
قبل فتح مكة 0 أبلى بلاء حسنا فى حروب الردة وفتح الشام ۰ 
توفى بحمص سنة ۲۱ ه وقيل بالمد ينة المنورة . 
الاصابة (زرع+.)) صفة الصغوة (۲۱۸/۱) أسد الغابة 
(۱۱/۲) البداية والنهاية (۰)۱۱۳/۷ 

( > ) هی الصحابية الجليلة : أم شريك العامرية ويقال : الد وسية 
ويقال الانصارية اسمپا غزية ويقال : غزيلة ويقال : هی‌الواهبة 


تقریب التپذ یب ( 1۷۵ ) سير اعلام النبلا* ( ۲ ۰7 ۵ ۲ )۰ 
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(۲) ۱) 


ابن ام مکتوم ۰ فإنك اذ | وضعت خمارك لم يرك 
فرد ۰ عمر رضى الله عنه 2,2 وقال : ) لا ند ع کتاب رہنا ولا 
٤ (T)‏ 
سغة | نبینا بقول إمرأة لا ند ری أصد قت آم کذ بت 8 أحفطت أ م 
(؟) ۶ 
نسيت )۲۲۱ أتهمها بالكذب والففلة والنسیان . ثم أخبر أنه ورد مخالفا 


للكتاب والسنة » فدل على وان الله تعالى وسنة رسوله 


نفقه لهذه المعتده 


ر )١‏ هو الصحابی الجليل ۽ این أم كتوم . مختلف فى اسمه فأهل 
الدينة يتولون جد الله بن قيس بن زائد ة القرشی العامرى . وأهل 
العراق سوه : عبرا وقيل : د الله بن عمرو بن شريح كان إسمه 
قبل أن يسلم الحصين فسناه النبى صلى الله عليه وسلم عد الله ٠‏ 
كان ضریرا بوذ نا لرسول الله صلى الله عليه وسلم مع بلال وسعد 
القرط وأبى محذورة وان مكه , كان النبى صلى الله عليه وسلم 
يحترمه ويستخلفه على المدينة . يقال إستشهد بالقاد سية . وقيل 
بعد ها بالمدينة . 
سير أعلام الثبلاه ( ۳۹۰/۱) نشاهيرعلما* الأمصار (1() أسد 
الفابة (/۲۱۳) تهذيب الأسما* واللغات (۲۹۰/۲) المعارف 
( ۲۹۰ )۰ 

(۲) رواه سلم (۱۱۱/۲) فى الطلاق »> باب الطلقة ثلاثا لا نفقة 


لها والترعد ی ( ۳۲۰/۲ ) فى الطلاق » باب ما جا* فى المطلقة 
ثلاثا لا سکنی لها ولا نفقة . وزاد فيه : ( وکان عمریجصل لها 
السکنی والنفقة ) ۰ 
وراج نصب الراية (۰)۲۷۲/۳۲ 
ر۳) آخر الورقة (1/۸۰) من (د ) ۰ 
(ع) نفس المراجع السابقة . والعقود الجواهر ( ۱۷۱/۱ ۱۷۲ ۰ 
ره ) الكلمة ساقطة من ( ب » ج ٠.)‏ 


وم أ ا وجل لمج قاف لا قد ودود طح قلف فكي LEE‏ لب ا ا ا 


قال عيسى بن أبان + إنه آراد بقوله : كتاب ربنا وسنة نبينا 


القياس الصحيح فاته ثابت بالكتاب والسنة إن لوكان المراد عين النص 
١‏ 
والسنة لتلى النص وروی السئة ) ( 


وأشار آبو جعفر الطحاوی 1 رحمه الله فى شرح الاثار د 

إلى أنه راد بالكتاب قوله تعالى : '( لا تخرجوهن من بيوتهن ولا 7 
وين السئة ۲٩٩‏ ما قال عبر رضى الله عنه : سمعت رسول الله 
صلى الله طيه وسلم يقول : * لها النققة والسكنى " 9 


رو) قال السرخسى : فان ثبوته بالكتاب والسنة وهو قياس الشبه فى 
إعتبار النفقة بالسكنى من حيث ان كل واحد منهما حن بالی ستحن 
بالنكاح . أنظر أصول السرخسى (۰)۳/۱ 

(۲) هو ۽ أحد بن محد بن سلامة » آبو جعفر الطحاوى الأزدى 
الصری الفقیه المعدث الثقة الثبت » تفقه على مذ هب الثاندى 
ثم تحول إلى المذ هب الحنفی وانتهت إليه رئاسة الحنفية بمصر 
من مؤلفاته معانى الآثار وشرحه وبيان شکل الاثار وأحكام القرآن » 
وحكم أراضى مكة . توفى بمصر سنة ۲۲ ه 
البد اية والنهاية ( 76/1١‏ ( ) تذكرة الحفاظ (۸۸/۳) طبقسات 
الفراء ( 1/9 )١١‏ طبقات المفسرين للداودى ( ۷6/۱ ) تاجالتراجم 
(ر) آخبار أبى حنيفة وأصحابه (۱۱۲) الفهرست (۲۹۲) ۰ 
الفواعد البهية ( ۳۱ ) وفیات الاعیان (۰)۷۱/۱ 

(۳) أنظر شرح معانی الاثار (۰)۷/۳ 

(») سورة الطلاق آية (۰)۱ 

(ه) فى ( ج ) :+ بالسنة . 

(+) آخرجه الطحاوی فى شرح معانی الأثار (۰)۸/۳ 


= A = 


O دور‎ PERE EOE E OEE SG رود و‎ EEE EL أذ و فى‎ Ta 


یه 1 (۲( 
ورد ه ايضا اسامة بن زيد / وأبو سلمة بن عبد الرحمن 


۰ ۳ 
وأبو إسحق والا سود 


وسعید بن السیب والنخمی والثورى ومروان 
إ بن الحكم ا ورد عبر كان بحذ.رة أصحاب رسول الله صلی الله عليه 
مجلم وو ج تیم 
١‏ لنكير على أن مذ هبپم فيه كمذ هبه . فثبت أن هذا الحد يث منكر فلم يجز 


العمل به 


ر«) آخرالورقة (۱۲۲/ب ) من (ب). 

(۲) هو + أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى الد نى » قيل إسمه 
عبد الله . وقيل : إسماعيل > الحافظ الثقة أحد الفقهاء السبعة . 
كان من افاضل قريش وباد هم وزهاد هم . وقيل اسمه كنيته . توفی 
سنة 46 ه وكان مولد ه سنة بضع وعشرين ٠‏ 
تقریب التپذ یب ( ٩‏ .2 ) مشاهير علما* الأمصار ( 16 ) طبقات این 
سعد (م/رمه )١(‏ سير أعلام النبلا* ( ۲۸۷/۲ ) المعارف (۲۳۸) 
طبقات الحفاظ للسيوطى (۲۳ ) تهذيب التهذيب (15١/ه8١١)٠‏ 

(۳) هو : الأسود بن يزيد بن قيس النخعى أبو عبرو أو أبو هد الرحسین 
مخضرم ثقة مكثر » كان صواما قواما فقيها زاهدا,ابن أخى طقسة 
رأى آبا بكر وعمر وروی عن على وابن سعود ومعان وابى موسى وعائشة 
توفی .سنة )و ها . 
تقريب التهذيب )۲٩(‏ شاهير علماء الأعصار (۱۰۰) تهذ یسب 
الأسما* (۱۲۲/۱) ۰ ۱ 

۱( هو : مروان بن الحکم بن أبى العاص القرشی الا موی الخليفة على 
الشام ومصر ۰ أبوعيد الملك وابن عم مان وکاتبه ولد سنة ۲ ه وقیسل 
٣‏ ه سمع من عمر وعتمان وطی . وکان يعد من الفقها* توفی سنةه ١ه‏ 
الاصابة ( ۲۷۷/۲ ) أسدالغابة (۱6/۰ )الا ستیماب( 1۲۰/۳۲ ) 
سيرأعلام النبلاء ( ۷۱/۲ ) تهذ يب الاستا* واللغات ( ۰4۸۷/۲ 


ره ) الکلبة ساقطة من ( ب » ج ) ۰ 
رو ) أنظر عم انکار الصحابة على عبر فى شرح معانی الأثار ۰4۹/۳۱ 


ین © ١‏ واو 
و إن كان لم يظهر حديثه فى السلف ولم يقابل برد ولا ول لم يجب العمل به لكن 
العمل به جائز » لان العدالة أصل فى ذلك الزمان حتى أن رواية مثل هذا 
المجهول فى زيائنا لا يحل العمل به لظپور الفسق » فصار المتواتر 


سسس 


وان كان لم يظهر حديثه فى السلف أى لم بملنیم حديث هذا المجهول و لسسم 
يذلهر منهم رد ولا ول ثم ذ هر بعد و هو الوجه الخاس لم يجب العمل به » و لکن 


العمل به جائز يعملا إذا وانق القياس أو انل © 


لم يخالف القياس » أن 

من كان فى الصدر الا وّل فالعد الة ثابته له باعتبار الذااهر لما بيّنا من غلبة العد السة 

فى ذلك الزمان تا هذا الظاهر يترجح جانب الصدق فى خبره وباعتبار أنه 
یشتهر فی انلف سكن 17 فة الوهم مه نیجوز الل يه و ٍذ! وافق القیاس‌طی 

وجه حسن الان به و لکن لا يجب العمل به ؛ لان الوجوب شرعا لا یثبت بمثل هذا 

الطريق الضمیف . كذا ذكرا س الأأثمة رع الله . 

فان قيل : راذا وانقه القياس "" / ولم يجب العمل به كان الحكم ثابتا بالقياس فسا 


فائدة جواز العمل به ؟ 


١ الكلمة ساقطة من (ج)‎ )١( 

(۲) فى (ج) :اذا ما لمء 

(۳) فى (ب » ج) فاعتبار ۰ 

() فى (ب) فیمکن فى (ج) : فتمکن . 
ره) آنظر أصول السرخسی (۳/۱) 
رو) آخر الورقه 1/۱۵۰ من (1). 


ه وی | = 


وا الوق :وعديو عل اة تاو اع اک فالس ارا 
و المستنکر منه یفید الظن ون الظن لا یننی من الحن شيا ٠‏ ۰ 

قلنا ‏ هی جواز إضافة الحکم إليه فلا يتمكن نافی القياس من منعهذا الحکسسم 
لكونه .افا الى الحديث . نأما رواية مثل 5 المجهول فى زماننا فلا () یل 
ولا 5-8 العمل بخبره ما لم يتأيد بقيول العد ول لغلبة الفسق على أهل هذا ٠‏ 
الزمان . 

ولعي حت "وجاك موق و لحري أن شم 
المتواتر یوجب علم الیقین و نی سابات ۲8 المونوع + لا نقطاع إحتمال کونه حجس 
بالكلية ٠‏ 

و الشپورطم ماين ري متایلته "" الستتکر ؛ ان العشیور حجّة یحتسل 
إن يكون غير حجة و الستنکر عسه . 
و المراد من الدلن فى نوله : ( و الستنکر منه ) أى من الخبر یفید ان و 0) 


الوهم » فان الضن ما كان بانب الثبوت فيه راجحا و الستنگر بپذه المثاية . 


(() فى (د) :لا 

(۴) آخر الورتة ۷) 1۱ من (ه) . 
(۳) فى زب » ج) :عار. 

() » ه) فى (ب » ج) متابلة . 
(1) الکلمة من (ب » ج) ۰ 


E 


و الستتر منه فى حيز الجواز للعمل به دون الوجوب و یسقط العمل بالحدیث إذا هر 


٠‏ مخالغته قولا أوعلا من الراوى بعد الرواية 


و خبر الواحد علم غالب الرأی أى خبر الواحد“الذى هو معروف بالضبط و العدالة 
أو فى حكم المعروف و فى مقابلته الستتر ٠‏ أى خبر المجپول الذى لم يقابل بترن 
ولا ول » لان ذلك يوجب العمل و هذا لا يوجبه و الله أعلم . 
قوله : ( و یسقط العمل بالحدیث ۰۰۰ إلى آخره ) 

إذا آفتی الراوی بخلاف ما رواه من الحدیث أوعمل 2 بخلافه فذلك ۷ 
لا یخلو من أن يكون قبل روایته الحديث و قبل بلونه إياه . 

أوبعد البلوغ قبل الرواية . 

أو بعد الرواية . 

أولم يعرف تاريخه ٠‏ 

ولا یخلو کل واحد من أن يكون خلافا بيقين أى لا يحتمل أن يكون مراد مسسین 
الخبر أولا يكون 

ان كان قبل الرواية و قبل بلوفه إياه لا يوجب ذلك جرحا فى الحديث بوجسه 
لأن الضاهر أن ذلك كان يديه دق نالف العلدفو را تسوه اه ورا 
فيحمل اين احسانا للظن به ٠‏ 


(۱) فى (بءج) : بخلاف ذلك 
(۲) آخرالورتةه ۵ من (ب) 
رج ) الكلمة ساقطة من (ج) 


= jo ه‎ 


و مه و .و و و و و و و و و و و و و رو و و وو و ووه و و و و و و وه و وهو و و و وام م 9 ۱ 


وكذلك إن لم يعرف التاريخ ؛ ‏ لاآن الحديث حجة بيقين فى الأصل ووقع الشسك 
فى ستو اء فوجب العمل بالأصل و يحمل على أنه كان قبل الرواية لأن الحمل علی اشن 
الوجپین واجب اما لم يتبين خلافه ٠‏ 

وكدّلك إن ن کار ار ها كان اللفظ مانا فعمل ا 
بخصوصه د ون عموبه » أوكان بشترکا » آریممنی المشترك فعمل باحد وب 4 
دا یه د سای توا ير ايه ا 
واه کی مطل تي و ايف الحا ر و اتر ا فان افع 
وجه وجب تباعه . 


وان كان بعد الرواية أو بعد بد بلونه یاه( و ذلك خلاف بیقسسسین 


0 1 
أنه منسوخ أو ليس بثایت و هو الظاهر من حاله فقد بطل الا حتجاج به ء لأن المنسوخ 


أو ما ليس بثابت ساقط العمل و الاعتبار . 


(۱) فى بب > ج) ‏ فیعمل ۰ 

(۲ ) عبارة (د ) : لأن بتأوله وله بخلاف الظاهر لا مش كاعر اله یب امک 
و احتماله للمعانى لفة . 

() آخر الورقة ٠٠۰‏ /ب من (أ) 

(> ) الکلمة من رزب م#جام)ت )اه 

ره ) الكلمة شاقطه من رب » ج ) ۰ 

(1) فى (ه) : الموقوف » 


بيدا 


وإن كان خلافه باطلا بأن خالف له المبالاة و التباون بالحديث أو لغفلة 
ونسيان فقد سقطت بذلك () / روايته » لأنه ظهر أنه لم يكن عدلا وكان فاسقا 
أو ۳ ظهر أنه كان مغفلا » و کل ذلك مانع من قبول الرواية . ۱ 

۱ ولا يقال : إنما صار فاسقا بالخلاف مقصرا على الحال فلا يقدح ذلك فى تسول 
ما روى هله كما لو مات أو جن بعد الرواية . 

لأنا نقول قد بلخ الحدیت منه الينا وقد ثبت فصق ولا بد فى الرواية من الاسناد 
إليه فکان بمنزلة ما رواه فى الحا و هذا لان العد الة آمرباطن لا يوقف عليه 
إلا بالإستدلال بالا حترازعن محظور دینه فٍذا لم يحترز ظهر آنها لم تكن تابسسته 
بحلاف ”7 / الموت والجنون ۽ لآن الحياة والعقل كانا ثابتين بيقين فلا بطر 
بالموت و الجنون عد مهما . 
و مثاله ما روى أبو هريره رضى الله عنه أن الشبى صلى الله عليه وسلم قال 


يسل الإنا* سن ولو الب تیا 


(۱) آخر الورقة ۱۷ /ب من (ه) . 

(۲) فی (ج) آوقد ظهر . 

(۳ ) آخر الورقه ۸۰/ ب من (د ) ۰ 

( ) آخرجه البخاری (۲۷)/۱) فى الوضو* , باب الذی یفسل به شعر الا نسان 
بلفظه * ,اذ ۱ شرب الکلب فى انا* أحدكم فلیخسله سبما ۰ ۰ 
وأخرجه سلم (۳/۱ -. ۲۳۵) فى الطپارة » باب حکم ولوخ الکلب . 
بلفظ * اذا ولغ الکلب فى الا نا* فاضلوه سبع مرات و عفروه الثامنة بالسستراب * 
و آنذر نصب الراية ( ۱۳۰/۱) ونيل الأوطار (1/ه)) . 


“= [ ۵) = 


م 1 ۲ 
على أنه عرف انتساخه بعد . 


و ما روت عائشة رضى الله عنما إن النبى صلى الله عليه و سلم قال ۽ "ايسا 
أه نكحت بنیر إذن وليها فنكاحها باطل باطل باطل mM‏ 


۳ 


(() روى الدار قلنى فى سننه (11/۱) بسنده إلى أبى هريره ۰ قال : 
إذا ولخ التلب فى الا نا* فاهرته » ثم أغسله ثلاث مرات 

و تال الدار قطنى هذا موقوف ۰۰۰ ۰ 

د مره ادلساوی فى شرح معانی الآثار في (۲۳/۱) فى الطجارة 

وقال ۽ ثبت بذ لث نس السبيع و لأنا نحسن الظن بأبى هریسرة ۲ 

ولا يجوزعليه أن يترث ما سمعه من النبى صلى الله عليه وسلم وإلا سقطسبت 

عد الته ولم نقبل روايته . . الخ وانظرلمزيد من التفصيك : نصت الراية (۲۲/۱ ۰ 

ت و أن العبرة بما روى الراوى لا بما رأى » والحجة طن الا حناف لردهم حد ی" 

ك هريرة المتفق طيه نی المصراة بحجة مخالفته للقټاس » فكان من یاب أولى أن 
يرد وا عله لمخالفت للنص الذ ى رواه والله للع ۰ 


(۲) فى (ه) : فیسقط . 
(۳ ) أخرجه أبو د اود فى (11/۳ه) فى النكاح “ياب فى الولى ٠‏ 

والترمذى فى (۰۷/۲) فى النكاح » یلپ ما جاءلا تكاج الا بولسسی 0 
و قال حديث حسن ۰ 
وابن ماجه (۱۰۰/۱) فى النكاح » بابلا نکاح الا بولی ٠‏ 
و احمد فى السئد (۷/1 )١15 ٤‏ 
والحاكم فى الستد رك ( 1۸/۲ () وقال صحيح على شرط الشيخين و لسسم 
ینرجاه ۰ ۱ 
و انبیپتی فى السنن (۱۰۰/۷) 
و الدلحاوی نی شن مسانی الأثار (۷/۲) ٠‏ 


0 را نت‎ e 
ثم صح أنها زوجت‌بنت أخيها  مسد الرحمن السسئذ ربن الزییر حسين كان‎ 


لان العقد لما إنعقد بعبارة فير المتزوجة من النساء فلان ينعقد بعبارتها أولسسى 


فيكون فيه عمل بخلاف ما روت فتبین لسخه ٠‏ 


)١(‏ اسمپا حقصةء 

(؟) هوالصحابى الجليل : عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق شقيق أم المژشسین 
مائشه » حضر بد را مع المشركين ثم أنه أسلم و ماجر تبيل الفتح كسان الرساة 
المذ کورین و من الشجمان . توف بالصفاح و دفن بكة سالشنة ه 
سير أطام النبلا* (79/5؟ ) 
أسد الغابة 11/5 ) 
الضخلاصة ( ۲۲ ) 


(۳ ) هو المنذ ربن الزبير بن الموام شقيق جد الله ولد فى خلافة عمر و قتسل بمكسة 
فى حمارها مع أخيه عد الله 


البداية والنهاية (۲۱/۸) ۰ 


ر ) آنظر شرح معانی الا ثار (A/T)‏ ۰ 


هت تا وج .بت ° Î‏ ةع هط د Oe‏ و ا ا ا CSE‏ 


ه ۵1 ۱ = 


أوامن غيتره من أكمة السحابة و الحديث ظاهرلا يحتمل الخفا * عليهم ٠‏ 


قوله : ( أو من غيره وا ان ر يسقط العمل بالحديث أيضا 


إذا هر مخالفة الحدیث من غير رواية من أثمة السحاية . 

قيد بقوله : من أئمة الصحابة » لا ن مغالفة نير الصحاية من أدة الفتل و طعفه 
فيه لا يسفظ العمل به على الإ طلاق بل هوطى التفصيل : 

ان طفن كينا نیمرا یرل كا لا ريل نی اف ابو 

وكدانان كان مفسرا بأل مبتم.ذ فيه #الناسن بالا رسال و یشرب النبیذ لمن یعتقد 
الا ل رز اج میاه 
و کذا إن كان منسرا بما يوجب الجرح بالا تفاق و لكن الطاعن مصروف بالتعصب 


0 ن الاهر أن التعصب حمله عليه . 


- ن 


فأما الطعن بما يوجب الجرح بالا تفاق ممن هو معروف بالعد الة و النصیحسسة 


و الا تقان فيتهل . 


رچ) الكله طسة فى (أ) 
(۲) آخر الورقة ۱۳۰۰ / ب من (ب) 
(م) آخر الورقة ۱۰ /أمن (ج) 
( > ) آخر الورقة من را 
ره ) فى (ب) : التسصیب . 


و قيد بقوله : ( و الحدیث ذاهر ) لآن مخالفة الحدیث من الراوی من أعمة الصحاببة 
لا تقدح فى الحدیث |ذا كان ممن يجوز أن يشفى عليه ذلك الحدیث كما رو ی 
: 1 8 ۳ (0 , (۲) 
أن النبى صلى الله عليه وسلم ” رخص للحائنی‌فی أن تترك .واف الصدر 

yT ۳ ۱ 

ثم صح عن " /ابن عمر رضی الله عنهما : ( آنبا تقیم حتی تهر فتطوف )  .‏ » 
فلا يترك به العمل بالحديث المرخص ء لان الحدیث الصحیح واجب العمل » فلا 
يترك العمل به بمخالفة بعش الصحابة إذا أمكن حمل خلافه على وجه حسن » وقد 
أمكن بأن يقال : إنما عمل أو أفتى بخلافه » لانه خفى عليه النص » ولويلفه لرجسع 


إليه . فالواجب على من بلغه أن يعمل به . 


)١(‏ الصدر بالتحريك : رجوع السافر من مقصده 
راجع الشهاية لابن الأثير (۱/۳) 
و المقصود به طواف الود اع ۰ 


(۲) الحديث آخرجه البخاری (0۸1/۳) فى الحج » باب [ذ۱ حاضت السسرأة 
بعد ما أقاضت 
عن عائشة رضى الله عنما : " * أن صفية بنت حى زوج النبى صلى الله عليه وسلم 
حاضت » فذكرت ذلك لرسول الله.صلى الله عليه و سلم . فقال : أحابس تنا 
هی ؟ تالوا : إنبا قد أفاضت » قال : فلا إن! ” 
وأخرجه سلم )٩۱۳/۲(‏ فى الحج » باب وجوب واف الود اع و سقوطه عن 
5 الحائض . 4 


زم) آخرالورقة ۱)۸ / أ من رهع). 


( ۽ ) آخرجه البخاری )٥۸1/۲(‏ عن ابن عباس قال : * و .معت این عمر یقول : 
يانها لا تنفر » ثم سمعته يقول بعد : أن النبی صلی الله عليه و سلم رخص لبن * 


ه ۸ 6 [ = 


ناما إذا لم یحتمل ثل ذلك الحديث الخفا* عليه ی ۱ يسقط العمل به 


ويخرجه من أن يكون حجّة » لإ نه لما إنقطع توهم أنه لم ييلغه 0 ولا يظن' 
به مخالفة حديث صحيح عن رسول الله صلی الله عليه وسم سوا* رواه هو أوغسير» 
كان أحسن الوجوه إن يحمل على أنه عرف نتساخه فترك العمل به ٠‏ 


وذلك مثل م ات رض الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسدم 


۽ الیکر بالبكر جلد مائة و تقریب عام و الثيب بالثیب .لد مائة وو ا 


EEE 
۰ رو) فی رب) : بخلافه‎ 
. فى رج) : أنه بلفه‎ )۲( 
“'  یسسجرزخلا (؟) هو الصحابى الجليل : عبادة بن الصامت بن قيس الأنصارف‎ 
أبو الولید شبد المقبة الا ولى و الثانية وكان من النقهاء شيد بدرا و جمس‎ 
الشاهد كان ممن جمع القرآن فى زمن النبی صلی الله عليه و سلم و کان ن يعلد‎ 
. امل الصقّة الترآن‎ 

و هو آول من تولی قضا* تلس‌لون ٠‏ 

توفى بالربلة نة ه وقيل غير ذلك ٠‏ 


الإصابة (14/16؟) . الإستيعاب (1/5؟؟) 
شامیر تلما* لصا )١١(‏ . شجرة النور الركية (45/1) 


ر ۽ ) تقدم تخريجه س ( ) ولفظه عند سلم * خذوا عنی ‏ خذوا عي 7 
قد جمل الله لن سبيلا . البکر باليكر جلد مائة ونغى سنة و الثييب بالثيدب 
جلد مائة و الرجم وانظر أيضا 1 
نصب الراية (۳ /4 55 ): ._ ذخائرالمواريث (۲۸۰/۱) 


قال الحازی فى الاعتبارص (۲۰۳) حديث صاده كان فى أول الأ مر وبين الزمااسين _ 


مد + تلت یمنی أنه منسوخ آنظر نصب الراية (۳ /۱ ۳۲ 


اسان 


0 و 


نيحمل على الا نتساخ 


۱ ۲ 
أى ربا البكر بالبكر وحد زا الشيب بالشیب كذ ( ( ۳۹ صح عن الخلغاء ٩٩‏ 


انیم أبوا الجمع بين الرجم والجد د بعد طمنا أنه لم.يخف عليهم الحد یت لشهرته. نیبم 
فعرفنا به انتساح هذا الحکم . 


رضی الله عنبم , 


£ 
وكذلك صح عن . : عمر رضی الله عنه قوله : ( والله لا أنفى E)‏ اكد 


1 )6( 
نفى رجلا فلحق بالروم مرت ١‏ » وقول طی رضى الله نه : ( كفى بالتفی فتئة )معلا 


أنه لم يخف عليهما الحديث » فاستدلنا به طی انتساخ حكم الجمع بين الجلد والتغريب . 


(۱) الكلمة ساقطة من (ج) . ۱ 
(۲) قال بالرجم‌طی الثيب دون الرجم : آبویکر الصديق وعمر رض الله عنهما » 
والزهرى والشخمی وأبو خنيفة ومالك والشافعی ولا وزامی رحمهم الله ٠‏ 
وتال بالجمعبين الرجم والجلد : على ولبى وابن سعود والحسن البصرى ٠‏ 
انظر نصب الراية (۰)۲۲۹/۲ 2 
(۳ ) الكثبمة ممن (ج » د ) ۰ 
( > ) قال الزیلمی,فی نصب الراية (۳۳۱/۳) :روى عد الرزاق بسنده الى سعيد 
ابن السییب قال : غوب عسر رپیمة بن خلف فى الشراب الى خيبر » فلحسسق 
بهرقل فتتصر ٠‏ فقال عمر و لا آفرب بهده سلما - . اه . 
ظت‌د عوی نسخ التفریب باطلة »فقد روی البخاری فى صحیحه عن خالد الجپنی 
رضی الله عنه قال : سمعت‌النبی صلی الله طیه وسلّم . يأمر فيمن زى ولم یحصن 
جلد مائة وتغريب عام ٠‏ وروی ۰۰۰ أن عمر ۰۰۰ فرب قم لم تزل يلك السنة 
وعن ابى هريرة. . . أنه طيه الصلاة والسلام قضى فيمن رش ولم يحصن بنفد. عاء 
وهاقامة الحد عليه ) ونى حد يث العسيف 'قسم التجى صلى الله طیه وسلم ليقضين 
بكتاب الله ثم قاد : وطى ابنك جلد مافة" وتغريب عام ) ٠‏ 
وقال لبن حجر فى الفترح : ونقل محمد بن نصر فى كتا الا جما الا تفاق عاي 
نفى الزا نی الا عن الكوفييت وواذق الجمهور متهم ابن آبی ليلى ولو يورف » 
وادعى الطحاوى نه منسوخ » وتعجب الحانظ من لستد لا ل الطحاوى بسقو ط 
النفی عن الجارية »لسقوطه بالحد يث 0 5 
انظر صحيح البخاری ومعه فتخ الباری : (۰ ۱۵۱۹۱۳۷/۱۲ م يره١).‏ 
٥ (‏ ) وريس أيضا فى نصب الرایة"(۲۳۰/۲) عن د الرزاق ومحمد : بنن الحسنقكا : 
قال عد الل بن سهود نف البكر یزتن بالبكر يجلد ان مائة وينفيان سنة وقال علي : 
حسیپما من الغتنة أن ينفيا ٠‏ وعن التخمی أنه قال : كفى بالنفى فة آه . 
قدت :يرد على أثر على رضى الله عنه وآثر النخعى رحمه الله الاعترا ض الذى الامش 
(؟ن). 0 


له ٠.٠و(‏ هس 


اك 


)۱ 
رنوله : ( وربدمل لو الإ نتساح ) يتسلى بالنسمن ايفين ال: د د علسی 


صيرورته منسوذا بح الفة الراوى ٠وا‏ أوعلا » أوب:الفة غيره من أكمة ال حابة . 
۳ تسد اعنم اليس للمفمول لا مدر انتسخ 4 لانه تسد 
دلي المرات إن تا الته دب . وله : ۱ 
ر ول تلف فيما إذا انتره - ار ال ديث - المرون عنه ) ۰ 

:و على وجممن : ۱ 
آما ان أنكره اتتار . اسد کذب بأن قال : ما رویت لك هذا الحديث زر آو کذیت على 
أو أشتره انكار متوقف » بأن تال : لا أذكر أنى رهت لك هذا الحديت أولا آمفه 
أوندو ذلك . نفى الوجه الأول يسقط العمل به بلا خلاف ؛ اون كل من الاأصللى 
' والفن مكذب للا خر . فلا بد من كذب واحد غير معيين و هو موجب للقدح فى الحديث 
»ر لكن لا ینس ذنت فى عد التم ما للتيقن ...د الة كل واحد ررتوع الشك فى زوالا 
نلا ترك الیقین بالك کبینتین سکافثتون ا , لم تقلا ولم تسقط 

الت ہا 


ز۱) نی زب ء د » ی ) : يحمل 
ز۲) فى رج ءد) :علا ۰ 
زوع آخر الورتة ۱۳۰ /۱من (ب) 


3 )نی زب) البینتیر المتكافتتير 1 ت ارضت ۳ 


RET اتا‎ 


وهاه و وه وه و و ۰ و 


مه مرن ف یاک اب ی راهب | فى عامة نسسن 
الأصول ).۰ 
اما نی نج الثاني قد اف نا : 


نامب أبوالسسن الکرخی و جماعة 7 من أصمابنا و إحمد بن حنبل فى روايسسة 


عله : إلى أن وتا الوجه الأول و هو مختار التاضی الإمام أبي زد 


ون تابعه ی 2 


وذهب مالك و الشافعى و جماعة س ایا أنه ل يسقط العمل7؟ با ولتم 


. ينك .. نتسكين :بن حال كل واحنا شهما تة » نان حال المد یس السيسو - 
۱ ا والغلط و حال المذثر يختبل النسيان.و الشغلة إن الا نسان قد يروى شیثا لغيره سم 


E SS 1‏ يتذكيةأأملا وکل واحد مشهما مدل تة کان دق فی حسق 


رود بطل لامع من جية المدی في خبر الا بعد الته بنسیان اضر 


كاد لل یه و جنوه فعل یلید ۱ 
)اف بء ج) "امول اه 
7 (1) رانور ری ريب عن ره 


و ی ربب الیل و 
() ) فى (د ) ولا يذكره وفي' رو یو 
ره ) آخر الورقة س ره ) ۰ 


و 


= 1۲ = 


و هذا بخلاف الشپادة على الشپادة » فان الأصل إذا أنكرلا يحل للفسرع 
الشپادة » لأن مناها على التحمیل » ناذا نکر الااصل سقط التحمیل وبتی العلم 
فلا تحل له الشبادة . 

فأما الرواية فميينية على السماع دون التحبیل » ألا توي أنه لو سمع الحد يث و لسم 
يعد ل سي کل الان الرواية عنه . نوا أنكيها و المدهی صلق 17 
فى حق نفسه بقى السماع فحلت له الرواية ٠‏ 

وإحتج من رده بأن الحديث يرد بتكذيب العادة بأن كان الحديث غرپیسا فى 
حادثة مشسهورة نهتكذيب الراون أولى + لأن تكذ بيه" أدل على الوهن من تكذ يسسب 
العادة ؛ لأنه يدورعليه وهوتكذيب محا ٠.‏ وذلك تكذيب دلالة و الح 
راجح على الدلالة ٠‏ 
وحقيقة الممنى فيه أ الخبر إنما يكون حجة و محولا به بالإ تال بالرسسول 
صلى الله عليه و سلم و بإنكار الراوى ينقطع" / الإ تصال ٤‏ لان [نکاره حجه فى حقه 
فينتغى به رواية الحديث أو يصير هو مناقضا بإنكاره و مع التناقضلا تثت الروایسسن 
ویدون الروايةلا ينبت ال تصال فلا(" یکین حجة كنا فى الشهادة على الشبسادة ٠‏ 

وله إذا لم يتذكر بالتذكير كان مغفلا و رواية المففل لا تقل . 


ولان آکتر با فى الباب أن یصدق كل واحد فى حق تفس 5 


رو )فی رد ) ساعه ۰ 
(۲) فی رج) : یصداق ٠‏ 
رم ) آخر الورقة 1 (/ب من (ب>) 


(ع)فى زب ءج) :ولا ۰ 


= ۱۹۲ - 


رز 


وقد قيل : أن هذا قول ابی یوسف خلافا لمحمد و هو فرع إختلا:هما فى ناهدیسین 
شمدا على القاضى بقضية و هولا يذكرها . قال أبويوسف :لا تقبل . وقال محمد 
: تقبل » و الطعن الهم لا يوجب جرحا فى الراوى كما لا يوجيه فى الشاهد ولا 

يمنع العمل به إلا إن! وقع مفسرا بما هو جرح متفق. عليه ممن اهر بالنصيحة و الاتقان 


د ون التعصب و العداوة من اة ثمة الحديث . 


فتلنا : يحل للراوى ون يعمل بهاولا يحل لغيره لتحفق الإ نقه اع فى حق غسيره 
بتكذ يب المروى عنه ٠‏ 


وقد قيل و ( إن هذا 0 ) أى سقوط العمل بالخبر الذی آنکره المروى عنسه 
)۱ 


قول أبى یوسف خلافا لمحمد رحمهما الله بنا* على إختلافما فى سألة ذکرها الخصاف . 


۲( ۱ 0 
فى أدب القاضً؟ ) : إن من إناعى عند القاضی أنه قضى له على خصمه بكذا و القاضی 
لم يتذكر. قضاءه و أنكر ذلك فأقام البينة على ذلك تقل عند محمد لإحتمال النسیسان 
5 ۳ 
من جہة القاضى يب الى يمري E‏ ماده لازي 


فكذلك فى باب الرواية . 


[4)1.هو: احمد بن عمربن مهر الشیمانی » أبوكر الملقب بالخصافه » الحنفی 
الفقيه .» الفرضى »المحدث كان زاهد! ورعا » له مولفاتمنها : کتاب الوصايا 
«أدب القاضى, » الشروط الكبير » الشروط الصغير »المخارج على المذهييه 
الحنفی » کتاب المحاضر والسجلا ت » احکام الوقف ٠‏ توفی بيغد اه سنة ۲۲۱۱ ه ۰ 
انظر : الطبقات السنية (۱۸/۱)) ۰ الفهرست (ص/  )۲۹۰‏ الغوائد 
البپية (ص/ ۲۹ ) ٠‏ طبقات الفقبا* للشیرازیه (ص/ ۱6۰) »ام (۲۵/۲) j‏ ۰ 


(۲) ائظر : ۽ آدب القاضی للخص اف (ص/ ۱۸٠٦‏ ) ط lu:‏ ر الشقانة بالقاهرة مگ لنة ‏ 


۳ )آخر الورتة ۰ رو ورا) من (ه) ۰ 


3 


= ۱16 = 


)0 ۰ (۲). ۰ 
و ثاله حديث ربيعه بن جد الرحمن " ' عن سهيل بن أبى صالح عن ابيه 


عن أبى هريرة : أن النبى سلى الله عليه وسلم * قضی بشاهد و فإن 


(۳ 


7 0 (o) 
عبد المزیز بن محمد الد رآوردی تال : لقيت سپیلا فسالته عن رداية رپییع‌عنه هذا‎ 
الحد يث فلم يعرفه » و کان یقول بعد ذلك حد نی ربيهة عنی و افأشعابها اند‎ 
 مطآ یقلوا نذا العديث لإ نق' اعه بانثار سهيل ,والله‎ 


1 


0 


ر۱) هو : ربيعه بن أبى عبد الر.<من فروخ القرشی التيى مولا هم آبسو عتصسان 
ر أبوهد الر دن السترون بربيعة الرای مفتى المدينة . شيخ مالك قال النووی 

 .‏ *اتغق العلماء من المحد ثين و نيرهم على توثيقه و جلالته وعظم مرتبته فى 
الملم ر الفهم تونی بالمدينة أوبالا نبار شللة أو تلن و لللة و گناد 
تهذ یب الا سما* و النات (۱۸:۱/۱) تاريخ بغداد (۲۲۰/۸) 
شب رة النور الزگیه ( 1/۱ ) الفپرست (۲۰۲) 

ر۲) هو سهيل بن أبى الح ذکوان السبان أبو يزيد المدنی . اختلف فيه 
فوثقه جماعه وضعفه جماعة روی‌رسعید بن السيب و شعبة و ربيعه ومالك ات 
فى خلا فة المنصور 
الخلاسة رمه )١‏ ميزان الإعتدال (۲۲۲/۲) 
المغنى فى الاسعغا* ((/541) 

رم ) هو : ذكوان أبو سالح السمان المدنی ثقة روى عن أبى هريرة و أبى السد ردا* 
و عائشة و خلق وعنه بنوه سهيل وتبد الله و صالح و الا عمش و آخرون مات ل'لة 
تذ كرة الحفاظ (۸۱/۱) » طبتات الحفا (۳۳) » الخلاصة (۱۱۲) ٠‏ 

() ) مر تذریجه س ( ٩۰‏ ) و سواترجه سلم ۰ ۲ 

زه) هو : عد المزيزين محمد بن عبيد أبو محمد الد راوردی مولى قضاعة و اصلته 
من د راورد قرية من خراسان ولد بالمدينة و نشأ بها » روى عن زيد بن أسسلم 
و یره و روز عنه الشاغعی ورین مهدی و آئنی عليه ابن سعد وإين مپستاای 


وزبن معین توف سنة ۱۷ وقیل سنة وراه ٠‏ 


۰ 


7 


هاما واوا ها و نم واف عفانو هاو وه و و و واو و و و و وا و .و و هد هد و وا و و ام و وم و هم و و نه 
د E E‏ بون س 
و وا واو و وه هم وا و و و ود ود واو و واو وأو واه و و و و و .او و و و و و و و ام مه و 


تابع الرقم (ه ) 


تذكرة الحفاذ. (۲۱۱/۱) طبقات الحفاظ (ه ۱۱) 
الخلاصة () ۲ _ المعارف روره) 
يحيى بن معين و کتابه التاریخ (۳۱۷/۲) ۰ 


(1) تلت : الحدیث و[ن أنكره ال حناف من جهة دذ ۱ السند و لکنه حستدیست 
صحیح اخرجه الا مام مسام فى صحیحه فلز يصن التمثيل به . 


عمل لاسب 


= 11( = 
فصل قى المعسارض ةة 


و هذه الحجج التى سبق وجوهها فى الکتاب و السنة لا تتعارزى فى أنفسها وضعا 


. 0) ۲ 1 


۳( (۲) 


ا K‏ 1 1 7 
فالتنااقش عند من لم يجوز تخصیص العلة * وجود. الد ليل فى بعش الصور مع تخليف 


1 


المد لول عنه سواه كان لماع آولالمانع . ' 
وعند من جوزه هو وجود الدلیل مع تخلف المد لول عنه بلا مانع 
و الغا + ال الحجتين المتساويتين على وجه لا يمكن الجمعبينهما . 
۱ فالتناض يوجب ب ملان نفس الد ليل و الته.ارن يمنع ثبوت الحكم من غير أن بتسر.. 


للدليل هذا هو الفرق بینیما فى اصطلاح الاسولیین . 


(۱)فی (ب) پا ما 
(۲) التتاقض : هو الذی يتال له فى توادح المِلّة بالنقف 


والنقض هو هارة عن تخلف الحکم مع وجود ما ادمی کونه عة له : “٠‏ 
آنذر الا حکام للامدی (۱۱۸/6) ۰ 


(۳) سيأ تی الكلام. تخصیص العلة فى باب القیاس ان شا* الله تمالى ۰ 


= 1۷ | س 


ارم ذلت م آبارات الصیز . ت الى الله عن ذلك . 


إلا إن لى واحد شیما فو التهمونن مستلزم لاخر فان تخلف المدلول عن انات 
نيما لا یکون إلا لمانع فيكون ذلك السانع معار:! للدليل فيما تخلف‌عنه . و کسسذا 
إذ! تسارن النة.ان يكون السكم متخلنا عن لال راحد لا محالة فيتحقق التنا سس 
فلذ لت جمع السين بينم ما كذا تيل _ | وا اقرا بمعنى الستراد فين هہنا 


لان انتناض فى عامة صدلز حات نو اختلاف کل مین بالنفی وال تهات بحصيسث 


یقشی لذ اته أن يكون أحد شما سدقا و الا خر کذبا وهذا هوعين التمارن فيكسون 
١‏ 
کا هما بممنی 1 _ 


لأنّ ذلك اي التسار و انتناقن من علامات العجز . 


) 


(f 00 ۳ ۰‏ 
فإن من أقام حجة متناقمة على شى" كان ذلك لعجزه / عن إتامة حجة غير متنا قفسه 


وكذ! إذا أثبت حكما بدليل عارضه دليل آخر يوجب خلافه كان ذلك لعجزه عن اقامة 
د لیل سالم من المدارضة 6 و المجز عن ذلك بنا* لى الج ل ب مقائق الا هن جححياة 


و الله تعالى يتعالى عن أن وتف بالحجز و انجهل فثبت أنه لا تمارن ولا تناتسی 


۱ ىد 
ص جج جه سبفیفه . 


(() مابين المعتوفتين اتبتناه من (د ) و هاش ( أ ) . 
ز۲) آخرالورقة 1/۱۳۷ من (ب) 


ز۳) فى (د) : حبه. 


€ 


(11A) 


یانما بقع التعارض بینهما لجبلنا بالناسخ من المنسوخ ۰ 


ا ا یت ود 
وائما يقع ( ١‏ ) / التعارض‌بین هذه الحجج لجبلنا بالناسخ والمنسوخ فان 

آحدهما لابد. ان يكون متقد ما فیکون منسوخا بالمتأخر ؛ فان ! لم يعرف التاریخ‌لم 
يكن التییزبین المتقد م والمتأ خر فیقع التمارش‌ظاهرا بالنسية الینا من غير أن 
یثبت التعارض فى الحكم » فلا جرم واحتيج إلى بيان المعارضة وما يتعلق بها 
فنقول : 
المعارضة لغة : هى المحافظة على سبيل المقابلة هيقال : عرضلى كذا ى 
استقبلنی نمنعنى مما قصد © »ومنه سمى السحاب عارضا »لأنه ین شسعاع 
الشمس وحرارتها عن الإ تصال بالاارش ۰ 

وفى اصطلاح / ( ۲ ) الاصوليين : هی تقابل الحجتین المتساویتین على وجه 


لا يمكن الجمع پینبما . 


وق بالساويتين احترازا عن غيرهما علأن الت افعلا يتحقق بين القوى 


والضعيف عب ليترجح القوی عليه »فالمشهور لا يقابل المتواتر »وخبر الواحد 


لايعارص المشپور ٠‏ 
" معدم إمكان الجمع احترازا عن إمكان الجمع () فإن التداقع الذی 
(o) (<)‏ )1( 
هو الرکن فى المعارضة یسقط عند / امكان الجمع پوجه ٠‏ 


(۱) آخر الورقة ٠٠۲‏ /بسن را ) . 

(۲) ۲ خر الورة )۱ب من (ه) ۰ 

(۳) فى (ب ءج ود ) : الجمع بينهها ٠‏ 
. ( > )الکلمة ساقطة من (ج) ۰ 

(ه) فى (ج) :عن ۰ 

( ) آخر الررقة ۸۱ /ب من (د ) ٠‏ 


- ۱1٩ = 


ثم التعار سلا يتحقق إلا اه اكوم الس نه ٤‏ لان تحتقه بتناقس. 
الكلامين ولا تناس إلا عند إتساد هما فإنك إذا تلت الحمل يذبح و يشوى لا ينا قضيه 
قولك الحمل لا انم ولا ینوی إذ! اردت برج الحمل » لا ختلاف المسکوم عليه 

وإذا قلت المكره مشتار إى له قد رة على الا متناع لا یناقشه تولك المکره لیس‌بمختار 
على مسنی أنه ما لی و رأيه و -,وته لإ - تلاف. المحکوم . 

و يندز فيما ذكرنا ما :رل فيه من .دة الزمان و المكان و الا افة والقوة و الفس 


0 


۳ ۰ 
والكل والجز* و الشرند أو الكل واد ] "الأ إن توت نال ان ود 
9( () ۽ 


هذا الزمان أو المكان زید لیس ب.-الس أى فى زمان او کان آخر 
0 ی . 1 
کان المحكوم فى الا ون رہ می انثانی . 
وكذا إذا قلت زيد أب پی 0 لمرو » زيد ليس يأب أى لخالد إن المحكوم فاسى 
e‏ 0 


ال مر لیس بسار فى الدن أن این إذ المدكوء فيهما أمران متخايران . . 


(۱) فى زب ج) :الا دند اتاد . 

(۲) آخرالورقة ۱۷ بسن رت 

(۳) ما بين المدوفتين ی من ناس !١(‏ ) وسماخ من هاش (ب) ۰ 

رې) فى رې : فى هنا زان 

(ه) فى (ج) الزمان . 

)1 الثلمة ساقلة من (ج) . 

ر۷)الدن : ما عظم من الررانید و كيه الحلا أنه ول ستوی الصنعسة فى 
اسغله كميتة تونس البيخة و تيل : اهر ن الحب 
أن رلسان الحرب (۱۵۱/۱۲) 00 وه 
و الحب : البرة ال مة آند رلسان العرب )۲٩۵/۲(‏ مادة حیب . 
و قال این د رید : توالذی یجعل فيه السا* نلم ينوعه . 


مر ی 


ی أسود أى جلده » الزنجى ليس بأسود أى ال اجزاه کان 
المحكوم عليه فى الأول بعض الا جزا* و فى الثانی كلها . فيتغايران ۰ 

)37 ها انیم نيطف لزيا تقر للنشر آی تقو كوه اليك العم 
او تسه ابقر که موه نزن كم "أبن بل الاح 
الموصوف بالبياض » و فی الثانى الجسم الموصوف بالسواد » و هما تنایران . 

و بالجطة ينبغى إن لا يغاير إحد الكلامين ال خرفی شى البته الا فى النفنسي 


و الا ثبات فینفی أحدهما ما یثبته الا خر بعینه من ذلك المحكوم عليه من غير تفاوت . 


) الكلمة سافطة من رد‎ )١( 

(؟) فى (ب) و (ج) : بجمیع ۰ 
(۳) آخر الورقة ۱۳۷ / ب من (ب) 
() ) آخرالورقة ۱۵۲ - من (أ) 


= [ ۷۱ = 


و حکم المعارضة بين الا يتين السیر إلى السنة . 


توله و حگم الممارضة كذا ) د 

إذا ورد نسان متناقفيان فالسبيل فيه الرجوع إلى طلب التاريخ فان علم التاريج ] © 
وجب العمل بالتاخر لكؤئة:ناسنا لللتقد م » 

وإن لم يعلم » ولم يمكن الجمغ بينهما سقال حكم الد ليلين لتعذ ر العمل بسا 
ويأحد هما عينا » لان العمل بأحد اليس بأولى من العمل بالآخر » ولا يكن 
الترجين بلا مرجح ال باهيا ابد تیوه الباليك اند وگن 
العمل به بعد دما فلا يجب العمل بما يحتمل أنه منسوخ . 

ولذ تساقطا وجب المصير إلى دليل آخر ینکن به إثبات الحكم لا الحاد فة 


التحنت بما إذا لم يوجد فيه ندر الكتاب . 


ر«) ما بين المعتوفتين ساقت من (د ) ۰ 
(۲) فى (ب) لوبود . 
(؟) فى (ب) و رج) :ناذا . 


را ) آ-ر الورنة ٠‏ ا من (ش) ۰ 


۱ 


SS E E E 


Y۲ -‏ هم 


وبين السنتين المصير إلى القياس و أتوال الصحابة على الترتیب فى الحجج إن أمكن 


لتساقط النصين المتعارضين فلا بد من دلیل ای حكم الحادثة . 

کر إن کان السدوني اکن ومب الف ن ال ی زب و تشن 
قوله : إن أمكن . أو إلى أقوال الصحابة و القیاس إن لم توجد . 

وإن كان بين سنتين وجب المصير إلى ما بعد السنة مما يمكن به إثبات حكب سم 
الحادثة . 

ثم عند من جوز تقليد الصحابى متللقا فيما يدرك بالقياس » و فيما لا يدرك به مشسل 
فى مت ا ریب ا ی ای ا تفن موده القن الاي 

ويؤيده ما ذكر الإمام فخر الإسلام فى شرح التقويم : ( حکم المعارضة أنه إذا وتح 
التعارش بين آيتين فالميل إلى اْسنة واجب و إن وقع بين سنتين فالميل إلى أقسسوال 
الصحابة وإن ان أقوال الصحابة نالميل إلى القياس, ۷ ته‌ارزی‌بین القياس و پسین 

(0 


قول الصحابی ۰ 


(۱) فى (ج) يعرف 

(۲) فى (د ) : الأیتین وفی الهاش آیتین . 

(؟) هو : أحمد بن الحسین » فقیه أصولى » كان شيخ الحنفية ببنداد » ینسب 
إلى بردعة بأقصى أذ رییجان » ناظر داود الظاهری فى بغدات و ظهر علیسه 
و توفی قتیلا فى و قعة القرامطة مع الحجاج سنة ANY‏ 


۰ الفواعد البهية :)۱٩(‏ الجوامرالمضيثة ( 11/١‏ ) 
تاريخ بخداد ( )٩۹/‏ النجوم الزاهرة (۲۲۲۱/۲) 


الوافی بالوفیات ( ۲۳۲/٦‏ ) 


(> ) فى رد ) : أقوال الصخاية . 


= 1Y۳ = 


لان التعارس لما ثبت بين السجتین تساةلا 4 = 


وعند من لا يوجب تقليد ال ابی نيما يدرك بالتياس مثل أبى الحسن الكرخى 
رحمه الله وجب المصير إلى ما تریح عنده من القياس و قول الد.حابى لأن قوله لما كسان 
بنا* على الرأى كان بمنزلة تمارن قياسين نيجب العمل بأحد دما بشرط التحرف ٠‏ 

ثم مختار الشيخ رحمه الله / إن كان القول الأول يكون قوله على الترتيب فى الحجن 


متعلقا بال .موع آن کم المعارزة بين آيتين المصير إلى السنة وبين السنتين المصير 


دا 
ات 


0 FF, e 


= 1 - 


لاندفاع كل واحدة منهما بالأخرى فيجب المصير إلى ما بعد هما من الحجة . 


إلى أقوال الصحابة و القياس لكن على الترتيب لا على الت. اوى فيصار إلى أقوال السحابه 
ألا ٹم إلى القياس . 

و إن كان القول الثانی يكون قوله على الترتيب فى الحجج متعلقا نما ی © 1 
لا بقوله إلى القياس و أقوال الصحابة . 

أى الكتاب مقدم على السنه فعند العجزعن العمل به يصار إلى السنة و السسنة 
مقد مة على القياس و أقوال الدحابة فعند العجزعن العمل بها يعار إلى ان ا 
و یکین الواو على هذا الوجه بمعنى أو . 


وتوله تساقطا أى سقط الد لیلان ولوقال د تساقطتا لكان احسن 5 


(() آخرالورقة ۰۳ اب من (()"' 
(؟) آخر الورقة ۱۳۸ 1 من (ب) 
(۳) فى زد هه ) :  ..‏ قیلی 


= [ ۷۵ - 


وعند تسذر السمیر إليه يوب تترير الأول كما فى سؤر الدمار ۰ 


قوله “+ (ونند تمذ ر الصیر ۰۰۰۰۰۰۰) + ۱ 


إلى ما بعد المتمارمين من الدليل بأن لم يوجد بعد هما د ليل آخر يعمل به 
أو ود التمارى فى الجميع يبب تقرير الاسول أى يجب العمل بالاصل فى جمین ما 
يتعلق بالتعاراین نما فى سور الحمار على ما سنيينه إن شاء الله تعالى . 


ثم تیل ناير انتمارن بين آيتين والمصير إلى اسنهة توله سالی ) فاقراوا ما تيسر 
5 لق م 2 ۰ ۲ . 11 

سن القرآن ) ` و قوله عزو جل ر وإذا قر القران فاستصوا له وانصتوا ۰۰ ) 
بان الأول بت ومه یوجب القرا* ة على المنتد ی لورود» فى الصلوات باتفاق احل انتفسیر 


ودلا لة السباق و السیان 


والثانى ينفى وبوا عنه إن الإ ناتلا ینکن مع القرا* 2 فانه 0 ورد فى القتسرا؟ 2 


فى الدملاة یبا عند عامة أعل | تصير نيت ار ان فيصار إلى الحديث وهو قول 


o 
۳۳ عليه السلام * من كان له إمام نقرا* ة الإ مام له قرا* ة‎ 


(۲) آ-ر الورقة ٠٠١‏ - ب من (ه) 
(۳) سورة الاعراف آية ( ۲۰) 
( > ) الکلمة خن (ب ) وفى بقية النست وانه ۰ 
(ه) .۱ ال دید رواه جابر رشی الله عنه مرفوعا 
أ. رجه عنه الدار قلنی فى سننه ( ۲۲۲/۱ ) فى الصلاة » باب ذكر قسوده 
على الله عليه و سلم من كان له إمام فقرا* ة الا مام له قرا* ة . 
ورواه ایا مرسلا نی (۱ / ه85) 
ثم قال ۽ وشوالك.راب . يعنى ارساله 
و رواه آینا الخنابی فى معالم السنن ( ۲۰۷/۱) مسلا 


و قوله عليه الصلاة و السلام فى الحد یث المسروف ” وإذا قرئ خانصتوا " ۰ 


ولا بسارشبا توله صلى الله عليه وسلم ”لا صلاة الا بغاتحة الکاب " ۲ ده 


محتمل فى نفسه قد يراد به نفى الفضیلة على ما عرد . 
0( 
و نظیر التعارزن‌بین سنتين و المصير إلى القياس ما روى النعمان بن بشير 
رضى الله عنه ؛ أن النبى صلى الله عليه و سلم صلى صلاة الكسوف كما تصلون برکعة 
۳( 


وسجدتين * و ما روت عائشة رضى الله عنپا أنه صلاها رکعتین بأربيع ر لات 
۳ 8 0( 
و ارم سجد ات 


(۱) تقدم تخریجه ص 

(۲) هوالسحابی الجلیل : النعمان بن بشیرین ثعلبة الاندباری الخزرجی ولسید 
قبل وفاة رسول الله صلی الله عليه و سلم بثمان سنین و سبعة آشهر 
وله ولأبويه .حبة » یکتی أبا صد الله » ولی الكوفة ود شق و قتل بالشسام 
سئثة ع > ها. 


أسد الغابة ر./17؟7) ١‏ الخلاصة ( ٣٤٠‏ ) 


(؟) حديث النعمان بن بشير أخرجه عنه النسائی ( )٥/‏ ۱ ) فی ۱ - كلاب 
الاك ل "ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأنظرفى نيل الاوطار ع / ٠۲١‏ 


(ع) حديثعائشة أخرجه البخارى (۵۳۳/۲) فى ۔ ۱۹ - كتاب الکسوف > - 
باب خطبة الإ مام فى الكسوف و هو جز من الحديث رقم 1١٠ل‏ وفيه قالست 
5 .... فاستکمل ا ری 
أن يتصرف اد 8 
وأخرجه عنها سلم ( )٩۱۸/۲‏ ۱۰ -كتاب الكسوف ( -باب صلاة الكسوف 


= (١ ۷۷ - 


تما فى سؤر الءمار . لما تدارنت الدلائل ولم يدل القياس ناهدا » 
لان لا ي لى لنصب النكم إيتداء 


إن ما لما تعارةا :.رنا إلى القياس و هو الإعتبار بار ال لموات, ترله كما فى سؤر 


ال ۳ / 


لما تسار 1 ١‏ الدلا كل فى سور النمار ولم يمكن المل بالقیاس‌بقی شتبم ا 


إلى 
ویب تتریر الا سول . 


ر بیان الت دار من وجممن : 
1 ع اهن ۲ - 1 ع (se‏ 
اد ما ان الا < بار تسارت فى ابا ة لحم ال مار و رمه نان عبد الله بن ابى اوفی 


E 5‏ 
روف أن النبى على الله عليه و سلس رم - وم الجمر الا دنلية يوم خییر 


رر) آخر الورقة زود /1) من (د) . 
ز۲) 1-رالورتة رد ) : تسارت 
ر ) شو : ال ابي الالميل عبد الله بن أبى آوفی لقمة بن ..الد السلس » 
آپوابرايم » اء ولأبيه عسية . رد الحديبية وبيعة الر وان ز ما بادد هم 
» نزل الكوفة و كان آخر من مات بنا من السدابة وذلك سنة ٩‏ ۸ه . 
1 


راسد الاڈ ۲ / 5( م اشير نلما* الا مصار س ( ١ع‏ ' 


الخلاصة ۱/۲۱ ) سابعةالذنالة ال ديدة 


تم ذيب الأسسا* 11/1 ؟) الإصابة ( /۳۱ )م بعة 
الشرقية ) . 
اه 


(ع) الحديث إلبنار.. نی موانی منیا (/۲د) فى ۷۲ - “تاب الذبائج والصید. 
ساباب اير ية 
-عد يث رقم د ډه 6 2۲۲ ه و برقم د٥(‏ ب 1 


٤‏ 5 ا" 3 له 
وأشربه سلم فى ( ۰۲۷/۲ ) نی النکاح » باب نكاح الضمة . 


یا امین شنا 
5 8 


وم واو و وول واو ووو و و قو ووو وه هه هو هه هو د د هه هه 


0 


1 ا" أن د / النبى صلى الله عليه و سلم أباح لحوم الحمر الأحلية لية * 


و روی غالب بن اب 


(۱) هوالصحابى الجليل : غالب بن أبجر المزنى بموحدة و جيم وزن أحمر و يقال : 
ابن ديج بكشر الدال ۰ 
قال ابن عبد البريو لعله جده » نزل الكوفة . 
الإستيعاب (۱۸۳/۳) الإصابة (۱۸۳/۳) 
تقريب التبذیب (۲۷۳) 


(۲) آخر الورقة (۱۸ /ب) من (ج) ۰ 


)۳( رواه أبو داوف (۳۰۹/۳) فى عع کتاب الأطعمه , باب فى لحوم الحسسسر 
A1‏ 
إلا شى“ من حمر ) وقد کان سول الله صلى ا 
الا ملية , و ملو وا را :يا 00 الله » آمایتتا 
الحمر الأهلية ۾ فقال وكالت اواو يي حمرك N‏ 
أجل جوال القرية ” يعنى الجلالة . : 
وفى الك على تایه انار 
با فا 
وقال الزيلمى : فى اسنأد» إختلاف كثير . وقال أيضا ۽ و کذ لك اختلسف 
فى متنه ) 
وأنظر ( تخریج أحاديث البزد وی ص ۲۰۲ ۰ ۲۰۳ 
و قال قاسم بن قطلوفا ۽ حديث التحريم صحيح وحديث الاباحة شطلرب 2 
و بپذا الاعتراش قال : فلم یوجد ركن المعارضة و کذ لك أنه حديث تأخسر 
أتول : و پتأخر الحديث إنتغى شرط المعارضة و هو عدم اتحساد الزسسان ۰ 


۱ ۷٩ = 


تأوجپ دلب إنتباها فى لجمة و یلزم منه الا ثتباه ض سؤره لأنه متولد من اللهینیم 
فیل خد حکمه مله . 


ر إعقر ‏ عليهءبان ال بارض‌غدر مالم لا نه تد ترج الاير الممرم على اجيج سود 
ت ۳ 5 ۳ ا 0 0 

نمم ب درم نادمه كيتيتى ان ينبت ن اسة سؤره ايضا الا ترب انه ود کہ 

ا ار ۳ ی تم )0 

بخ‌باسة سور الت بع مع تن ر. ۱-بار الحل و الترمة فى لحمها/ بإعتبار ترجيح ابر 
و أ.:يب بأن الترجين ابت بال .تاد نی حن النرمة لا حتياط د ون المد ؤر إذ 

الا حتياط فيه المع بينه وبين التراب و لو حكم بنجاسته لوجب التیمم لا غير و لیس فیب: 


إحتياط لا حتمال کون السور مارا دون التراب . 
ا . 0 ىم ) كا ریگ 0 : 
و الثانی ما ذكر شمسا تمة | بین تی فى التفاية ان الا خبار تسارعت فی طھا رت 


ۋرە ونجاسنه تإن جابرا رنی الله عنه روف أن النیی سنی الله عليه و سلم : سكل 


(۱) الثلمة من (د) 
(۲) آخر الررقة ,۱۲ ب من (ب) ۰ 
(۳) هو : امد بن السسین بن على » أيو بكر البیپقی » النیساپوری » الفضی 
» العاف .الأ ولى الكبير 
ولد سنة ) ۳٢‏ ه و تودی بنیسابور سنة ۸و ه 
أنظر طبقات الانافتية الكبرى للسیکی (> /۸) 
طبقات الشافية للاسنوی ۱ / ۱:۸ 


)€( انار التفسایة 


انتوضاً بما(أفضلت) الحمر ؟ قال نعم يي يدل على أن 


سوره ماهر ۰ وروی اسا ال و ی لس 
۰ 9 : 
وقد تعارضت الآثار عن الصتابة رضی الله منم أيضا فان أبن عمر رضى الله عنه كان 


0( 
یکره التوضؤ 5 بسور الحمار و البغل ويقول : ( إنه رجس ) وإبسن عباس 


)۱( راد نی (1۲/۱) فى كتاب الطهارة باب الآمسار بإسستاد يسن 
و قال فی/الا ول إبراهيم بن أبى یحبی و هو شحیف و نی الا سناد الثانی 
ین ابی حبییه و هو ضعيف » و کذلك قال الزیلمی فى نصب الراية ( ۱۲/۱ 
فيه داود بن الحمین د حغه این حبان 
تال الشوکانی فى نيل الأوزلار ( ۵/۱ )؛أ*رجه البيهقي نی المعرفة و تال 
: له آسانید إذا ضم بعضسها إلى بعضكانت قوية ٠‏ 


5-8 


(؟) الکلمة من (د) 


(؟) أخرجه البخارى )٩۵۳/۹(‏ فى کناب الذبائح والصيد ۲۸ - جاب لحسوم 
الحمر الا نسية 
عن أنسيت مالك رضى الله عنه ”أن رسول الله صلى الله عليه وسلم حيساءه 
جاء فقال : أكلت الحمر ٠‏ ثم جاه جا* فقال : أكلت الحمر » ثم جا*» جاء 
فقال : أفنيت الحمر . فأمر منادیا ننادی فى الناس : إن الله و رسولسه 
ينهاكم عن لحوم الحبر الأهلية » فإنها رجس . فاکفتت القد ور » و نها 
لتفور باللحم.. حديث ۵۵۲۸ 5 
وأخرجه أيضا (۱۷/۷)) فى 6 کتاب المفازی ۳۸ باب غزوة بد ر حديث 
۸ ع وأخرجه سلم (۱۵۰/۳) 6م -کتاب الصيد و الذباشح م - 
باب تحریم أكل لحم الحمر الا نسية حديث ۰) ٩‏ ۱ ۰ 


(€) 
3 
(1) 


ند سر [ س رچ 


eons 


آخر الررنة ود( - | من زه) 
فق زپ هب ه) ۽ النونی؟ ۰ 
4 
تال ابن ق"لهنا رواه أبن ابی ثبية 
آنا رت 0 اديت الچززر. ی ۲۰۰ ) ۰ 


اه 


3 


سوه 
۳ 


= |۸۲ - 


۵ و مه هو 6 هو و و و و وه و و و و و و وي و وه و و ومو وو و وو وو وو .و ١.٠.56‏ 6.906 


رفی الله عنهما كان يقول ( أن) (0)الحمار يعلف القت و انتبن نسؤره طاهرلا بأ 
بالتوض 9) به 9) ۱ 

و لم بلح القياس شاهدا لان الس ؤر إن إعتبر بالمرق ينبغى أن يكون .لاهسسرا إن 

العرق ملاهر فى الروايات الظاهرة وان إصتبر باللبن ينبغى أن يكون نجسا لان 

نجش فی اج الروايتين ن أو يتال لم يصح القياس شاهدا لاته لا يمكن الحاقه بس ؤرالكلب 
فى النجاسه بعلة حرمة اللحم لوجود أصل البلوى و الضرورة فى الحمار الموجب للهارة 
الس ؤر فإنه يهط فى الد ور و الاأفنية و يشرب من الاوانی دون الكلب فإنه يطوف حسول 

الا بواب لا فى الدور و البيوت » 


۰( 
ولا يمكن الحاك بس ور ال رة فى الطپارة بعلة الطيف أ لان الضرورة فيه دونها 
۰ 1 5 
فى السرة لا نه لا بد خل ف ( المضايق التى تد ذلها الهرة ٠‏ فلو آثبتنا 
(Y)‏ 
النداسة او الطهارة لكان إثاتا لہا سن غير علة جامعه بین الأصل و الفرع فان نبا 


)١(‏ الكلمة ساتداة من (ب) و (ج) 

(؟) الکلمة من ( ج) وف بقية النسخ : التوض . 
ر ) ١ا‏ الأعرلم أقف عليه 

)٤(‏ فى (ب) و (ج) : فلم 

(ه) فى (ب) و (ج) : ال" واف 

(21 الکمة من (پ وج ) ۰ 


(۷)فی (1۳۲: نما . وهو خطا. 


= AT = 


لحكم الشرع إبتد!* بالرأى و ذلك لا يجوز فثبت أن التعاری سَحقق . 

وإذا كان كذلك بقى الاشتباء فى السکم و سار مكلا فوجب تقرير الاسسول ((أو هو 
إثبات 8) با كان على ما كان فلا يتنجس به ما كان لاهرا ولا يطهريه ما كان سيا 
لان الطهارة أو (۲) النجاسة عرفت ثابتة بيقين فلا تزول بالشك فكذ لك وجب :-التيسم 


اليه لیحصل ادلبارة ن / 


)١(‏ فى (ب) و)(ج) : الاصل 
(۲) فى (ج) و رد ) وماش رأ ) و (ب) و ره) :إبقاء 


(۳) فى (ج) والنجاسة 


(> ) آخرالورقة )هرا داب من رأع). 


= (۸ - 


قيل أن الماء عرف ١اهرا‏ فى الاصل فلا يتنجس بالتعارض و لم یزل به الحدث فوجس 


م التیمم إليه و یسص مشکوکا, . 


تا تخت سم ا ا موسر روت اا یوس سرت سس سای مسد 


ولا يقال لما وجب تقرير السول و قد عرف الما* ‏ هرا و "مورا بيقين لزم أن ييقى 
كذلك ولا يزول واحد منم.ما بالشك . 

لأنا نقول من رورة تقرير الاأصول زوال صغة اأ زرية عن الما" لأنا لوبقيت لسزال 
الحدث و ١انجاسة‏ / )١1(‏ به اذ لا معنى ‏ للورية فى عرف الفقم۱* إلا إزالة الحسسدة 


والنجاسة. ولو ظنا بزوالهما به لا يكون هذ ١‏ تتريرا للاسول () / بل يكون عسل 


بأحد الأعلين . وإهدارا للآخر فوجب القول بزوال ال"پورية * و أعنى به وقوع الك 


رو) آخرالورقة ووم أمن (ج) 
۲ شر الورقة ١ ۲١‏ / أ من (ب) 


= ول( = 


وإذا وقع انتمارى بين انقياسین لم يسقنا بالتعارش ليجب العمل بالحال بل يعسلل 


المجتهد بأیبما شاء بشپادة قلیه . 


سس سس 


و الا شتباه ی يكن ملا يأحد الأصلين] ۸ فيها (1) لا أنها زالت بالكلسية 
بدليل وجوب النجمع بينه وبين التيمم ٠‏ 1 إذا رق ااا رون نين القياسين فلم 
يسق | بالتمارن ای لم يسق'. العمل بسا بسبب انتعارى كما سقط العمل بالنصين 10 

عند التماری ووجب الر..وع الى ما بعدهما من الدليل ٠‏ 

7 يعمل المجترى ٠‏ 10 بأيبما شاء يشرادة قلبه أى يجب النمل عليه 

بأحد :ما بشرط التعرق لأنا لو قلنا بانتساقط يؤدى ذلك إلى العمل بلا دلیل لان 

حینفذ ينا لر إلى منرفة حكم ر( 50-0 يكنه ذلك الا بدليل ET‏ 
التیاس دليل ٤‏ رعی برجم إليه فى رة سکم الخاد 2 نيف لر إلى العمل بإستسساب 
الحال الذى نو لیس ید لیل . واد القياسين .حق عند الله لا معالة و حجة بایذسا 

وكل واحد نما حجة فى حن العمل به أعاب المجتمد په ) الحن او أت اه 
فكان 0 العمل بأد سما و نو حجة فى حن العمل أولى من انقول بتساقطیس.! 


والعمل بالجال الذى هوعمل بلا دليل ۰ 


(و) ما بین المعتونتين زیاده فى (ب) 

)۲( الثلمة سادلة من رج) 

ر۳) فى رد ) :بالسنتین ۰ 

(» ) فى (ب) و (ج) : المجتهد يعمل 
رو) آر الورتة ره( - ب من (ه) 
)1 الکلمة اق لة من رب ) و (ج) ۰ 

ر( ) نی رد ) : وکان ۰ 


= 1۸1 = 


لان القياس حجة يعمل به أصاب المجتهد الحق به أو أخطاً نكان العمل بأحد هسا 
وهو حجة أللمأن تلبه إليها بنور الفراسة أولى من العمل بالحال 


بخلاف النصين المتعارضين لان أحدهما و هو المتسوخ منهما لم بيق حجة أصلا و قد 
ترتب عليهما د ليل شرص يرجح إليه فى معرفة حكم الحاد ثة و هو القیاس فلا ضسرورة 
فى ترك الدليل الشرعی و العمل بما ليس بحجة أصلا . فإن قيل يلما كان كل واحد 
من القياسين /(1) حجة يجب العمل به وجب أن يختار أيهما شا* من غير تحر كما فسى 
آجناس با یقعبه التکفیر‌ظنادکل واحد یا ج فی حق العمل به » لكن کلاهسا 
ليس بحجة فى اسابة الحق + لان ألحق عند الله تمالی واحد ٠‏ و القیاس۷ا یدل() 
عليه من كل وجه » و لقلب المؤ من نور ید رك به ما هوباطن لا دلیل عليه كسا قال 


صلى الله عليه وسلم ”إتقوا فراسة السؤمن فإنه ینظر بنور الله تمالی * (۲) 


رو) آخرالورقة ۸۲ رت من (د) 
(؟) فى (ب) و (ج) ولا يدخل وهوخطاً. 1 
(م) أخرجه الترمذای () /۲۹۰) أبواب تفسیر القرآن عن رسيل الله صلى الله عليه وسلم 


فى سورة الحجر , 
اخرجه إبن عبد البر فى “جامعبيان العلم و فضله (۲۰/۱) 
جا؛ فى کشف الخغا* ( 1۲/۱ ) و المقاسد الحسنة ( ض ۲۳ ) 


أن طرق كلها ضعيغة و بعضپاً متماسك ٠‏ فلا یلیق مع وجود و الحکسیم على 
الحديث بالوضع » لا سيما و رواه اللبرانی و الجزار و آبو نهیم ند یی 


۰ 
4 


= |۸۷ - 


وإصابة الحق غييغتصلح (۱) شهادة القلب +2 نی ذلك فمن حيث آنهما (1) .بتار 
فى من العمل ۷) وجب أن يثبت الخيار من غير تحر كما فى الكثارات ومن حيسب: 


اشنا ال واب کا فى النصين . 


ولا ورب السمل من وجه وسق'. من وجه تلناییحگم فيه رایه (۷) و یسمل بش .اد ت 
رسمه الله 


و هذا عند نا وعند الشافعی ره الله يعمل بأیمعا شا* من غير تحر ولم .ذا صار له 
ی سألة راید و نولا ن و آفرال ۰ 

وأما الروایتان اللتان روینا عن (5) / آستابنا فى سألة واحدة فإنما كانتا فى 
7 ۱ ۶ 0( 5 0 3 5 7 5 4 
وقتين مختلنین و احد ما . يحة و الا خری فاسدة ولكن لم نعرف ) الا خير ١‏ 


الصلاة 
عليه والسلا م قد قالن ما فی 0 زمانین و لکن لم نعرف[1) الأولى من الاأخيرة . 


(۱) فى (ب) » (ج) فيصل . 

(۲) في زد ) : انها . 

(؟) فى (ب) و (ج) العمل ہما 

٤(‏ ) فى (ب) و (<) : برایه 

Tiwi آخر الورتة,‎ (o) 

)1( فى زب) اد نما فى (ج) تأحد هما 

)٩ ٩ ۷(‏ فى زد ) یعرف » وفی (ب) و (ج) تعرف 
(۸) آر الورقة ۱۰ -بمن (ج) ۰ 


= AA - 


و الفراسة نذار القلب بنور يقع فيه 
وفی الصحاح (۱) الفراسه بالکسر إسم من قولك تفرشت فيه خیرا أى آبصرت و علسست 
و هو یتفرس أى يثبت وينظر و تقول مته رجل فارس النذر و أنا آفرس فيه أى أعلم و أبصر 
و تيل من غفى (1) بصره عن المحارم و أسك نفسه عن الشهوات و عمر(؟) / وقتسه 


بد وام المراقبة وتعود أكل الحلال لم تخطوه فراسته . مك 


)١(‏ الصحاح 100(2/مه1) مادة فرس 
(۲) فى (ب) : يفش وقق الباش : غن . 
(۳) آخر الورتة ۱۵۲ - 1 من (ه) . ۰ 


= ۸٩ = 


تم التاوی تما یتسقی بین COE O‏ ما پوجیه E‏ 


نى وقت واعند فی مال واحد مع تساو ما فی القوة ۰ 


قوله : ( ثم التعارض انما يقع بين الحجتين ......الى آخره ) ٠‏ 
لإ تلان بين ال:جتين على سبيل الممانعة ركن المعارضة لان ركن الشى؛ ما يقو ٠‏ 


به ذلك الوه و الإ ختلاف ب ذه السفنة لان المماردة لا تتحتن بد ونه وأما انسیا 
المحل و الزمان وتساوى الدليلين فشروط لا مكان الجمع بد ون الأ ولين وعدم حصو 
المقابلة لی سبين الممانعة بد ون الثانى 5 


وقد مر تفسیر التعارض و بیان شروطه ۰ 


هت ۰ 1 - 


و |ختلف شائخنا رحمهم الله فى أن خبر النفی هل يعار خبر الإثبات أملا ؟ 


قطه بر و اختلف شائخنا ۰۰۰ إلى آخره ) . الدلیل المثبت هو الذای یثبت 
أمرا مارضا و النافى هو الذی ۳1 العارض(0) ۳۳ ار الأول . 
فإذا تعارى نسان أحد جما مثبت و الا خر تافی يترجح المثبث :ند الفيخ أب الحشن 
الكرخى و هو مذ هب أصحاب الشافعی رحمه الله لان المثبت يخبر عن حتيقة والنافى 
إعتمد اله اهر فيكون قول المثبت راجحا لإ شتماله على زيادة علم كما فى الجن والتعديل 
]ذا تمارنا يرجح نول الجارح على قول المعدل لانه مخبر عن ستيقة و المددل ي .تمد 
على الذاهر . 
ان بن أبان و القاضى هد الجبار من المعتزلة أنم ما يتعارضان لأن سما 
يستدل به على صدق الراوى فى المثبت من الفعل والضيط و الاسلام والعداله (۲) 


موجود فى النافى فيتعارضان و يطلب ) الترجيح من وجه آخر . 


(۱) فى (ب) و (ج) : التعارض.. 
(؟) آخر الورقة ۱۷۰ دب من (أ) 
۔ (۳) فى (ب) و (ج) : فیطلب . 


کی ی ج 


تست (و9( = 


ر تلف سمل 35 .-ابنا المتتد مين فى ذلك اروف أن بريره إعتقت و زوجها عبد . 


سوت مم جوت ا اہ زمرہ و س م و م کے میم مو م م م ج ج سی ص می ید 


باانافی . 
فنی سالة خيار المتاقة و حى ما إذا اعتقت الامة المنكوحة و زوجها حر يشت لا 


ديار / تسن الكل ما )۱ كان زرا عبدا خلافا للشافعى رحم الله خذوا 


بالمثبت فان )١(‏ عروة بن الزبير (۲) روى عن عائثة رضى الله عنها أن بريرة (۲)اعتشت 


زوا عبد 8)/ ف يرتا رسول الله بلی الله اليه و سلم * () وهوناف » لانه 


متی على الأ مر الالی » إن لا خلاف فى أن العبود ية كانت ابته قبل العتق . 


tr, 5 1 5 

(۱) فى زب) و رج) تال . وسو خطا . 

(۲) هو : روة بن الزیربن اننوام الایوی ۰ أو عيد الله المد نی اة 
الفت,ا السبتة ء ثتة کثیر العديث » تیه عالم ثبت مأمون ولد .منة 2-00 
و توتں سنا ۲: ۵ . 
اللاسة 6 5ع ٠‏ طبقات التفاظ (+؟ 
تذ رة الحفاذ (115/1) سير أعلا م النبلا* (ع 6۲۱۸ ) . 


(۳) دی : مرلاةناتشة رمى الله عنبا . إشترتبا من بعش بنى مادل و كاتس سك 


تد مہا وکانت تحت زین فنیرنا رسول الله لمى الله عليه و سلم 
الإعابة رعو /۵) ۲ ) او تياب (ع /1) ۲ ) اسد النابة ( ۲۱/۷ ۱ 

)<( آخر اليرقة EE‏ امن (+) 

(ه) Sy‏ لفحت » باب إنما الوا * لمن اعت 
و الترمد نی ( 1۱/۳ ) نی الرضاح ء باب ما جا* فى ل 
وأبو د اود (۷۱/۲) نی الطلاق » باب نی المطوکة تعتق و حى تلحنا جسم 
او جد و لفظ یو داود و الترمذ ی : عن عائشة تالت : ركان رن بريرة عسبد | 


فذیرتا انتبی لى الله عليه و سلم » » نختارت نفسما » ولوکان را لم يخيرا 


و أخرجه الدار ای من (۲۹۰/۲ - ۲۸۲) 


= ٩۲ = 


3 0 شود ۱ 6 1 ۰ E‏ 
و روى أنها إعتقت و زوجها حر مع إتفاقهم على أنه كان صدا فأصحابنا أخذوا بالمثبت 


و روى أن رسول اللا صلى الله عليه و سلم تزوج ميمونه و هو حلال ٠‏ 


و روف عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة رضى الله عتها * أن زوجها كان حرا حسین 
ا (( وه هت لانه بت آمرا عارضا و هو الدرية فأهذ وا الفح 

و فی سألة جواز نکاح المحرم أخذوا بالنافی فان يزيد بن الأصم (1) روف : 
* أن النبى ملى الله عليه و سلم تزوج ميمونه بنت الدارث() وهو حلال * 9) أي 
خارج عن احراءه . 

و هو مثبت ؛ لأنه یدل على أمر دارض على الإ حرام 


e 


(() أخرجه البخاری فى (۳۹/۱۲ - ۰ ) فى باب الولا * لمن اعتق و باب میراث 


السائبة 
بر : تال الحکم : كان زوجها حرا . و قول الحکم مرسل 
و تال این عباس : ( رأيته بدا E‏ : قول الأسود منقسع 


و قول ا .. اأص . 
(۲( هو : يزيد بن الأصم العامرى » الیکاشی » أبوعوف الكوفى » نزيل الرقه » 
و هواین أخت ميمونه أ م المؤمنين » یقال له رؤيه ولا يثبت وهوئقة. 
مات ‌سنة ۱۰۳ ها. تقریب التهذيب (۳۸۱) الخلاصة (۳۷۰) 
(«) هي + أم المؤمتين وا كان سما بره فسماها 
سلی الله عليه وسام سبیة :هو جما فى ی الثعد وة :لا إكبسير 
عمرة القضية ماتت بسرف سنة وه ه . وقيل غير ذلك 


الإستيعاب (4.06/6) 0" لاصبه (61(1(/6) 

اسك الغابة (۲۷۲/۷) 0 تهذيب التبذيب ۵۳/۱۲ 
)<( خحمه ۱۳۱ فى النكاح » باب تحمویم نكاح الحرم 
۱ كراهية خطرته . ۳ 


ار ( ۲۲/۲ ) فى المناسك » باب المحرم يتزوج . 

والترمذى و اللفظ له (۲۰۱/۳) فى الحج باب ما جا* نی كراهية تزویسسج 
المحرم و باب ما جا* فى الرخصة فى ذلك 

واین ماجه )٩۳۲/۱(‏ فى النكاح ء باب المحرم يتزوع 

وأحمد فى سنده (۳۳۲/۸۹) و أنذار تفسیل السأله فى 

(نصب الرايه ۳ /۱۷۱) وما بعد‌ها » و المنتقی فى راس ران 


1 = ۱ ٩۴۳ - 


.6 8 5 0 ۳ ۳ @ . 
و رون أنه عليه السام تزو :با و هو مهرم و تنقت الرزايات انه لم يكن فى الحل الا تنو 


و روت إبن باس ری الله عن ما : *اته تزوج با وشو مجرم )0 و «و تاد ٤‏ 


لأنه سقی على الأ مر الأول » إن الا حرام كان ثابتا قل الزن فأخذ را به . 
و توله و اتنقت (۲) الروایات احترازا عما قال 17) / آبو النسن : إن علسائنا انسا 


أخذ را برنه انرواية » لأن الا حرام عار و الحل أصل تلان هذا نهم علا 
بالشت لا بالنافی ‏ 0) نقال : إتخقت الروایات أنه لم يكن فى الحل الا .بلمی 
و تما |تلفت فى الحل المعترض على الا حرام فكان الحل عاردا و الا سرام ألا . 
و اسراد من إتذان الررايات إتخان عاتها نانه ند روی أن ريسول الله 
لى الله .ليه و سلم بت أا رافع() مولاه و رجلا من الاد ار فزوباه ميمونة منت 


(() أخر ءاب ارب فى (6/ه) فى جزاء الصيد » باب تزريج المحرم . تن 
إبن باس رای الله ن ما أن التبی دلمى الله عليه و سلم تزن میمونه و و بترم 
وأدرجه سلم نی (۱۰۲۱/۲) فى النکا » باب تسريم نكاح المحرم وكراهية 
خللبته . 
و آبو دارد ( ۲/۲ ۲۲و۲ ۲۲) فى انحج » باب المحرم يتزوج و روك عسسن 


این اليب أنه قال : ( ونم ین باس فى تزوين میمونه و هو محرم * ) 


ر۲) آدرالورقة ‏ ۲۰ ,ا من رجع). 
رج) آخر الورقه ‏ ۲و۱ /ب من (ش) . 
(> ) ما بين الم‌قوفتین ساة.. من (د ) 
بو رافع الت ای مولی رسول الله سلی الله عليه وسلم : تلف فى اله 


مدا تما بعد نا 


( ه) ضو : 
شید 
توفی بالمد ينة بد اتا اد عثمان ری الله نه ۰ 


0 
4 
ا 


الاعابة (€/⁄1¥() 
ت دیب الت دیب ( ۳/۷ ) ۰ 


هه و و و و و و و و 


¢ () 
الحارث رضی الله عنها و رسول الله (() على الله عليه و سلم بالمدينة قبل أن پحسرم 


كذا فى معرفة الدب‌تابه للستغغرى ۰ (5) 


رو) آخرالورقة وم من رد ) 


(۲) حدیث أبى رافع آذرجه أحمد فى سنده (/۳۱۲ ۰ ۲۱۲) 
و الترمذ ی (۲۰۰/۲) فى الحج » باب ما جا* فى كراهية تزويج المحسرم 
عن أبى رافع قال : تزوج رسول الله لی الله عليه و سلم میمونه و هو حلال » 
وبنى بها و هو حلال » و کنت أنا الرسول بينهما * 
تال الترمذى : هذا حديث حسن صحیح ولا تعلم أحدا أسئده غير حمساد 
إبن زيد عن مار الوراق عن ربيعه 5 
و آخرجه مالك فى الموبلأ ( ۲۲۸/١‏ ) فى الحج ٠‏ ياب نکان المحرم 
| والبيبقى فى السنن (5ه/11) 


(۳) هو : جعفرين محمد الستتخرى أبو العباس 8 کان فقيها معد ثا حافذايا , 


إلى جده الستغغر : 
۱ ال:.واهر المضيثه (۱۱/۲) مرآة الجنان (۳/) ۰ ) 
| الفرائد البپية (۵۷) تاج التراجم (۲۱) 


ذد رات الذهب (۳ )٩/‏ ۲) ۰ 


= [ ٩۵ =» 


فجعل أت ابنا :العمل بالنافی أولى و تالوا فى الجر: والتعديل. : إن الچرج ۳1 
وهو النثبت . E EF‏ ن النفى متى © ان من .نس ما يعرف بد ليله أو كا را 


مما يشتبه حاله , 


ا م د و م سس و وی سم س ا هه د 


و قالوا فى دنار ی الى والتدیل بأن أخبر من (۱) : إن هذا ال امد عدل 
و أخبر آخر أنه میرن أن ال أزلى و تو مثبت لا نه يثبت أمرا عارضا و خبر المعدن 
ناف لائه من على الأأمر اب ول ذ اد الة هی الأصل فدطوا بالمثيت . 

ر لذا إختلف علهم لم يكن بد من أصل امع لى ذ١1‏ الجن 

اما أن يون من -+نس ما يعرف بد ليله بأ نو ایا ا 

أو من نس ما لا يدرف بدليله بان لا يكون منیا على دليل بل يكون منیا لی 
الإستءاب الذن هوليس؟) بدليل . 

أومنا ب تبه حاله أن ي.وز أن يكون منیا على دليل آخر و يجوز أن يلون نیا على 


الا ستتب‌تات . 


)١(‏ نی رد ) :مز 

)١(‏ نی (ب) و (ج) : کان 
بارة رب ) و (ج-) : لين دو 

۲( اه + د و / أمن (۱) 


(> ) عبارة زب » ج) : تولیی 


انس اجو وشا 


فالنقى فى حديث بريرة سا لا يعرف إلا بظاهر الحال . 


فن كان من جنس ما يعرف بد ليله كان مثل الا تبات لأن الدليل هو المعتب رلا صورة 

النفی و الا ثبات . 

نٍذ! كان النفى مما یعرف بد ليله ووضح ریق الحلم به «بار مثل الا ثبات فیقع التعارض 

بينهما لتساویپما فى القوة 

و إن كان سا لا یعرف بدلیله لا یماری الا ثهات‌لان ما لا دلیل (۱) یه لا يقابل سا 

ثبت (۲) بالدلیل . 

وإن كان سا يشتبه حاله وجب التفحص‌عن حال المخبر فان ثبت أنه بنی ) على اهر 
الحال لم يقبل خبره لأنه إعتمد على 9) ما لیس‌ب-جة و مو|ستصحاب الحال وإن ثبت 
أنه أخبر عن دليل السعرفة كان مثل المثبت فيقع (5) / التعارن 

القن نت ت تير سنال يحرف إلا تشر الما آی مويق عن اتمه ساب 
الحال لا على دليل موجب للملم إن من روف أن زرا ها یی خبره علسى 

أ رف ثابته فيه و لم يعلم بالدليل المثيت المحريه فلم يارش الإ هبات السذى 


هو منی على الدلیل . 


(۱) فى (ب) : دليله 

(۲) فى (ب) و (ج) : ثبت 

(۳) فى (د) : نضی ۱ 

ز) ) الكلمة زاعده فى (ه) 

(ه) آخرالورقة ۱۰ - ب من (ب) 

)٩(‏ هو : القاسم بن محمد بن أبى بكر الصدیق . الإ مام الفقيه القد وة الحافة 
الحجة الور عالم وقته بالمدينه أبو محمد و أو مد الرعمن تربى في حجر عمته 
عائشه و تفقه عليها توفى سنة 9١.5‏ ه 


"بقات این سعد (۱۸۷/۵) تاريخ الاسلام ( > /۱۸۲) تقريب التہذیب ( ۲۷1 ) 


سير أعلام الثبلا؟ (ه /۵۳) تهذیب الأسا* و اللغات (۲ /۰د) ۰ 


= [ ٩۷ ه‎ 


ر ا س کا و ا مه 
رلا يقال شير السبودية راجن على خبر ال رية لأن رراية حروة ب بن الزیر و الناسم 
ان مت بل أبن بكر (1) عن عانشة رای الله عنما و ..ی كانت + الق عروة ر عمسسسة 


نان سیاعما منافهة وراوى بر ا‌ترية الا سود عن عائشه و سماعه نا مسن 
TT e‏ )۲( 
برا* الب اب نان الا ول اولی لزيادة تيقن فى الحسموع عند عد م الت-ناپ 


٣ ۳‏ 
*نا توا ۳ انتيقن نيا تلنا أكثر لا بتنائه على لدليل . 


با زیا Us‏ 


ولان نيما نا عمد الررايتين أنه يمكن أن يهل .را فى حال ود فی حال 


09 ١ 


1 2 35 وردقت 7 1 اد 1 
بی بعر ال دين » از مام الفقيه القد ون التاف: 


0 م۰ الا مین م ند 55 


ا الور عالم 2 . تما ينه أي ماع و ابو بد الرحمن تربى فى دار شمه 
الطال یا ی هھ 


با ت ر م ر نی ل 


ریب ات دیب es‏ سیر اعد م نبال * ( ۲/۵ د) 


4 و 32 فک‎ ۳ 2 1١ 
ل ان 5 لونا على ترس پر النأسم و عروة فى “ریف زئن برین 1 أنه اهب جح‎ (۲) 
i 6 5 0 “it ع‎ 5 7 5 8 
اذ ريا عن ءانشة ز .ی :اله عررة و تمغ الناسم - عى نآلا مشق عنبا ۵ نه‎ 


برا* باب بقوله : د ١‏ تربیی بسا لا يفيد بد تعسين الرراية عنما .سن 


ا عن “لقمة والأسود أن ما سألا عائشة رنی الله دنا عدن 
زین بربره تدالت کان را | یزم إعتقت وبمذا تتغق الروايات و الله أعلم 5 


نتن‌ی تون . آنذرتدری عاد ید المزد وى س ۲۰۹ 


رب) ١آ‏ رالررتة اد أ من ره) 


ا اق ا 


زد ٩‏ بر 


و الحرية تکون بعد الرق ولا یکون الرق بعد الحرية العارضه فیجمل الرق سا 

و الحرية لا حقة جمعا بینپما على أن ن الروايات لو إتفقت على أنه كان مدا لم تة 
تبوت التخییر إذا كان زوج المعتقه (۱) م حرا لانه ما قال أنى خیرتبا لان زوجپا 
كان عبدا و لو تال ذلك لا 7 ينبغى التخيبر أيننا عند الحرية لأن عدم العلة 
لا يدل على عدم الحكم . 
و الئفی فی یاب التعدیل و الجوح من جذا القیل آیشا لان المامل طی التزکسسية 
عدم وقوف المزکی من الشاهد على ما یجرح عد الته » 
و البئاء طى :اهر الحال إن لا ریق للمرکی إلى الوقوف على جميع أحوال الشاهصد 
.فى جسیع ال وتات فلا تسادل () الترکیه الجن الذى سناه على الدليل و هو 8) / 


المعاينه كان الجرح أولى . 


)١(‏ آخرالورقة ۲۰ -ب من (ج" 

(؟) الكلمة ساقتلة من (ج) 

(۳) فى (ج) یعدل وفی رد ) یمادل و فی (ب) و رج) تعدل 
(» ) آخرالورتة ٠٠١‏ /ب من (5أ). 


= [ ٩٩ - 


و نی د پیت بیمونه مما بي .رف بد ليله و و ية المحرم نوقعت السار »۰ و جمل روایست 

23 3 3 
إبن عباس‌رشی الله عنما أنه تزوجها وحنو محرم آوی من رواية يزيد بن الا صسسسم 
رضى الله عنه لأنه لا یندله فى النب'. والإتقان . 


و اننفی فى حدیت میمونه مما ي .رت از الا سرام منا یدل عليه (۱) اران 
“رة من المحرم محسوسة فار مثل الا ثبات فى المعرفة فوتست المسار ة يينيسا 
وجب الم ير إلى ما نو من أسباب الترجيح فى الرواة (1) فجعل رواية این سار 
رفن الله عنرما لفقاهته و بله و لتقانه أولى من رراية يزيد بن الأصم الذی لا يساد له 
فى شوه مما ذ ارتا فان قوة ادنیل تدل على قلة الوم و الغلط . 

وقوله و إلا فا أن / أن 17) لم يكن النفى من نس ما يعرف بدلیله أو کان سا ياستب.» 


ee ۰ ٠. 5‏ 3 
اله رلم ب رف أن 'لراوى إتتمد دليل انب رثة فاد يلون مثل ام ۵ كت 


۰ و ۲ هه 


و هارة الما و حل الالعام و الشراب من جنس ما يعرف بد لیله مثل النجاسة و البرمة 


قوله ۰ :ر وطسهارة الما وحل الطعام والشراب .... الى آخره ) 

يعنى الكل أخبر مخبر بطپارة ما" )١(‏ و آخر ۷) بنجاسته أو اخپر بحل طعام أو راب [3) 
ا فالا خبار بالط‌پارة و الحل ناف لأنه بق على الأمر الأ صلى و الا مه 
بالنجاسة و الحرمة مثبت لأنه يثبت أمرا عارضا 9) / والنفى فى هذه 3 کان 

ما ینکن أن يعرف بد ليله لأن الإ نسان إذا أخذ الما* من نهر جار فى إنا اهر ولم 


يغب ذلك الا نا* عنه كان عارثا ب"بارته بدليل موجب للملم . () 


(۱) فى رد ) الما؟ 

(۲) فى (د) : الا خر 

(۳) فى (د) : وشراب ٠‏ 

()) آخرالورقة ۱۷۸ / أن (ب) . 
(ه) فى (ب) : العلم . 


> . )+ هس 


یقح التمار ر بين الخیرین و عند ذلك يجب العمل بالاصل . 

ریحتمل أن يون النفی بنا* :لى شاهر الال . 

: ا 55 د 5 3 7 ۲ 

لین ثبت أنه أ-:بر بنا* على “ارال »ال وسو أن )١(‏ الاصل فى الما" جو اد مسارة 
لم ینبل بره انه [خبار لا عن دليل فد ي ار الابر المثیت . 

ر أن () ثبت أنه أذبرعن معرفة يقع التعارى بين الشبرین أى خير الطهارة و الحس 
و خر الف.اسة و ال. رمة في ما ۳ فى الماء و الط:ام 0 لاأن كل خمر منى على 
الدلیل . (۲) 


وعند دلب آی عند ثبوت الت ار يب السمل بالا صل و نو ال ارة فى الماء و الحل 
)41 
١‏ لو 3 فيت 
الام )لان ) إستب اب الال وان لم یسلی دليلا يدل مربدا فیترجح 


رو) الشثمة ساتلة من زد ) 

(Y)‏ فى (بع وارب) :أن 

(۲) فى رب » ج) :الال 

ی ) آخرالورقة ن( بان (ف) 
زه) فى (ج) ‏ لانه 

1 ) الکلمة من (د ) ونی بقية النسخ : فترجح ۰ 
(۷) نی (ب) و زج) و الخیر ۰ 


e fef 


و من الناس من رجح بفضل عدد الرواة » لأن القلب إليه ميل . 


توله .: ( وم الناس من رجح بكذا ۰۰۰) 7 
لا يرجح أحد الخبرین على الا "خر بكثرة الرواة ولا بالذ کورة و الحرية عند عامة أصحابنا 
و هو قول بعش أصحاب الشافعی 
و ذهب أكثرهم إلى صحة الترجيح بكثرة الرواة 0 وبه قال آبوعد الله الجرجانى ۷ 
من أسدابنا و أبو الحسن الكرخى فى رراية لأن الترجين إنما يحصل بقوة لأأحد 
الخبرين لا توجد 9) فى الأخرو معلوم أن كثرة الرواة نوع قوة فى أحد الخبرین 
لآن قول الجماعة أقوى فى الظن و أبعد من السو و أقرب إلى إفادة العلم من قسول 


الواحد فان خبر كل واحد يفيد ذانا ولا يخفى ان الظنون المجتمعة (1) /کلما كانت 


- أكثر كان الصدق أغلب على الطن حتی ینتهی إلى القلح 6۷ / 


(۱) و هو رأى ابو حنيغة و أبى یوسف و عامة علماء الأ حناف 

)۲( وإليه ذهب الشافعی ۰ 
أنظر الرسالة (۲۸۱ أصول السرخسی (۲۲/۲) 
نواتی الرحمون (۲۱۰/۲) وتيسيرالتحرير (۲ /۱۷1۱) 

ر۴ ) هو : أبوعد الله » محمد بن يحيى بن مپدی الجرجانی الأصلل + 
البند ادی السکنی » كان يدرس بسجد " مدلبعة الرپیم ببنند اد له كتاب 
* ترجيح مذ هب أبى حنيفة * و .. القول المقصود فى زيارة القهور . 
توفی سنة ۳۹۷ اها 
انار الاطام ۰/۸ ۾ تاريخ بنداد ۳ / ۳۲ 
البواهر المذيكة فى -بقات الحنابلة (۱۳/۲) 
بقات الفقها* کبری زاده (ص ۷۲) » 
الفرائد اليمية فى تراجم الحنفية (ص ۲۰۲ ) 

(۽ ) آخرالورقة ۸۳ 7ب من رد ) 

(ه) .ا بين المعتوفتین اقل من (ج) 

رو ) آخر الورقة هلمأ من (آ) 

رچ) آخر الورقة (۲۱ /1) من (ج) 


5 ۳ 


و بالذ کورة والدرية نى السدد .ون الا فراد 4 لان به تتم التجة فى العد د 
حبحب ل ل مس اس یت و رسب 
يؤيده أن خبر الآ ثنين فى الشم.ادة يرج على خبر الواحد حتی كان خبر الیش‌نی 
حجة للمأنيئة القلب إليه دون خبر الواحد تكذلث فى الا خبار 

و بالذ كورة و الحرية أن ربوا ب ما أيضا نى الد دون الا فراد تی قالوا خبر 
العرين راجح على خبر العبد ين و .بر الرجلين راج على خبر المرأتين فأما (۱)خبر 
رجل واحد فش خبر امرآة واحده و خبر .نر واحد مثل خبرجد واحد لآن خسبر 
الرجلين الترین .عبة تامة دون خبر العبدين و ون خبر المرأتين فيترجن الا ول على 
EE ۶‏ 


ای سادق . 


بخلاف الا فراد إن خبر كل واحد منهما ليس بحجة فكان خير حر واحد كخبر عيد واحد 


۰ 
و خير رجل واحد کخپر إمراة واده . 


تاو 


وهو معنى قوله لان به أى بما ذکرنا من وصفی الذ كورة والحرية تتم الحرية فى العد د 


. واسم ان محذ وف وهو ضمير الشأن وحذ فه منصوا جائز على الضعف كما فى قول الشاعر: 


إن من يد خل الكنيسة يوما يلق فيبا جادرا () وظبا" ٠‏ ې 
أى أنه من يد خل قد ر ضمير الشأن لأن من شرطيه .وحرف ان لا یجتمع مع حرف الشرط]. 
قوله 2 ( واستدل ) أى من رجح بما ذكرنا ( بسائل الماء ) فاته اذا أخبر 
واحد بطبارة الما* واثنان بنجاسته أو طى القلب يجب العمل بخبر الاثنين ۰ 

ولو اخبر جد رأيه ثقة بطهارة الماء وحرثقة بنجاسته ۲) / أوطى الظب يتحقسق 
التعارض ويعمل السامع بأكبر ریت (O.‏ 

وان أخبر بأحد الامرين سلوكا ن ثقتان والامر الغسر حران ثقتان أخذ بقول الحريسن 
نص على ما ذکرناه فى المبسسوط (ه) ۰ 

وزذا ثبتما (+) ذكسرنا فى سائل الماء وثبت‌فی الأخبار أيضاء 


ر۱) جاذر جمع جود ر وهو وليد البقرة الوحشية ٠‏ 
راجع الصحاح. (1۱/۲) مادة جأذر . 1 


(۲) مابين المعتوفتين من (ه) وصحح فى هاش (أ) و (ب) ۰ 


(۳) آخر الورقة ۱۱۱/ب) من (ب) + 
() فى (ب) ورج) باگر . 

(ه) آنظر المسوط . 

۰ فى (ب) و (ج) : فیما‎ )٩( 


= Yoo عه‎ 


إلا أن ذا متروك بإ ماع السلف: 


إلا أن ذا أى ما ذكر هؤلا ء من التربيح بالعدد والذكررة و الحرية سستروك 
بإجماع السلف :إن المنا رات )١(‏ .برت من وقت الد - ابة إلى يرمنا هذا بأخبار الأحاد 
ولم يرو فى دی نها |متنالیم (1) الا بزيادة عد د الرواة ولا بالذكورة 
والعرية فى الا نراد ولا فى العدد ولو کان ذلك صحيحا لا متفلوا به كما |متفلسوا 
بالترربین بزيادة الضید ر الا تتان ر بزيادة الثقة 5) 
فأما ترجیح (8) خير المثنى على :بر الواحد و خبر الحرین على خبر العيدين فى 
سألة انا فلا ور الترجيح فى العمل به :يما يرجن الى حقوق الحباد فأما فى أحكام 
الشرع فذپر الواحد و خير المثني وخبر التر والعبد والرجل والمرأة فى وجسسوب 
العمل (5) سواء ۽ لأن كل وا.ند يوجب علم نالب الرأى لا غير 
على أن :ذا النوع من انترجین رل مد رمه الله خاصه ‏ أبى ذلك أبو حنيفة رضي 
الله عنما و توا یی ؛ لآن كثرة الد لا تون دليل القوة ما لم يرج الخببر 
عن خبر الا .ناد الى التواتر و ال رة 

يواسحه أنه لا یتربح (۷) ۸ فى ال ادة [حدی الث ادتین بكثرة الند د حسستى 
كان المثنی و الأربعة سوا* لا ستوائ‌ما فى عد مرايجاب السلم و کون كل راحدة 9 حجة 


فکذ لك الواحد و المثنی و التر و العید فى ياب الا خبار و الله اعلم . 


(() فى زب) و (ج) المناارة 
(؟) آ-ر الورقة ده -آأمن ره) 
ز۳ ) فى ای (ب) : الخقه 

(ع) الالم ساقءة من (جد) 

(ه) نی ز ۱ e‏ ش) وب ۳ 
رود) آخر الورنة اد( / بسن (۱ ) 
۷ فى (پ ء ج ) : واحد . 


7T 
فصل 4 البَيّان‎ 


وهذه الحجج بجبتها تحتمل البيان وهذا باب البیان وهوطى خسة آوجه : 
بیان تقرير وبیان تفسبر هیان تغيير هنان تبد يل يان ضرورة . 


فل 

تیه ۽ ( وهذه الحجج يجطتها ٠.‏ ) أ الحجج التي مرذکها 
من الكتاب بجميع اقسامه من الخاص والعام وفیرهما سوى البحكم متها » 
والسنة بجملة انواعها من المتواتر والشهو ا والآحاد تحتمل البیسان . 
أى تحتمل أن یلحقها بيان اما طی وجه التقرير () ء او التضبر 9 [والتغييرل) 
فوجب الحاق فصل البيان بذ كر هذه الحجج . 

ثم البيان )٩‏ صارة عن ار يتعلق بالتعریف والأعلام » وائنا بعصسل 
بد ليل والد ليل محصل للعلم فههنا آمور ثلاشة ۽ ٠‏ 

اعلام أى تبيين . ۷) 


ود لیل یحصل به الاعلام كزيل 


(() آخر الورقة . ١۲/ب‏ من (ج) . ۰ 
(۲ )بيان التقرير هو توكيد الكلام بنا یقطح احتمال المجاز والتخصیص + 
أنظر .: المغنى للخبازی (۲۳۷ ) » والتامى مع شرحه الحسامی ( (1١/١‏ ) ۰ 
(۳ )بيان التفسيزوبيان ما فيه خفا* من المجمل: والشترك والشكل والخفى . 
أنظر : التاس (۱1۵/۱) . 
(6 ) بيان التغییر نحو التملیق والاستخنا* . 
انظر ۽ النامى شرح الحساس ( ۱/1( ۰ 
(ه ) البلان , عرفه صاحب المضنی بأنه الاظبار قولا أو فملا وقد يستعسصسل 


و و و مه وهاه واوا و و و وا و و و و هم و و و و و واوا و و .را وام و و مد و م6 م6 و و 9م ٠.‏ 6ه 


وطم یحصل من الد ليل , ولفظ البیان ينطلق على کل واحد من هذه 
الممانی الثلاثة ءولا طلاقه عليه إختلف فى تحریفه 

فمن نظر إلى اطلاقه على الاعلام الذی هو فعل السبين كأبى بكر 
الصيرفى () قال , هوإخراج الشی* من حيز الاشکال إلى التجلی .9) 

واعترص طیه : بآنه غير جامع لآن ما يدل على الحكم ابتداء من 
غير سابقة اجمال واشكال بیان بالاتفان » فليس بداخل فى التعري_ف 

وکذ | بیان التقرير والتغییر والتبد يل لم يد خل فيه ایضا . 

ومن نظر إلى إطلاقه على العلم الحاصل بالد ليل كابى بكر الد قاق 9) 


(۱ هو محيد بن عبد الله » ابو بكر الصیرفی البغدادى الشافمى الفقيسه 
الاصولی . 
قال : القفاق الشاشی ۽ كان الصیرفی أطم الناس باصول الفقه يعد 
الشافعی , تفقه على إبن سريج من تصانیفه شرح الزسالة » وکتساب 
الا جماع وکتاب الشروط , توفی سنة ۲۳۰ ه . 
آنظر ‏ تپذ یب الأسماء واللغات (۱۹۳/۲) » شذ رات الذ هب 


۲۲۵/۲ ) » وفیات الأعصان (/۱۹۹) » تأريخ بغد اد (۲19/۰) 
طبقات الشافعية لابن. هد اية (1۳) ء الفپرست ۲۱۷ ) ۰ 

(۲) آنظر قول الصيرفي فى المئخول ص (1۳) وهو قول صاحب التوضیسح 
أنظر التوضیح لمتن التتقیح ( ۱۷/۲ ۰ 

(۳) اضر الورقة. 

)€( هو محمد بن محد بن جعفر الد قاق الشافعی الفقيه الأصولى » ولسی 
التضا* بكرخ , قال الخطيب ”كان فاضلا عالما بعلوم كثييرة وله 
كتاب فى الاصول فى مذ هبی الشافمی وکانت فيه دعابة , ولد ستة 
1 هاء وتوفى سنة ۳۹۲ ه . 
أنظر ۽ تاریخ بغداد (۲۲۹/۳) , النجوم الزاهرة ( /۲۰۱) ٠‏ 
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وأبى عد الله البصرى(١)‏ قال هو العلم الذى يتبين به المعلوم فكسان 
البيان والتبيين فده بمعئي واحد » ومن نظر الى اطلاقه على ما يحصل به 
البیان کاکثر الفقپا* والمتكلسين قال هو الد ليل المصل بصحیح النظر إلسى 


اکتساب العلم بما هو د ليل طبه . (۲) 


وعارة بعضهم ير الآد لة التى تبين بها الاحگام . قالوا والدليل 
على صحته أن من ذكر د لميلا لغيره وأوضحه ظابة الإيضاح يصح لغة وعرفا 
أن يقال ثم بیانه وهذا بيان حسن . شارة إلى الد ليل المذ كور وطى هذا 
بيان الشی* ولكن أكثر استعساله فى الدلالة ( بالقول . فكل )9) مفيد من 
كلام الشارع وفعله وسكوته واستبشاره بأمر وتنبيبه بفحوی الكلام على طسة 
الح 17 بیسان ءلأن جميع تلك دليل »وان كان يعضها يفيد غلبة الظن 


(۱) هو الحسين بن على , أبوعيد الله البصرى الملقب بالجعل تفقه 
طی آبی الحسن الكرخى , حنفی المذ هب وهو رأس المعتزلة وشیسسخ 
المتكلمين ء أخذ الإ عتزال وطم الكلام من إبن خلاد ثم ابی هاشم الجبائى 
وهو شيخ القاضی عبد الجبار » من تصائيفه شرح مختصر إبى الحسن 
الکرخی , كتاب تحريم المتمة , كتاب الأشربة . ولد سنة ۲٩۲‏ » وتونی 
سنة ۳1۹ ٠‏ 0 

آنظر ‏ الفواگ البپية ( ٦۷‏ ) » الجواهر المضيئة (۱۲۲/۲) ءالفهرست 
( ۲۹۱ ) تأريخ بغداد ( ۲۳/۸ ) » فرق وطبقات المغتزلة (۱۱۱) .فضل 
الا عتزال وطبقات المعتزلة (ه ۳۲ ) , العبر AR‏ بى حنيفة 
وأصحابه (۱1۵) ۰ 

(؟) أنظر هذ ين القولین فى الستخول ص (16) ۰ 

(۳) آخر الورقة >ه ۱ -ب من (ه) . 

(> ) الجملة مطمسة فى (( ۱ 

ره ) خر الورقة 1/۲۰۸ من (۰)1 


= 58١9و‎ - 


وهو على خسة آوجه بيان تقریر وبيان تضیر هسان تغبير هيان تيد سل 
هيان ضرورة . 

اما بيان التقرير فهو توکید الكلام بما يقطع [إحتمال السجاز أو الخصوص 
لا ال 2 
فهو من حيث (أنه ) (۱) يغيد العلم بوجوب العمل دليل هيان ٠‏ 
قوله : وهو أى البيان على خسة آوجه عرف ذلك بالاستقرا* . 

بيان تقرير “إضافة البيان الى التقرير ل والتغيير والتبد يل 
من قبيل إضافة الجنس الى نوه كعلم الطب ای بیان هو تقرير وكذا الباقی 
ای بیان يحصل بالضرورة . 

سس القسم الأول بيان تقریر لاأنه مقرر لما (قتضاه الظاهر بقطح|حتمال 
غيره وذلك مثل قوله تمالی -ز ولا طائر يطير بجناحيه )7) فان الطاشر 
يحتمل الاستعمال فى غير حقيقته يقال للبريد طائر لإسراءه فى شيسه 
ويقال فلان يطير بپمته : فكان قوله بطیر بجناحيه » فان الطائر يحتمل 
تقريرا لموجب الحقيقة وقطما لإحتمال المجاز ٠‏ 

ومثل قوله تعالى -( فسجد اللائكة كلهم اجممون )-9) 
فان اسم الجمح وهو الملائكة كان شاملا لجميع الملائكة طي إحتمال أن یکسون 
المراد بعضهم فقوله كلهم قرر معنى العموم ( منه ) (°) فيه حتى صار بحیسث 
لا يحتمل الخصوص . ش 
تست منت 
ر() هذه الكلمة من وضع المحقق ولا يستقيم الکلام إلا بها ٠‏ 
(؟) آخر الوقة ده ۱/۱ من () ٠‏ 1 
زم) الاتمام آية : ۳۸ . 
۱ ) سوة الجر آية : ۳۰ ۰ 


=f)’ ه‎ 


نيصح مورا وتصول بالإتفاق وكذلك بیان التضیر وهوبیان المجسسل 
والشتر 
لك 


ونظيره فى السائل ۽ أن يقول الرجل لا براع (۱) أنت طالق ثم بقول 


. هنيثربه ) (1) الطلاق من التگاح أى رفع قيد النکاج لان الطلاق وان كان 


فى الاصل رفح القيد له صار مخضا بالتكاخ شرا 7 ولا هتسار 
الطلاق لرفع النكاح حقيقة شرصية وعرفية واحتمل رفع كل قيد باعتبار اصل 
اليضع ولبذ! لو نوف صدق ديانة لإقضاء فكان ذلك بمنزلة البجساز 
لپذ» الحتيقة لإ فبقوله + یت (به )() الطلاق من النكاح قرر مقتضسى 
الكلام وتطع إحتمال المجاز . 

وصح هذا البيان لوصولا تیتصوا بالإتفاق ‏ لانه مقر للحک الثابت 


۱ الظاهر فيجوز تتصولا كا يجوز میا ۽ قوله: وک لك.أى ثل بيان التقرير | 


بيان التفسير فى أنه بصح منصلا ٠‏ 
بیان التفسير هو بيان ما فيه خفا* من المشترك (1) والشكسل ۷ 


7 ۰ لانته فق هاش (ه)‎ )١( 


(۲) ساقطه من (۱ ) » (د ) » (ه). 

(۳ ) "خر الورقة 0/۴ 

ر) ) آشر الورقة ۸۱۱ب من (ب) ۰ 

زه ) الکلمة ماقطة فى زد ) ۰ 

(۲) الشترك و ا اشترك فيه معان أوأسام لا طی سبیل الانتظام + لابراد 

به إلا واحد من الجطة » أنظر الحساس م‌شرحه الئاس (۱۲/۱)؛ 
والمغنی للشبازف (۱۴۲) ٠‏ ۰. ۱ 

(») الشگل ۲ تور و مه إلا تال بعد الطلب ک خوله فی 


وأنظر فى O EE E‏ ) وکترف لاسرا (۰)۰۲/۱ 


= ۲۱۱ = 


والمجمل () والخفی ") وليس له ختصاص بالمشترك والمجمل فكان المراد من 
انس نور سس الكتاب بيان المجمل والمشترك ونحوهما . 

وذ لك مثل لحون البیان / من النبی صلی الله عليه صلم بقوله تمالی : 
-( آقیموا الصلاة وآتوا الزكاة )-۵) فان الصلاة والزكاة كانتا مجملتمسسن ‏ 
مرا العلاة اون یاس سح یسب اس 


(۱) المجمل ۽ هو ما ازد خمت فيه المعانی فإشتبه المراد به اشتباهسا 
لا يد رك إلا بالديان من جهة المجمل . وهوضد المضر . 
أنظر الحسامی مع شرحه النامی (۲۱/۱) والسفنی (۱۲۸) . 

(۲) الخفی : هوما خفی المراد مته بعارص غير الصيغة لا ينان إلا يطلب . 
أنظر الناس ( ١/1‏ ) والمغنى (۱۲۸) واصول البزد وف (۵۲/۱) . 

(۳) آخر الورقة 1/۱۰۵ من (ه) . 

() ) سورة البقرة آية رمع ) ۰ 

(ه ) وذ لك فى الحد يت الذ ب رواه آبوهريرة فى الرجل السي صلاته والذ ی 
قال له عليه السلام " ارجع فصل فإنك لم تصل " ثم بين له الصلاة بقوله 
صلی الله عليه وسلم : ”إذا قمت الى الصلاة فكبر , ثم اقراً ما تيسر 
معك من القرآن » ثم ارک حتی تطمئن راکما » شم أرفع حتی تعتد ل 
قائما » ثم اسجد حتى تطمئن ساجدا » ثم أرفع حتى تطمئن جالساء 
افش د لاه فی أصلاتات كلدي +* 
رواه الترذ ف (۱۰۳/۲) فى أبواب الصلاة » باب ما جا* فى صف الصلاة 
وقال : حديث حسن صحيح . وأنظر السنن الکبری للبیپقی ۲۷۲۲۰۳۷۱/۷ ) . 
وكقوله عليه السلام " صلوا كما رأيتمونى آصلی ” قال الحافظ فى التلخیص(۱ /م/ 
إنه متفق عليه . 5 

(1) اما الفعل فما ورد فى صفة صلاة النبى صلى الله عليه وسلم والذ ى ورد بطرن 
كتيرة ومنها حديت أبى حميد انه قال : أنا أعلم بصلاة رسول الله 


= ۲۱ ۲ - 


و و و هام وم و و واه و و و هاه و هاهاه وه و هم و و و و و هل و و و و و و 66م و و و و و و 


والزكاة بقوله طيه السلام *هاتوا ربع عضر آموالکم "(۱) بالکتاب الذی أسر 
بکتابه لعمرو بن حزم. (5) ۱ 

ومثل لحوق البيان بقول الرجل لإ مراته أنت بائن أو آنت حرام 
ونحوهما بقوله عنيت بهذا الكلام الطلاق فإنه يكون بیان تفسیر اذ البینونه 
و الحرمة شتركة محتملة للمعانی فیکون بیانه تضیرا ورفعا 77) للإبهام 
شم بعد الف يجب العمل باصل الکلام فتقع البینونه والحرمة ثم لا يجوز 
تاخير هذا البيان عن وقت الحاجةإلى الق ل 


3 صلی الله عليه وسلم . .. كان رسول الله صلی الله طيه وسلم إذا قسام 
إلى الصلاة اعتد ل قائما ورفع يديه حتی یحاذ ی منكبيه ... الحدیث. 
رواه الترمذ ی فى سننه (۱۰۵/۲) فى أبواب الضلاة , با* ما جا* فى 
وصف الصلاة وقال حد يث حسن صحیح ۰ 
ورواه أيضا أحمد وأبود اود وابن ماجه وأنظر المنتقى (۲1۲-۲۰۹/۱) 
ورواء البخارى مختصرا فى ( ۵۲/۲ -۲۵۱) ۰ 

(۱) روف آبود اود (۲۲۸/۲) فى الزكاة , باب فى زكاة السائمة عن على 
قال زهير: أحسبه عن النبى صلى الله عليه سلم قال : ” هاتوا رسم 
العشور من كل آربمین د رهما درهم. ‏ قلتہلم يرد هذا القول فى كتاب 
عرو بن حزم والذى فيه : وفى كل أربعين دينارا د ینار . 
انظر ‏ نصب الراية (۱/۲ع۳) ۰ 

( ۲ ) هو الصحابی الجلیل عبرو بن حزم بن لوذان » الخزرجی الاتصاری أبسو 
الضحاك ۰ شید الخند ق وبا بعدها » روی عن النبی صلی الله طیسه 
وسلم کتاب الصد قات والد یات وساثر الاحکام , إستعمله النبی صلی الله 
عليه وسلم على نجران ٠‏ 
الإستيعاب (۱۱۷۲/۳) , (الاصابة > / ۲۹۳ ) ءشذ رات الذ هب (١ل/اه).‏ 

(۲) فى (د ) : ورافعا . (> ) آخر الورقة ٥۸‏ ررب من (1) ۰ 


= ۲ ۲۱ هس 


© ها فد عد.عام .ا م واو و و وى ه و و واو هو وا ود ۰« ۱۳ 


وأما تأخيره ) إلى وقت الحاجة إلى الفعل () فجائز عند عامة الفقها* 


خلافا للجيائى واه أبى هاش سس سم٩)‏ 


(۱) أنظر هذا القول فى المعتس (۲/۱ع۳) والبرهان ١11/١(‏ ) 
والمحصول (۱/ق ۲۷۹/۳ ) والسود ۶( ۱۸۱) . 

(۲) فى (ب) : تأخره . 

(۳) إختلف الفقبا* فى تأخير البیان عن وقت الخطاب إلى وقت الحاجسة 
إلى مذ اهب :مه 
فذ هب الجمپور إلى جوازه . 
وذ هب جماعة إلى إمتناءه كأبى ٍسحاق المروزی وأبى بكر الصیرفسی 
والقاضى أبى حامد وبعض الحنفية والظاهرية . 
وذ هب الکرخی وجماعه من الفقها* إلى جواز تأخیر بيان المجمل د ون 
غيره . 
وذ هب بعضهم إلى جواز تأخير الأمر د ون الخبر . 
وذ هب الجبائى وابنه عبد الجبار إلى جواز تأخير بيان النسخ د ونغيره 
وذ هب آبو الحسین البصرى إلى جواز تأخير بيان ما ليس له ظاهر » 
كالمجمل ءوأما ماله ظاهر وقد أستعمل فى غير ظاهره كالعام والمطلسق 
والمنسوخ ونحوه » فقال يجوز تأخير بيانه التفصيلى , ولا يجوز تأخسر 
بيانه الإجمالى وهو أن يقول وقت الخطاب : هذا العموم مخصسوص 
وهذا المطلق مقيد » وهذا الحكم سينسخ . 
انظر هذه السألة فى الأحكام للآمد ى (۳/ 2١‏ ۲ ) والس 5( ۱۷۸) 
وشرح الكوكب المنير ( ۵۳/۳ ) (والمحصول ( ١8٠0/5/١‏ ) والتبصسرة 
(۲۰۷) شرح تنقيح الفصول ( ۲۸۲ ) والستصفی ( ۳۹۸/۱) والأحكام 
لابن حزم (۷۰/۱) وارشاد الفحول (؛ ۱۷) والمعتد (۳۲/۱) » 


التمهيد لأبى الخطاب (۲۹۱/۲) ۰ 
(> ) هو : أبوهاشم . عبد السلام بن أبى على محمد بن عبد الوهاب الجیاشی ي 


= (= 


ومد الجبار (۱) ومتابعيهم () والظاهرية17) والحنابلة 9) واليه ذهب يعض 


صحاب الشافعى كأبى إسحق المروزى (۵) وآبى بكر الصيرفى والقاضى أبى حاط !1) 


7 ولد بیغد اد سئة 7 ۲ ه وهو كأبيه فى الإعتزال . إنغرد عن الممتزلة 
بآرا* خاصة . تبعته فرقة سميت الهشمية , له هنفان فى الإهتنزال. 
توفى ببغد اد سنة ۳۳۱ ها . 

. طبقات الشافعية الكبرى  )٩۹۷/۵(‏ تأريخ بخداد (((/هه-1ه)ء 
وفیات الاعیان ( ۳,۳ ) , الاعلام ()/ ۳۰( ) شذراتالذهب (۲۸۹/۲) 

(۱) هو : آبوالحسن مد الجبار بن أحد بن عد الجبار الب انى . القاضی 
الاصولی » الشافعی فى الفروع المعتزلی فى الاصول , له تصانیف کثبرة 
منها : تنزيه القرآن عن المطاعن » والامالی . 
تاريخ بغد اد (۱۱۵-۱۱۳/۱۱) » ميزانالإعتدال (۵۳۳/۲) » 
الأعلام (/1۲) ۰ 

(۲) انظر رای المعتزلة فى المعتف (۳4۲/۱ ۳۳ ) ۰ 

(۳ ) أنظر رآى الظاهرية فى الأحكاملإبن حزم (۷۰/۱) ٠‏ 

(ء ) هذا القول فى رواية لهم والرواية الآخرى الجواز وهی مذهب آکشسر 
الحنابلة . ۱ 
أنظر السواة (۱۷۹۱۱۷۸) وشرح الكوكب المثير 0۳/۳۱ ) ٠‏ 

زه ) هو ۽ إبراهيم بن احد بن إسحق » أبوإسحق المروزى الشافصسى . 
نشر مذ هب الشافعی فى المراق سار الاأصار قال عنه ابو اسعق الشيرازى 
“إنتهت إليه الرئاسة فى العلم ببفد اد * واذ! أطلق ابو لتق افو 
الفقه الشافمی فالمراد به المووژی . شرح مختصر المزتی له کتب فى الفقه 
وكتاب فى الأصول ٠‏ توفى بمصرسنة .)”7 ها . : 
وفيات الأعيان ( ورب ) شذراتالذهب (۳۵۵/۲) حسن المحاضسرة 
( ۳۱۲/۱) طبقات الفقها* (۱۲۲/۱) تهذ يب الأسماء واللغات (۲ /۰ ۱۷) ٠‏ 

(1) هو : أحط بن بشر بن عامر العامرى , القاضی . قال النووى ویعسرف ‏ ج 


ل ۵ ۲۱ = 


وآما بيان التفییر نحو التملیق والاستثنا* فانما يصح بشرط الصل 


تسك من آبی جواز تأخیره بآن المقصود من الخطاب هو إيجاب العمل 
والتكليف به وذلك يتوف عى الفهم والفهم.۱(۷) بحصل ید ون البسان 
فلو جوزنا تأخیر البیان آدی إلى تکلیف ما ليس فى الوسع ۰ 
اا ا ا ع ا ات 
هو البقصود الاصلى والاعتقاد تابع وتآخير البيان يخل بالمقصد الأصلى 
فلا يجوز . 
واحتج من جوز تأخيره بأن الخطاب بالمجمل قبل البيان صحيح فانه 
يفيد الابتلا* باعتقاد الحقية فيما هوالمراد.به فى الحال مع إنتظار البيان 
للعمل به والإبتلا* بإعتقاد الحقية فيه أهم من الإبتلا* بالعمل به فكان حسنا 
صحيحا من هذا الوجه . 
الا یری أن الابتلا* بالمتشابه (۳) الذدى9؟) أيسنا عن بيانه صح بإعتبار 
إعتقاد الحقية فالابتلاء بالمجمل الذی ينتظر بيانه كان أولى بالصحة . 
وليس فيه تكليف ما ليس فى الوسح كنا زعنوا )/ لآن وجوب العسبل 
قبل البيان ليس بثابت بل هو متآخر الى البيان ۰ 


قوله وأما بیان التفییر نحو التعلیق والاستثنا؛‌نک۱ ۰۰ و 


5 بالقاضی آبی حاءد . آحد آئمة الشافعية , من مقفاته شرح مختصر المزنی 
والاشراف طی الا صول فى الأصول له كتاب ر الجامع ) احاط فيه بالاضود 
والفروع , والجامع الكبير فى الفقه . توفی سنة ۳1۲ ه ۰ 
تهذ یب الأسما* (۲۱۱/۲) » طبقات النقها* للشیرازی () ۱۱) شذرات 
الذ هب (۰/۳) ) » الفتح المین (۱۹۹/۱) ٠‏ 

۱ الکلمة ساقطة من زد ) ۰ 

(؟) فى إن ) فالعمل . 

(م) المتشابه : هو ما لا طريق لدر» أصلا حتى سقط طلیه . 
الحساس مع شرحه الناس (۲۱/۱) ٠‏ 

( ) الكلمة ساقطة من (د ٠)‏ (ه) آخر الورقة (۱/۱6۳ ) من (ب). 


ههه و ما مه اه هه و اه وه وو و و و اه هن و > م مو هه ٠996‏ هم و ام مه و وام و هاه 96م ه 


جمل الشیخ /(۱) رضى الله عله التعليق والإستثنا' بیان تغيسسير 
والسخ بيان تبد يل (1) موافقا للامام فخر الإسلام7) نظرا إلى أن النسخ 
بيان إنتها* اة الحكم فيجوز أن يجعل من أضام البيان . 

وجعل الامام شيس الأئمة الاستثنا* بيان تغيير والتعليق بسان 
تبد يل متابعا للقاضى الاعام أبى زيد رحمه الله ولم يجمل 0) النسخ سن 
اقسام البیان ,)۰ فتال و حد ‏ الي غير حد البيان لأن البيان 
إظبار )٩‏ حكم الحادثة عتد وجودها إبتداء والنسخ /0) رقع بعسد 
الثبوت(۸) فلم يكن بيانا: نظرا إلى أن النسخ وان كان بيان إنتها" مد ة 
الحكم لگه فى حق صاحب الشرع فآما فى حق العباد فيو رفع الحكم 
الثابت ٠‏ والبيان بيان بالنطبة إلى الحباد فان جميع الأشياء ظاهر معلوم 
لصاحب الشرع فلا . يمكن أن يجمل النسخ من أقساءه بإعتبار كونه بيان 
انشپا» لد ة الحكم كذا قيل . 


(۱) آخر الورقة (۲/۲۲) من (ج) ۰ 

(۲ ) قال فى المغنى للخبازی (۲۵۰) : وما بيان التبد يل فپو النسخ » 
وبعناه أن زول شی* وخلفه فره . 1ه . 

(۳) أنظر آصول البزد وى مع الشف (۱۱۷/۱ فا بعدها ) . 

() فى زد ) و تجعل ٠.‏ 0000000 ۱ ۱ 

(ه) آخر الورقة (١٠٠٠/ب‏ ) من (ه) . 5 

(1) ما بين المعقوفتين مطمس فى (۱) ۰ 

(۷) آخر الورقة ()۸/ب ) من (د) ۰ 

(۸) أنظر : اصول السرخسی (۳۹/۲) ۰ 


- (Y۷ - 


۵ و ها و و و و و و و و واه وا وه و و وم و و و هده و و واو ود وا و واوا ها م و و و وه 


وهذ ۱ البیان لا يصح إلا مصلا بإجماع الفقپسا* 


ونقل عن إبن عباس رضى الله عنهما : أنه كان یقول بصحة الإ تساه 


0) 


متفصلا عن الستتنی نه وان طال الزمان هه قال مجاهد . وض بع ض 


الروایات نه (۲) 8 آنه قد ر زمان الجواز بسنة فان استثنی ستثنی بعد ها بطل 5 


(۱) 


)۳( 


هو : مجاهد بن جير المكى المخزوس مولاهم » بو الحجاج »التابعی 
الا مام فى الفقه والتغسير والحد يت قال النووی : " اتفق العلما* على 
امامت وجلالته وتوثیقه . توفی سنة ۱۰۳ هط وقیل غير ذلك . 

تهذ یب الأسماء واللغات (۸۳/۲) E‏ الذ هب (۱۲۵/۱ ) » 
المعارف (11)) . 

وهناك قول ثالث لابن ماس أنه يصح الاستثنا* إلى شهر . أنظر شرح 
الكوكب المثير ۲۹۸/۳ ٠.‏ 000 

أنظر قول إبن عاس فى السصدرك (/۳۰۳) قال الحاكم : صحسح 
على شرط الشيخين ولم يخرجاه » وانظر تخریج أحاديث الضهساج 
ص (۳۰۸) ۰ وأنظر الستصفی (۲۷/۲) , واللمع (۲۲) » والتبصرة 
(۱۰۱۲) ۰ 

رات كتير من العلما* ان هذا القول لایصح عن ابن اس رضی اللسه 
ضما . وقالوا : إن صح فهو مؤول واختلفوا فى تأوبله طی أقوال 
قال الشیرازی : "الظاهر انه لا يصح عنه , وهو بعيد بعید * 

ر اللیع ۲۳ ) 

وقال الجوينى : ” والوجه إتهام المناقل وحمل التقل طی أنه خطا , 
أو مختلق مخترق ” البرهان (۳۸۱/۱ . 

وقال الغزالی : " والوجه تكذ يب الناقل , فلا يظن به ذلك " المنخول 
(۱۰۷) - لکن الشوکانی قال إنها ثابتة فى ست رك الحاکم وقال 
صحیح على شرط الشیخین .. . ثم قال فالرواية هن این مهاس 
قد صمت ولکن الصحیح خلاف ما قاله . إرشاد الفحول (۸) ۱) ٠‏ == 


تايل اا ا ا 


وعن أبى العالية أنه يجوز إلى أربعة آشهر اعتبارا بالاسلا* . 

وعن الحسن وطاووس وعطا* أنهم جوزوا ما لم يقم عن مجلسه إعتبسارا 
بالعقى (۱) وه قال أحد بن حنبل (5) رضئ الله عنه . 

تسك این ماس رضی الله عنهما بأن الیپد سالت النبی صلى الله 


وأنظر السصفی (۱۱۰/۲) , المعتت (۲۹۱/۱) ۰ مختصر ابسین 
الحاجب ( ۱۳۷/۲ ) » المحصول (۰/۳/۱ ) » فواتح الرحسوت 
+e )۳۲۱/۱(‏ السود ۶ (۱۵۲) ۰ 

(۱) أنظر التبصرة (۱۲۳) ء والمختصر للبعلی (۱۱۸) ء والفواعد والفوائد 
الأصولية (۲۰۱) ۰ 

أنظر قول ال مام أحمد فى'القواض والفواش الاصولية (۲۰۲) » والسود ة 
(۱۰۲) » والمختصز للبعلى (۱۱۸) , والعد ة (17(/5) وعن أحمد 
رحمه الله رواية : يصح الاستثنا" فى اليمين منفصاد فى زمن يسير ۰ 
والرواية الاخری هن آحد : قول إبن عباس ؛ " إذا إستثتى بعد سنسة 
فله ثنياه ”. لیس هو فى الا یمان إنما تأويله قول الله عز وجل : -(ولا تقولن 
لشی * انی فاعل ذلك ضا إلا أن یشا* الله وأذكر ربك إذا نسیت )- . 
فهذا سچثنا* من الكذ ب , لان الكذ ب لیس فيه کفارة وهو أشد من الیسین 
لان اليمين تکفر والکذ ب لا یکفر . 

قال إبن الجوزی : فاش ة الاستثنا؟ خروج الكذب ۰ قال موس طیسه 
السلام ( قال ستجد نی إن شا* الله صایرا ) ولم يصبر ضلم شه 
بالاستثنا* ٠‏ ۱ 


۳۱ 


بح 


قال البعلی :۰ مراد 5 رضی الله عنه - والله أعلم ‏ اذ! نسی أن يقول : 
أفمل كذا إن شاء الله تعالى فيقول متى ذ کر وطيه يحمل مذ هب این عماس 
أنظر القواض والفواند (۵۲) ١‏ ي 


= ۲۱ = 


طيه وسلم عن مد ة لبث اهل الكهف وفیرها فقال غدا آجییکم ولم يست 
فتآخر الوحی عنه بضمة عشر یوم ثم نزل قوله تعالى : -( ولا تقولن لشى* 


ای فاعل ذلك ضا الا أن يشاء الله واذ كر ربك إذا نسيت . . )-(۱) أى إستثن 


إذا تركت الاستثنا* ثم ذ کرت فقال إن شا* الله بطريق الحاقة إلى خس‌پره () 
الأول . وهو قوله ف | أجبيكم . 
وهأن التبی صلی الله عليه وسلم قال : " لا غزون به قریشا ” ثم قال 


بعد سنة ۰ ان شا" الله تمالی ۰ 4 


3 وفال العرافی : وأما الاستثنا* بالشيكة الذ ی هو التعلیق فلا بين مراد ا 
ولا وضع لذ لك وانما سبب حال لليمين فى الشرع ۰ وفی اللفة للتعلیسق 
والربط , أما البيان فلم یوضع له لا لغة ولا شرها . راجع کتاب الاستغنا* 
فى احکام الاستثنا*ی (۵۳۳) ۰ 

(۱) سورة الكبف آية (۲۳) ۰ 

(۲) فى (د ) : خبر . : 

(۳) آخرجه آبوداود عن عکرمة رسلا فى (۵۸/۲) فى الایمان والنسذ ور » 
باب الاستثنا* فى: اليمين بعد السکوت . عن عكرمة أن رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم قال : * والله لأغزون قريشا والله لأ غزون قريشا واللسه 
لأغزون قريشا " ثم قال : ” إن شا* الله " . 

وفى رواية آخری قال : ( والله لا غزون قريشا ) ثم سكت . ثم قال : 

إن شاء الله . 

قال أبوداد ۽ زاد الوليد بن سلم عن شريك قال : ثم لم یفزهسم 
والحد يث روف مرسلا وسند! قال الزيلمى فى نصب الراية من كلام 
إبن القطان : والصحیح مرسل ۰ 
راجع التفصيل فى هذا الحديث فى نصب الراية (۳۰۲/۳- ۳۰۳ ) ۰ 
وقال الخطابى فى معالم الستن (ع/ 5ه ) : وعامة آهل العلم على . 
خلاف قول ابن عاس وأصحابه + 

وأنظر المعتبر ص (۲۱) ٠‏ 


واحتج النقها* , بأن النبی صلی الله عليه وسلم فى قوله : * من حلف 
على يمين فرأى خرها خیرا مدہا فلیات بالذی هو خير ثم لیکفر عن يمينه (۱) 
مين التکفیر لتغلیس الحالف ولوصح الاستثنا* منفصلا لقال فلیستشن ولیمات 
بالذى هو خير شا لأن تعيين الإستتنا* للتخليص أولى لكونه أسهل . 

هأن الشرع حكم بثبوت الاترارات والطلاق والعتاق وضرها من المقود 
ولوصح الاستتنا* منصلا لم يثبت شى* من هذه الق ولم يستقر وضاده 
ظاهر لتاد يته إلى التلاعب وابطال التصرفات الشرعية . 
0 هأنه لوصح تصلا » لما طم صداق صادق » ولا كذب كاذب ( » 
ولم يحصل وثوق بيمين , ولا ود ولا وصد , وبطلانه لا يخقى على ذى لب . 

وانما سمى هذا النوع بیان تغبير ولمعت اه کل ین فا فيه 


)1( ذا )انيد يق راد هن بن یت رضى الله عنه عن الننسيى 
صلی الله عليه سلم . آخرجه عنه البخاری فس (1۰۸/۱۱) فس 
كفارات الايمان , باب الكفارة قبل الحنث هعده . 
واخرجه سلم فى (۱۲۷۱/۲) وبابعدها فى الايمان ۾ باب من حلف 
يمينا فرآى غيرها خيرا شپا ان یأتی الذی هو خبر ويكفر عن یميشه ۰ 
قال الخطابى فى معالم .الستن (6/؟ه) : وطمة أهل العلم على 
خلاف قول ابن اس وآصحابه ولوكان الأمر على ذهبوا اليه لكان 
للحالف المخرج من يمينه حتى لا یلزمه كفارة بحال وقد ثبت عن 
النبى صلی الله عليه وملم أنه قال : من حلف على يمين فرأى ضرها 
خيرا منها فليأت الذ ی خير وليكفر عن يمينه ۰اه . " 
وأنظر : نصب الراية (۲۹۱/۳ وبابعدها ) . 

' (۲) آخر الورقة (۳) ۲/۱ ) من (ب) ۰ 


=( هس 


واخظف فى خصوض العموم فعندنا لا يقع متراخيا وضد الشافعى يجوز فيه 
التراخى 


فان التعليق والاستثنا* يغيران موجب الكلام إن لولم بوجد التعليسق 
لوقع المعلق فى الحال » ولولم يوجد الإستثنا* لثبت موجب المستثنی منه 
بتماءه فكان فيهما معنى التغيير من هذا الوجه . 

ولكتهما لما کانا ٠‏ ابا" وقوع الكلام غير موجب فى الال 
أوغير موجب /(1) لبعص /() با () تناوله كان فيهما معنى البيان من 
هذا الوجه . فلذلك سمى هذا النوع بیان تغيير . 

قوله (واختلف فى خصوس العموم ... إلى آخره ) 

لا خلاف إن العام إذا خص منه شى* بد ليل مقارن » يجوز تخصيصه 
بعد ذلك )ہد ليل متراخ فاا العام الذى لم يخص منه شی * فلا يجوز 
تخصيصه بد ليل متأخر عنه عند الشيخ إبى الحسن الكرخى » وعامة المتأخرين 
من أصحابنا هعض اصحاب الشافعی | وض بعض أصحابنا وأكثر أصحصاب 
الشانمی ] 9) والأشعرية وعامة المعتزلة يجوز تخصيصه متراخيا كما يجوز متصلا 
والمراد بعد م جواز التخصیص أنه إذا ورد متراخیا لا یکون بيانا ان المراد من 
العام بعضه من الا بت ۱* بل یکون نسخا للحکم مقتصرا على الحال . وفائد ته 
ان العام لا يضير به ظنيا , لآن صيرورته ظنیا باعتهار إحتمال خروج افسراد 


آخر عنه بالتعليل ود ليل النسخ لايقبل التعليل فلا يتطرق به إحتمال إلى الباقى . 


(۱) آخر الورقة (1/۲۳) من (ج) . 
(۲) آخر الورقة (1ه(/آ) من (ه) ۰ 
(۳ ) الکلمة ساقطة من (د) ۰ 

(> ) آخر الوقة (۱۵۹/+ )من () ۰ 
(ه ) ما بين المعقوفتین ساقط من (د) ۰ 


I=‏ ك 


وهذا بنا* على آن العموم مثل الخصوص عند نا فى إيجاب الحكم قطما 
هعد الخصوص لا بيقى القطع فكان تغيرا من القطع إلى الاحتال فتقید 
بشرط الوصل ٠.‏ 

وطی هذا قال طمالتا فيمن أوصى بخاته لانسان والفص منه لآخر موصولا 
ان التانی يكون خصیصا للأول يوكون الغص للثانی وان فصل لم يكن خصوصا 
بل صار معارضا فيكون الفص بینهما . 


وهذ ١‏ أى الإختلاف المذ كور بنا* طى الإ ختلاف فى موجب العام . 
المندهم موجیه اظنی قبل التخصيص لاحتنال إراد ة البعض منه كنا هو ظنى 
بعد التخصيص فكان تخصيصه بيانا محضا مقررا » لأنه بيقى على آصله ظنيا 
كما كان فيصح موصلا ومفصولا . 

وعند نا موجبه قطمى قبل التخصيص كوجسوب الخاص وعد التخخطصيص 
يصير ظنیا على ما مر بيانه فى أول الكتاب فكان التخصيص تغييرا له من القطع 
إلى الاحتمال فيصح موصلا ولا يصح مفصولا كالتعليق والاستثنا"' ۰ 

يوضمه أنه لما كان قطميا عند نا وجب () إعتقاد ثبوت الحكم فى جميسع 
أفراد ه , كما وجب العمل به فلو جاز التخصيص متراخيا يتبين أن المخصوص 
لم يكن د اخلا فيه ابتك ا* , وأنه لم يكون موجبا فى المخصوص حكما من‌الابتد ۱* 
وحينثذ يلزم القول بوجوب الاعتقاد بثبوت الحكم قطعا فيما لم يكن الحكم فيه 
تابنا أصلا , وهذا باطل . ' 

قوله : ( والعموم مثل الخصوص ) أى العام مثل الخاص فى إيجاب الحكم. 

( هعد الخصص ) أى بعد التخصيص . 

قوله , ( وطى هذا ) أى طی أن الاتصال فى التخصيص شرط عند نا قال 


علما نا رحمهم الله فيمن أصی بخاته لإنسان والقس ننه لاخر مص وا /0) 


(۱) فى (ج) و آوجب (۲) آخر الورقة (۱)6/) من (ب) . 


- ۲۲۳ - 


واختلفوا فى كيفية عمل الاستثنا* أيضا . 


أى إيصاء مصولا بالأول أن الثانی وهوالإيصاء بالفعى یکون خصصا 
آد تخصيصا )١(/‏ للأول وهو الإيصاء بالخاتم الذ ی هو عام بالنسبة السی 
الفص لتناوله الحلقة والفص لوجود شرط التخصيص وهو الاتصال . 

ر وان فصل ) أى الموصى الإيصاء الثانى عن الأول لم يكن هذا 
الإيصاء تخصيصا للأول بل صار معارضا فكان کلامه الثانى فى القص إيجابا 
للثانى , وبقى عموم الإيجاب للاول على ما كان , والعام() مثل الخاص 
فى الإ يجاب فثبت الساواة بينهما فى الإستحقاى , فجملناه بينهما نصفین 
وليست الوصية الثانية رجوعا عن الأول كما لوأوصى بالخاتم للثاني . 

تم الشيخ رحه الله ذكر السألتین بلا خلاف /17) متابعا لأصول 
الفقه لفخر الاسلام وشمس الآئمة . 9) 

وذ کر فى شروح (°) الزیاد ات وال یضاح /۷) والهد اية والمسوط والمنظومة 
خلاف آبی یوسف فى الفصل الثانی حيث قال الفی للثانی فيه كما فى 
الفصل الأول فيحمل على أن فى الفصل الثانی عنه روايتين ٠‏ ش 

قوله : واخظفوا قى كيفية عمل الاستثناء ايضا. 


۰ آخر الورقة (ه۱/۸) من (د)‎ )١( 

(۲) الکلمة ساقطه من (د) . 

(؟) آخر الورقة (5ه١/ب‏ ) من (ه) ۰ 

(» ) أنظر : اصول البزد وى بهایش الکدف (۱۰۹/۲) وأصول السرخسی 
(۳۰/۲) ۰ 

(ه ) فی رجا, د) : شرح ۰ 

ر) آخر الورقة (۱۲/۲۳) من (ج) ٠‏ 


قيل الإستثنا* قول ذ و صيغ محصورة E‏ سه 
لم يرب بالقول الأول » وفيه إحتراز عن أدلة التخصیص , فإنها قد لا تکون 
قرلا وتكون دليل عقل , وان كان قلا فلا ينحصر صيفة , 

واحترز بقوله ذو صيخ محصورة(۱) عن قوله : رأيت المؤينين ولم أر زيد! 
فان العرب لا تسميه إستثناء ,وان أفاد ما يفيد قولنا إلا زيدا . 

وتیل هو لغظ لا يستغل بنضة متصل مجلة بإلا أو إحدى اخواتبا 
دال طی () أن ند لوله ٠غير‏ مراد مما اتصل به ء ۱ 

شروطه لاه ۽ اخد ها ۽ الاتصال وق بیناه . 

.والثانی : آن.یکون المستثنى د اخلا فى الکلام الأول لوا الاستثنضسا* 
کتولك ۽ رابت القوم الا زيد! وزيد هنهم , ورآيت عير الا وجهه . 

فان لم يكن داخلا كان منقطما » ولا يكون إستثنا* حقيقة » فكان 
هذا الشرط لكونه حقيقة لا لصحته , لاآن الاستثنا* المنقطع صحیح فسی 
الكلام . ۱ 

والثالث : أن لا يكون .ستغرقا لأن الإستثنا" تكلم بالباقى بعد 
الثنيا وفى استثتا* الكل لا بيقى شى* يجعل الكلام عجارة عله . 

واختلف فى كيفية عمل الاستثنا* , أى فى موجبه , كما اختلف ی 
تخسصیص العسسوم والسه أشار بقوله ایا 


(۱) فى (ب) : مخصوص ۰ 
(۲ ) الکلمة ساقطة من (د) . 


= ۲۲۵ - 


قال أصحابنا : الإستثنا' ينع التكلم بحكنه بقدر الستثنی فيكون تكلما 
بالباقى بعده . وتال الشافعى رحمه الله الإستثنا* يمنع الحكم بطريسق 
المعارضة بمنزلة د ليل الخصوص . 


( فعندنا : الإستثنا* يمنع التكلم بحكه (۱) بقد ر انی ) فيل 
الموجب له مع صورة التكلم به بمنزلة الغاية فیما یقبل التوقيت ,فإن الحكم 
ينعد م فيما ورا* الفاية , لعدم الد ليل الموجب له , لا لن الغاية توجب 
نفى الحكم عما وراها . 
وضد الشافمى رحمه الله موجبه إمتناع الحكم فى الستثنی لوجسد 
المعارص /) كإمتناع حكم العام فيما خص منه , لوجود المعارض صورة , 
وهو د ليل الخصوس وهو المراد من قوله : ( بيمنزلةدليل الخص'سس ) 
2 
إستيد اده معارص للعام صورة حتی جاز تعلیله .0( 
۲ 0 1 8 
أو هو معارض للعام صورة ومعنی / على آصله فیکون معناه بمنزلة 
د ليل الخصيص عنده . 
(۱) فى (د) : حکه 
(۲) ف (ب) : الاستثنا؛ . 
(۳) آخر الورقة ()) ۱/ب ) من (ب) . 
(> ) آنظر ساألة حقيقة الاستثنا عند الحنفية والشافعية فى الستصضی 
( ۱۲۱۳/۲ ۱1) » وفواتح الرحموت وسلم الثیوت ۳۱۲/۱ ) » 
دغر.ح الفروع للزنجانی ( ۱۵۳۰۱۰۲ ) » المحلی على جمع الجوايع 
حاشية البنانی (۱۲/۲) ۰ 
ره ) آخر الورقة (۱۰/+ ) من (1) ۰ 


و 


= 3 


كما اختلفوا فى التعلیق بالشرط على ما سبق , فصار عندنا تقد یر قولسه 
لفلان على ألف درهم إلا ماله على تسصماثة وضده الا ماثة , فإنهبلا 
ليست على وطى هذا إعتبر قوله عليه السلام لا تبيعوا الطعامبالطعسام 
إلا سوا“ بسوا* فى القليل والكثير لأن الإستثنا* عارضه فى المكيل خاصة 
هقی عاما فيما وراك . 


وأصل الخلاف فى التعليق بالشرط » فان التعليق عنده لایخرج الكلام 
من أن يكون إيقاءا بل يمتنع وقوه لمانع وهو التعليق أوم الشرط , 
فکذ۱ الإستثنا" . 

وعند نا التعليق يخرج الكلام من أن يكون إيقاعا ویمتتع ثبوت الحکسم 
فى السحل لعدم الملة مع صورة التكلم بها , فكذ! الإستثنا* . 

فزذ ۱ تال لفلان على ألف إلا ماله , صار عند نا كثنه قال () ابتسد ا*: 
لغلان طی تسعمائه , وأنه لم يتكلم بالألف فى حق لزوم المائة , صار عنده 
كأنه قال إلا مائة فإنها ليست على ء فلا يلزمه المائة للدليل المعس‌ارض 


۶ 


لآول كلاءه , لا لآنه يصير بالإستثناء كأنه لم يتكلم به قوله وطی هذا أى طى0) 


أن عمل الإستثنا* بطريق المعارضة عنده . 


إعتبر الشافعی ضدر الكلام عاما فى قوله عليه الصلاة والسلام : 


" لا تبيعوا الطعام بالطمنام إلا سواء /) بسوا* *4) فى القليل والكشير 


(۱) الكلمة ساقطة من (ج) . 
(۲) الكلمة ساقطة من ( ب ءج ) ۰ 
(۳) آخر الورقة() 1/۲) من (ج) . ۱ ۲ 
)¢( لم آجد هذا الحد یت بهذا اللفظ , ولمله مأخوذ من حايث معصر 
ش این مد الله . 
قال الزرکشی فى المعتبر ص (۲۱۳ ) : “لم برو بهذا اللفظ وائما روک == 


= ¥ = 


فان معناه عنده لا تبیموا الطمام إلا طعاما ساويا بطمام ساو » فأن 
لكم أن تبيعوهما . 


أومعناه إلا سوا*يسواء فإنهما إذ! صارا متساويين جاز لكم آن‌تبیموشما . 


7 سلم عن معمر بن عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم : قال : 
" الطمام بالطعام مثلا بمثل * راجع صحيح سلم )١15١54/8(‏ فى 
الساقاة , باب بيع الطعام مثلا بمثل . 
قال این قطلويها : أخرجه الشافعى فى السند بلفظ :” لا تبيعوا 
الذهب بالذهب ولا الورق بالورق ولا البر بالبر » ولا الشعير بالشعير 
ولا التمر بالتمر ولا الملح بالطلح إلا سواء بسوا* " أنظر سند الشافصی 
(۱۷۷/۲) فى البیوع , باب جامع الأصناف التى يجرى فيها الربا . 

والحد يث بهذا المعنى آخرجه الجماعة الا البخارف من < .سد يث 
عباده بن الصامت ,۽ 
آخرجه ابوداود عنه ( ۱۳/۲) فى البيوع , باب الصرف حديسث 
۹‘ ش 
وآخرجه التربذ د عنه (۱/۳)ه ) فى البيوع , باب ما جا* ان الحنطه 
مثلا بمثل وكراهية التفاضل فیپا . وقال حديث حسن صحيح . 
وآخرجه عنه النسائی (۷/) ۲۷ ) فى البيوع ء باب بيع الهر بالبسر 
هاب بیع الشعير بالشعير . 
وأخرجه عنه ابن ماجه (۲/ ۲٠۷‏ ) فى التجارات , باب الصرف ء ومالا يجوز 
متفاضلا يدا بيد 
وآخرجه الد ارس فى (۲/۲ ۱۷ ) » والد ار قطنى فى (۱۸/۳) ۰ 
وانظر فيض القد بر للمناوف (۰۷۱/۳ 0۷۲ ) , ونصب الراسة 
(/۳۹۳۰) » وسلم (۱۲۱۰/۳) فى الساقاة ,باب الصرف 
هيع الذ هب بالورق نقدا . 


= ۲۲ - 


وقلنا , هذا إستثناء حال فيكون الصدر عاما فى الأحوال وذلكلا بصلسح 
إلا فى المقار . 


أثبت حرمة البيع بصدر الكلام عامة فى القليل:والكثير , أعنى ما يد خسل 
تحت الكيل وما لا يد خل فيه » 5 الحفنه (۱) والحفنتین » لأن الطصتام 
إسم جنس وقد د خله لام التعريف , فإستغرق الجميع »2 فما إستثنى الساوى 
إمتنع الحكم فيه بالمعارضة , فبقى ما ورام داخلا تحت الصدر . 
ثم المراد من التساوف هو التساوف فى الكيل بالاتفاق , فتثبت المعارضه 
فى المكيل خاصة . فبقى بیع الحغنة بالحغنه مالحغنتين داخلا فى صدر 
الكلام فيخرم ۰ 
وقلنا هذا إستثنا* حال (؟). یمنی عند نا لما كان تکلما بالباقی جعلنا 
”هذا إستثناء حال » لأن حمل الكلام على حقيقته واجب ما آمکن » ولا يمكن 
استخراج الساواة من الطعام فيحمل صدر الكلام على ما يجانس الستثنى (۲) 
لیتحقق الاستثنا* , ويمكن أن يجعل تکلما بالباقی بعد الاستثنا* والستتنی 
حال . وهی الساواة فيحمل الصدر على عموم الأحوال , نصار كأنه قيسل 
ش لا تبيعوا الطعام بالطهام فى جميع الأحوال من المغاضلة والمجازفة والمساواة 
إلا فى حالة الساواة , ولا تتحقق هذه الأحوال إلا فى الكثير , وهوما يد خل 
تحت الكيل , لأن النراد من الساواة: هوالساواة فى الكيل إذ السوى/9) فى 
الطعام ليس () إلا الكيل بالا جماع . 
)١(‏ فى (ه) : الجفنه والجفنتين ۰ 
(؟) أى استثنا* من الحال المقدر . 1 0 
(؟) فى (باء ج) + الستثنى منه , وهو خطا . 


(> ) آخر الورقة (۸۵/ب ) من (د ) . 
(ه) آخر الورقة ره 1/۱ ) من (ب) . 


- ۲۲۹ - 


هد ليل ا قيله طیه السلام * كيلا يكيل “09 . 

ويد ليل العرف فان الطعام لا بياع فى العادة إلا كيلا . 

وبد ليل الحكم فان اتلاف ماد ون الكيل فى الطعام لا يوجب المثل » 
بل يوجب القيمة لفوات اللسوى » والمفاضلة , والمجازفة مبنيتان على الكيسل 
أيضا ,ان المراد من المفاضلة رجحان أحد هما على الآخر كيلا » ومن‌المجازفة 
عد م العلم بتساويبما , وتفاضلهما مع إحتمال الساواة , والمفاضلة » فثبسات 
بما ذكرنا ان صدر الكلام لم يتناول القليل الذ ی لا يد خل تحت الکیسل » 
لعدم جريان هذه الاحوال فيه » فلا يصح الا ستد لال ب على حرمة بيع 
الحفنة بالحنفة بالحقنقين . فان قيل : لا نسلم أن الأحوال منحصرة 
على الثلاث الم كورة , بل القلة من أحواله كالمغاضلة والمجازفة » فيكون (°) 
المعنى لا تبيعوا الطعام بالطعام فى جمیع الأحوال » من القلة والكشرة 
والمفاضلة والمجازفة والساواة , إلا فى حالة الساواة , فييقى القليل د اخلا 
تحت الصدر ٠‏ 

قلنا إنما حكمنا بإنحصارها فى الثلاث , لته صلى الله عليه وسلم نی 
عن بيح الطعام بالطهام , والطعام إذا ذكر مقرونا بالبيع , يراد سه 


الحنطه ود قيقها . 


.)1( آخر الورقة ( ۱/۱۱۱ ) من‎ )١( 

(۲) وهو جز* من حدیث آخرجه أحمد فى سنده (۲۳۲/۲) ۰ 
(۳ ) آخر الورقه ( ۲/۱۰۷ ) من (ه) ۰ 

ر) ) فى ( ب »ج  )‏ الجفنة بالجفنة مالجفنتین ۰ 

ره ) فى (ه) : فکون ۰ 


3-5 ° - 


ويؤيده .ما روى فى رواية أخرى ” لا تبيعوا البر بالبر إلا سواء بسوا**(۱) 
شم البيع لا يجرى بإسم الطمام أوالحنطه , فان الإسم بتناول الحبسة 
الواحدة ولا ببيعها أحد , ولوباعها لم يجز لاتبا ليست بمتقومة » فعرفضا 
أن المراد منه ما صار متقوما . ولا تعرف [7/)1) ماليه الطعام إلا بالكيل , 
فثبت وصف الكيل (8) بمقتضى النص » ويصير كأنه قيل ۽ لا تبيعوا الطعسام 
المكيل بالطعام المكيل فى جميع الأحوال » إلا سوا* بسوا* , واذا كان كذ لك 
انحصر الأحوال فيما ذكرنا . 

وهو ! معنى قوله ( وذلك ) أى عبوم الأحوال لا يصلح إلا فىالمقدر 
وهوالذدى ید خل تحت الكيل . 

يوضحه أنه إنما يد رج فى الستثنى منه ما يناسب الستثنى بصف خاص 
لا بصف عام , فإنك إذا تلت ليس فى الدار الا زيد , يدرج فيه إنسسان 
لا حيوان ولا شی“ » فههنا انما يدرج ما يناسب الساواة فى الكيل , وهو 
المفاضلة والمجازفة ء لا القلة التى هی بمنزلة الحيوان والشى* فى تلك 
الصورة . ب 1 


وذ كر شمس الأئمه ان قوله : "إلا سوا* بسوا* ” استثنا* لبعض‌الاحوال 


(۱) هذه الرواية جز* من الحد يث المتق م الذك رواه الجماعه الا البخارى 
والذ ی تقد م تخریجه ص ۲۱۳ ۰ 

(۲) فى (د) و یعرف . 

(۳) آخر ألورقة (ع؟/ب ) من (ج) ۰ 

() ) الكلمة ساقطة من زد ) . 1 

(ه) فق زب جه ) : وهی . 


- ۳۱ - 


فيكون توقيتا للنهى بمنزلة الفاية , ويثيت() بهذا النس ان حكم الرسا 
الحرمة المؤقتة فى المحل د ون المطلقة , وانما تتحقق الحرمة المؤقتة )١(‏ 
فى المحل الذ ی يقبل المساواة فى الكيل , فاما فيما لا يقبلها لو تست , 
فانما یثبت حرصة مطلقة » ولیس ذلك من حکم هذا النص ۰ فلهسذا ۱ 
لا يثبت حکم الرا فى القلیل وفی المطصوم الذ ك لا یکون / ) مكيلا أصلا .*0) 

ثم الشافعی رحمه الله إحتج فیما ذهب إلبه من حکم الاستثنسا؟* » 
بان آهل اللفة أجمعوا على أن الإستثناء من الاثبات نفی » ومن النفسسی 
إثبات » ولا يستقيم ذلك الا بان یکون للاستثنا * حکم على ضد موجب صسد ر 
الكلام , يعارس الاستثنا؛ به حكم الستثنى منه » ولو کان تکلما بالباقى 
لما صح ذلك . 

مآن الاستتنا" لا برفع التکلم بقار الستثنی حقيقة , لأن الکلام 
بعد ما وجد حتیقه »لا یتصور أن یجمل غير موجود حتيقة » وإذا بقسی 
التکلم صيفة بقی بحکنه , لان بقا* الد ليل يدل على بقاء المد لول » فعرفنا 
أنه لا سبيل إلى القول بارتفاع التکلم بالإستثنا* المق ى إلى انکار الحقاشق » 
فيجب القول بامتناع الحکم بالمعارضة بين الاستثنا؟ وصد ر الکلام فی‌القد ر 


الستثنی مع قيام التکلم . 


(۱) فی (ه) ‏ وثبت ۰ 

(۲) خر الورقة ( ۲/۱۱ ) من (ا) ۰ 
(۳) آخر الورقة (ه] ۱/+ ) من (ب) . 
(؛) انظر اصول السرخسی (1۳/۲) ۰ 


۲۳۲ = 


واحتج أصحابنا بقوله تعالی : -( ظبث فيهم ألف سنة الا خسين عاما )-. 


وامتناع انحکم لمانع مع بقا* التکلم سائغ () كالبيع بشرط الخی‌ار 
والطلاق , المضاف , وكالمام(آ) المخصوص منه یمتح حکه فى القدر السخصوص 
لوجد المعارض (؟) صورة وهود ليل الخصوص , لا لعد م التکلم بالد ليل 
الموجب ء فأما القول بعد م التكلم مع وجوده فسالا نظير له . 

واحتج أصحابنا رحمهم الله بقوله تعالى : -( فلبث فيهم الف سنسة 
الا خسین هاما )- 9) أنه تعالى إستثنى الخسين عن الألف فى الأخببسار 
عن لبث نوح طبه السلام فى قوبه قبل الطوفان » فلوكان عمل الإستثنا" 
بطريق المعارضة , لما استقام الاستثنا* فى الأخبار ءولاآختص بالإيجساب 
ک ليل الخصوص , وذ لك لان صحة الخبر عما كان بنا* على وجد المخير سه 
فى الزمان الماضى , والمنع بطريق المعارضة » انما يتحقق فى الحال لا فى 
الزمان الماضى . 

وكذ! فى الأخبار عن مر فى الستقبل , لا يتصور المع بطرسسق 
المعارضة أيضا , لانه ليس بموجود , فثبت أن جعله معارضا لا يستقيم فى 
الأخبار , لآن التکلم لما بقی بحکه )٩(‏ لم يقبل الامتناع ۹ ۱ 


(۱) فی (د ءه) ۽ شائم . 

(۲) نی رد مه) و والصمام . 

(؟) فى رد » ه) + معارض » وف زب ء ج ) : المعارضة . 
(») سورة المنکبوت آية () ۱ )۰ 

(ه) فى (بء ج) + لحکه . 

(1) فى (بەجه د) : لمانع . 


= ۲ ۲۳ - 


ألا تری أنه لوثبت حکم الالف بجطته » ثم عارضه الاستثناه فى 
الخصین ١‏ لزم کونه نافيا لما آثبته أولا . فلزم(۳) الكذب فى أحد 
الأمرين » آما الأول آو الثانی تعالی الله عن ذلك . 

ولزم أيضا اطلاق اسم الألف على ما دونه » واسم الألف لا ینت 
علی ط دونه بوجه لان اسم العدد هلم > . لبه لوله(*). آی علم جن © 
کأسامه (۷) للاسد . ولپذا یمتنع صرفه إذا انضم إليه سیب آخسسر 
تقول ثلائة نصف سته کذا قيل . 

والاسم العلم لا یطلق على غير مد لوله . وكذا لولم يكن علماا ۰ 
لا يجوز إطلاقه على غير مد لوله بطریق الحقيقة وهو ظاهره 

ولا بطريق المجاز لانسداد بابه » اذ لا مناسبه بینه وبين فيره من 
الاعداد معنی ۰ إلا نسبه عامه » وهی کون كل واحد عدادا » والنسبة 
العامة لا تصلح طريقا للمجاز. 


. با بين المعقوفتين مطس فى (أ)‎ )١( 
دی (ب »ج ) : انهه‎ )( 

9) فى (د) : فیلزم . 

() فى رد ) : یطلق . 

(ه) فى ( ب »ج ) : المد لول . 
() آخرالورقة 1/۱۲) من رأ . 
(۷) فى زب ج ) : كاسم الأسامة . 
() فى (د) : ظاهر هنا . 


= ع = 


فالعسین تعرض للعدد المثبت بالالف لا لحكمه مع بقاء العددء 
لأن الالف متى بقيت الفا لم تصلح اسط لمادونم ا 


ولا صورة الا من حيث الجز* والكل » وهو لا يصلح طریتا له أيضا 
هبنا ') لأن من شرطه أن یکین الجز* مختصا بالكل , ليصح اطلاق 
إسم الكل على لازمه » وهو الجز* المختص به » وههنا ما دون الألف 
مثلا , كما يصلح جز للالف » يصلح جز للألفين ولثلاثة آلاف وعشرة 
آلاف وفيرها , وهذه الجزئية لا تصلح طریقا للمجازأيضا » فثبت 
أل ا وهو معبی قوله لأن الفا متى بقيت القا لم تصلح 
امنا افوا + 

قوله ( فالخصين ) أى إستثناء الخصین » تعرض للعدد المثبت 
بالألك.. آي ده اي بعت بالالف ال س الت پاند شول 
تحت الاسم »فلا يثبت به الا الباقى بعد الإستثناء . 

لا لحكمة مع بقاء الألف أى لا أنه تعرض لحكم الألف بالمعارضه 
مع بقاء الألف دالا على مد لوله . 

والحاصل أن دخول الاستثناء على الألف صارف له من مد لوله“إلسى 
الباقى بعد الاستثنا» , ومانع له من أن یکین دالا عليه ,لا أن مد لولسه 
ثابت ٠‏ وامتنع الحكم فى البعض بالمعارضه على مثال التعلبق بالشرط , 


فإنه ينع التكلم عن إنعقاده موجیا للحكم فى ال االء 


(0) فى (ج ) : هنا ۰ 
(۲) فى د) : ليصلح . 
(0) آخرالورقة (۱۸/ب) من (ه) . 


= Yo -ك‎ 


بخلاف العام كاسم المشركين إذا خص ننه نوع كان الاسم واټعسا 
على الباقى بلا خلل . 


لا أنه معارض للحكم ومانع له عن الثبوت من غير تعرض للتكلم عن الإنعقاد 
فصار المستثنى مع المستثنى مه كلاما واحدا دالا على الباقى » كما أن 
لفظ تسعمائه وخسين دال عليه . 

وقوله ( بخلاف العام ...) جواب عن قوله بمنزلة د ليل الخصوص 
يعنى أنما يعمل د ليل الخصوص بطريق المعارضة صورة » لانه إذا عارض 
العام فى بعض أفراده » يمنع الحكم بقى الإسم دالا على الباقتى 
بلا خلل » فلم يكن التخصيص تعرضا للتكلم » بلفظ العام , بل يكون 
تعرضا للحكم مع بقا* الصيفة على حالها » فيمكن أن يجعل بطريق 
المعارضة » وفیما نحن فيه لا ينطلق الاسم على الباقى بعد الإستثناء 
فيكون الإستئنا* تعرضا للتكلم حكما لا محالة . 


= ۲۴۳۲ - 


ثم الإستثتاء نومان تصل و هو الااصل و تفسيره ما ذكرنا و شفصل و هو با لا يصلح 


استخراجه من الا یل لان الصدرلا يتناوله فجمل متدأ مجازا . 


قوله ثم الإ ستتنا* نوعان أى ما يطلق طيه لفظ الا متتنا* () / توعان : ' 
متصل وهو الال أى الحقيقة . 
وتفسيره ما ذكرنا يعنى أشرنا إليه فى قولنا فيكون تكلما بالباقى بعده فإنه يشير إلى 
أن الإستثناء الحقيقى ما يمكن أن يجعل تكلما بالباقى بعد الإستثنا* . 
و منفصل ويسى ننقطما و هو ما لا يصلح إستخراجه () من الأول أى صد ر الكلام 
بأن لا يكون الستثنی من جنس الأول كقولك جا* نی القوم إلا حمارا ٠‏ 
وقيل فى تعريغه هو ما دل على مخالفة بالا فير الصفة أو احدى ) / أخواتها من غير 
إخراج ۰ 
5 وم 8 5 1 0 ۲ 1 
فجعل متدا ای بمنزلة كلام متدا حكمه بخلاف حكم الا ول يعمل به بنفسه لا تعلق له 
بأول الكلام إلا من حيث الصورة . 
و قوله : مجازا نصب‌طی التمییز و المراد أن إطلاق إسم الإ ستثتا* علق هذا النوع 
بطريق المجاز و ان كان اللفظلا ينقاد له (*) لأن جعل سند إلى الضمير الراجع إلى 
المنفصل أى جعل الإستثناء المنفصل تدأ / فكان قوله مجازا تییزا عن الجملسة أى 
جعل المنفصق ببتدأ من الكلام بطريق المجازلا بطريق الحقيقة فتتصرف المجازية إلى 
)١(‏ آخرالورقة (۱۲/+) من (۱) 
(۲) فى رد ) : اخراجه 
(+) آخر الورقة ۲۵/ب من (ج) 
() فى رد ) الحکم 


(ه) فی (ج) :لا يتناوله 


(۱) فى (ج) : فيصرف 


“TY = 


قال الله تعالى : ( فانم م عدولى الا رب العالمين ) 


أى : لکن رب المالمین 


کا الى كونه الاك هو الثانسی دون الاول 
و کان (1) ينبغى أن يقال فجعل ) مبتدأ و جعل استثنا* مجازا . 

قال شس الائمة رحمه الله : الاستثناء حقيقة ما بينا و ما هو مجاز منه فهو الاستثناء 
النقطع و هوبمعنى لكن أوببعنى العطف )٩‏ قوله : كما فى قوله تعالى و فى 
بعض النسخ قال الله تعالى ( أفرأيتم ما كنتم تعبد ون أنتم و أبا كم الا قد مون فانهم 
عد ولى الا رب العالمين . . . ) (5) أى كل ما جدتموه انتم (1) وعد آباوکسم 
الأقد مون و هم الذين ماتوا فى سالف 77)الدهر على الكفر فاتی أعاديهم و أجتنسب 
عبادتهم و تعظيمهم الا رب العالمين فانی ده وأعظيه . 


و العد و یقع‌علی الجمعلان ضرر العد و وان كان واحدا لكثير ۰ 


و الا رب المالمین استثنا* منقطع بمعنى لکن فانه تعالی ليس منهم . 


(۱) فى (ب » ج) : لکونه . 

(۲) فى (ب + ج) :فان . 

ر۳ ) آخر الورقة 1 ۱/ب من (ب) 

(> ) أنظر أصول السرخسی (1۲/۲) 
(ه) سورة الشمرا ايات ( ۷۵ - ۷۲ ) 
(1) الكلمة ساقطة من (ج) . 


(۷) فى (د) : سالفة . 


- ۲۳۸ = 


و أما بيان الضرورة فهو نوع بيان یقع بغير ما وضع له . 


و يجوز أن يكون القوم د وا الا صنام مع الله تمالی فقال جميع ما دتم عدو لسی إلا 
رب العالمين لأنهم سووا آلجتهم بالله تعالی. فأعلمهم ۷ اب ف را سا 
يعبد ون الا الله عز و جل فإنه لم يتبرأ من (1) جادته و هذا قول مقاتل , 

وعلى هذا يكون. الإستثنا* متصلا 

قوله ( و اما بيان الضرورة . . . ) أى البيان الذى يقع بسبب الضرورة فهو نوع بيسان 


يقع بغير ما وضع للبيان إن الموضوع له النطق و هذا يقعبالسكون الذى هو ضسده 


)۱( : ما بين المعقوفتين فطسه فى‎ )١( 
(؟) فى (ب ٤ء ج) :عن‎ ۰ 
هو : مقاتل بن حيان النبطى بفتح النون و الموحدة . آبویسطام البلخسى‎ )۳( 
۰ صد وق فاضل‎ » 
قال الحافظ ( أخطأ الأزدى فى زعه أن وكيعا كذبه + و انما کب الذى‎ 
. بعده‎ 
لات سنة .هه . بأرض اليد و قال النووى : توفى يكابل*.‎ 
۳۱  بيذهتلا تقريب‎ 
۰ ۱۱۰ تهذيب الأسماء و اللغات ؟/‎ 


- ۲۳۹ - 
و هوعلی أربعة آوجه منه ما هو فى حكم المنطوق به نحو قوله تعالى ( وورثه أبواه 
فلا مه الثلث ) ۰ 


سس سس ار = 


و هو أربعة أوجه لأنه إما أن یکون ۶ جا (۱) , ضرورة كثرة الكلام أم لا و الأول هو الوجه 
الرابع(۳) / ۱ 

و الثانی اما أن يكون شرورة د فع الغرورأولا و الأول هو الثالث . 

و الثانی اما أن يكون. فى حكم المنطوق أملا و الأول هو الأول و الثانی هو الثانسسی 
كذا قيل 

منه ما هو فى حكم المنطوق أى النطق يدل على حكم السكوت عنه فكان بمنزلة المنطوق 
ألا بری أن ما ثبت بدلا لة النص له حكم المنطوق و إن كان النص ساكتا عله صوره ۱ 
لدلا لته عليه معنى فکذ! 17) ههنا 


نحو قوله تعالى ( فان لم یکن له ولد وورثه أبواه فلامه الثلث ۰۰۰ ) 9) 


رو) آخر الورقة ۱۱۲ /1) CY‏ 
ر۲) آخر الورقة ( ۸۱ /ب) من (د ) 
(۳) فى (د ) :هذا 

)<( سورة النسا* آيه ٠ )١((‏ 


= 155٠. ه‎ 


" صدر الكلام أوجب الشرکه ثم تخصيص الأم بالثلث » دل على أن الاب يستحق الباقی 


. فصار بیانا لصدر الكلام لا بسحض السكوت‎ ٠ 


صد ر الكلام و هو قوله تعالى ( وورثه آبواه ) () أوجب الشركه طلقة حيث ضیف 
الميراث إليهما من غير بيان نصيب كل واحد ثم تخصيص الم بالثلث بقوله تعالسسی 
ز فلاءه الثلث ) (۳) دل على أن الأب يستحق الباقى ضرورة ثبوت الشركة فسی 


ش قصار أى تخصيص الام بالثلث بیانا لنصيب الأب بصد ر الكلام الموجب للشركة لا بمصض 


السكوت إن لو بين نصيب الأم من غير [ثبات الشركة بصد ر الكلام لا يعرف نصيب الا ب 
بالسكوت بوجه فصار بدلالة صد ر الكلام كأنه قيل فلامه الثلث ولابیه ما بقى فحصل 


5 


بالسكوت بيان .المقد ار . 


(۱) و (۲) سورةالنساءآيه (۱۱) . 


مات اسر ل ام 


= )۲ = 
و منه ما ثبت بدلالة حال المتكلم مثل سكوت صاحب الشرع عند أمز يعانيه عن التفسیر 


يدل على الحقية ۰ 


قوله : و منه (۱) أى من بيان الضرورة ما ثبت بيانا بذلالة حال المتكلم وهو مجاز 
أى بدلاله حال الساكت المشاهد وكأنه () لما جمل سکوته بمنزلة الكلام سس نفس 
متكلما . 

مثل سكوت صاحب الشرع عند أمر يعانيه من قول أو فعل عن التغبير يدل على الحفية (۳) 
أى حقية لة ذلك الا مر مثل ما شاهد من بياعات و معاءلات (©2) / كان الناس يتماطودها 
فيما بينهم و .آكل و مشارب كانوا يستديمون ماشرتپا فأقرهم عليها ولم ينكرها عليهم . 
فدل إن جميعها بباح فى الشرع إن لا يجوز من النبى صلى الله عليه وسلم أن يقر 
الناس على منكر محظور فان الله تعالى وصفه بالاأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 
فى قوله عز ذكره ( يأمرهم بالمعروف و ینهاهم عن المنكر ) (1)فكان سكوته بیب‌سانا 


أن'ما أقرهم عليه داخل فى المعروف خارج عن المنكر . 


)١(‏ فى (ب) :ومن 
(۲) فى (د) : فکانه 
(۳) فى رد ) : الحقيقة 
(») فى (ج) : حقيقة 

(ه) آخرالورقة وه (/ب) من (ه) 


(5) سورة الأعرافآيه ( ۱۵۷ ) ۰ 


و رأيت فى بعض نسخ أصول الفقه أن النبى صلی الله عليه و سلم إذا طم يفل 

أو قول صد رعن مكلف و سكت هنه و قرره و لم ینکر عليه مع كونه قاد را على الا نکار فلا 

يخلو من أن يكون من الأفعمال أو "توا )١(‏ التى سبق من النبى صلى اللمطيه وسلسم 
النبى عنها وتحريمها و من الباشر:الإصرار عليها و إغتقاد اباحتها أولا يكون 

كذلك . 

فان كان الأول كسكوته عند رؤيته كافرا یشی إلى کنيسة عن الإنكار فلا يدل على جواز 
ذلك الفعل ولا على (1) / کون النهى منسوخا بالا تفاق 

و إن كان الثانى فقد إختلف فيه : قال قوم : إن لم يسبقه تحريم فتقريره دل على 
الجواز و نفى الحرج و إن سبقه تحريم فتقريره يدل على النسخ . 

و هل طائفة إلى أن تقربره لا يدل على الجواز و النسخ متسكين بأن السکسسوت 
وعدم الإنكار محتمل إل من الجائز أنه عليه السلام سكت لملمه بأنه لم ييلغه التحريم 
فلم يكن الغعل عليه إن ذاك حراما أو سكت لانه أنكر عليه مرة فلم ينجع فيه الانككار 
وعلم أن إنكاره ثانیا لا يفيد فلم يعاوده و أقره على ما كان عليه وإذا كان كذ لىك لا 


يصلح دليلا طى الجواز و النسخ . 


(۱) فى (د) أومن الأقوال . 
(؟) آخر الورقة )+/۱٩۳(‏ من (ب) ۰ 
(۳) فى (ب » ج) : ذهب . 


= TCT = 


و حجة الغريق الأول أن سكوته عليه السلام لولم يدل على الجواز ان لم يسبق تحریم 
وعلى النسخ أن سيق لزم ارتكاب محرم و هوباطل . 

و ذلك لاأن الفعل إو القول الصاد ر لولم يكن جائزا لكان التقرير عليه و السكوت عن 
الا تکار مع القد رة عليه حراما فى حق غير النبى عليه السلام فكيف فى حقه مع قوله عليه 
الصلاة والسلام * الساكت عن الحق شيطان أخرس . * 

و فيه أيضا تأخير البيان عن وقت الحاجة لأن السكوت عن الباطل يوهم الجواز و النسخ 
وأنه غير جائز بالا جماع إلا عند من يجوز تكليف المحال . 

. قلب. .حت ل. أنه لم ییلفه (1) / التحريم ظنا عدم بلوغ التحريم إليه غير مانح من الا علا 
و الا تکار يأن ذلك الفمل إو القول حرام بل الاعلام بالتحریم واجب (1) حتى لا يعسود 
اليه ثانيا ووالا كان السكوت موهما عدم التحريم و النسخ . 

و کذا إذا بلغه التحریم و لم ینزجر بالا نکار مرة مع‌کونه سلما ما للنبى صلى الله‌علیه وسلم 
يجب تجدید الا نکار د فعا للتوهم المذ كور . 

و هذا 77)بخلاف إختلاف أهل الذمة الى كنائسهم نیم غیر تیمین له ولا معتقد ين 


تحريم ذلك فلا يتوهم نسخ 9م ذلك بسکوت النبی صلى الله عليه و سلم عن الا نكار 


(() آخر الورقة +5 /ب من (ج) 
(؟) فى (د) :اوجب 
(ع+) فى (ج) :وهو 


(> ) آخرالورقة (۱۷/+) من (ب) ۰ 


ِ- 55 هس 
وفى موضع الحاجة إلى البيان يدل على البيان مثل سكوت الصحابة عن تقویم منفصة 


البدن فى ولد المغرور ۰ 


عليهم قوله ۽ ( وفى موضع الحاجة إلى البيان يدل على البيان ۰۰) لا سن 
اشا لان ضیریدل ان ر لی با ري زليه ضیریدال # یل ی سای 60 آن 
سکوت صاحب الشرع يدل على الحقيقة () وطی البيان فى موضع الحاجسسة 
إليه لا یطابقه المثال المذ کور و هو سکوت الصحابة 

و اٍن جعل ضميره لمطلق السکوت كما هو مراد المصنف يأباه العطف إذ هو معطسوف 
على سکوت صاحب الشوع . 

ولو ترو؟ مثل بالنصب على مسنی أن سکوت صاحب الشرع يدل على كذا مثل دلالسة . 


سكوت الصحابه (1) عليه لا یستقیم أيضا لان فيه اعتبار سكوت صاحب الشرع بسكوتهسم 


وهوظب الأصل ٠٠.‏ 
ولو جعل 9) مثل معطوفا على مثل الأول بعير واو و هو جائز عند بعض النحاة 
لاستقام و ان كان فيه تمحل وصار موافقا لعبارة الا هام شس الأثة رحمه الله حيسث 


قال : ( وأما النوع الثانی فنحو سکوت صاحب الشرع ... إلى أن قال وكلذلك 


نكيت الصعابة . 


((), الكلمة ساقطه من (ه) 


(۲) ما بين المعقوفتين مطمس‌فی (أ) 


(۳) فى (ج) : أصحابه 
(؛) فى (ب) : جمسل 


= fo ل‎ 


المغرور من يطأ إمرأة معتمدا على ملك يسين أو نكاح على ظن أنها حرة فتلد منه شم 


تستحق . 
وولده هذا حر بالقيمة لآن أمه آبقت فاتت بعض القبائل و إنتمت إلى بعض قبا ل 


العرب فتزوجها رجل من بنی عذ ره فنثرت ذا بطنها ثم جاء مولا ها فرفع ذلك الى عمر 
)0 
رضى الله عنه فقضى بها للا ها و قضی على أبى الأولاد أن یفدی أولا ده 


وکان ذ لك بمحضر من الصحابه رضی الله عنهم فحل محل الا جماع منهم ۰ 


ثم أنهم حكموا برد الجاریه على مولا ها و یکون الولد حرا بالقيمة و بوجوب المقسر 
۳( 
و سکتوا عن بیان قيمة منفعه بد ون بدن ولد المغرور ووجوپا رت ۳ 
۱0 
المغرور فيكون سكوتهم دليلا على أن المنافعلا تضمن بالا تلاف المجرد عن 3 


(ه) 
وعن شبهة العقد. بدلالة حالهملأن الستحق جاء :لالبا حكم الحادثه و هو جاهل 


ما هو واجب عليه و کائت هذه الحادثه أولى حاد که وقعت بعسلك رس ول الله 
صلی الله عايه و سلم سا لم یسیعوا فيه نصا فكان يجب علیهم البيان بصفة الکسسال 


و السکوت بعد وجوب البیان دلیل النفی کذ! قال شس الأعمة رحسه ۳ 


رم آثر عسر رواه ابن أبى شيية فى البيوع آنظر نصب الراية )١١١/6(‏ 


وأنظر. الموا.أ / وب فى الأقضية باب القضاء بالحاق الولد بابیس». 
وأنظر تخرین آحاد يث البزد وی ص ۲۱۷ ۰ 

( ۲ )الكلمة ساقطة من (ح ) 

(۲) فى (ب) دليل 

() کال جارة الصحيحة ٠.‏ 

5 كال جارة الفاسده . 

* )۵۱-۰۰/۲( : انظر : أصول السرخسى‎ )٩( 


(1؟؟) 


ومنة ما ثیبت ضرورة دفع الغرور » مثل سكوت الشفیح »وسكوت المولی حين يرف 
جده ايميح ویشتری ٠‏ : 


ا وت 

ولا يقال : ائما سکتوا عن بيان قيمة المتفعة لا الولد كان صغيرا ولسم 
يكن له منفعة ٠‏ 

لأنا نقول : قد ثبت‌فی الروایات كلها یه توا تقد يم منافعه 
فد ل ان المنافع كانت موجودة » وأن الولد كان كبيرا ٠‏ 

توله : ( ومنه ۰۰.۰ ) ۰ أى من بيان الضرورة ما شيت ضرورة دفع الخرور من 
الناس » مثل سکوت الشفيع عن طلب الشفعة بعد العلم بالبیع » جمل ردا 
للشفعة لدفع الغرير من المشترى ان" يحتاج إلى التصرف فى الشتری فا 
لم يجعل سكوت الشفيع إسقاطا للشفعة ٠‏ ناما أن يمع المشترى من التصرف أو 
ينقض الشفيع طيه تصرنه «نلدفع الض " والخرور جمل ذلك السکوت‌کالتتصیص شه 
على اسقاط الشغطْا ۲ » وان كان السکوت غير موضوع للبيان ٠‏ 

(وسکوت الخولى حين يرف ده يبيغ ميسترى :)م 

المولى إذ! رای ده يبيع ویشتری فسکت عن النهى كان سكو إذنا له, 


۱ )۷ 
فى التجارة | ۰ 


(١)الكلمة‏ من (د ) ۰ 
(؟)الكلمة من (ب ءج )۰ 

۰ (۳) فى (د ) : ومن ۰ 
() )آخر الورقة (۱۱۰/+) من (ه) ۰ 
ره ) فی" (به ج) : الضرورة ٠‏ ۱ 
(1) فى (ب) : الشفيعة . وفی (ج) : الشفیع ۰ 
() آخر الورقة )١5»(‏ ب) من (آ) ۰ 


و قال الشافمى رحمه الله؛لا يكون إذ ناءلاان سکوته عن النهی محتمل قد یکون للرضا 
بتصرفه و قد يكون لفرط الفيظ و قلة الا لتفات الى تصرفه لعلمه أنه محجور(1) عن ذلك 
شرعا و السحتمل لا یکون حجة . 

و نحن نقول لولم يكن سکوت المولی إذنا له فى التجارة أدى إلى الضرر و الغسسسرور 
و دفصهما واجب لقوله صلی الله عليه وسلم *لا ضرر ولا ضرار(۲) فى الاسلام (9) * 


0 


و قوله صلی الله طبه وم من فشنا ظلیس منا * 9 


(۱) فى (ج) ممجوز . 

(۲) فى (ج) : إضرار 

(م) أخرجه مالك فى الوط (۰/۲ع۷) فى الأقضية ء باب القضاء فى المرضق 

بلفظ “لا ضرر ولا ضرار ” 

وأخرجه ابن ماجه فى (؟/ 786 ) فى الأحكام » باب من بنى فى حقه 
ما يضر بجاره 
وأخرجه الدار قطنى فى () /۲۲۷ فما بعدها ) فى الأقضية بلفظ : 
*لا ضرر ولا ضرار ” 

٠‏ ولأخرجه الحاكم فى ( ۲ / ۰۷ ) فى البيوع بلفظ "لا ضرر ولا إضرارس-ن 
ضار ضاره الله و من شاق شاق الله عليه ” 
وتال : و هذا حديث صحيح الإسناد على شرط سلم ولم یخرجاه 
و انظر نصب الراية ( / ۳۸ فما بسدها ) 


ری آخرجه سلم )٩۱/۱(‏ فى الایمان » باب قول النبی صلی الله عليه و سلم : 
* من غشنا فليس منا *بلفظ : * من حمل علينا السلاح فليس منا و من غشسنا 
فليس منا . 
وأخرجه أبوداؤد فى (۷۲۱/۲) فى البيوع » باب فى النهى عن الخسش 
بلفظ. ۽ ليس متا من غش . 
والترمذى فى (م/+.4) فى البيوع ء باب ما جاء فى كراهية الغسش فضي 
البيوع بلفظ * من غش فليس منا ˆ 


و ذلك لأن الناس‌یماملون العبد )١(‏ ولا یملمون من ذلك عند حضور المولی إذا كان 
ساكتا فنا لحقه دیون ثم قال المولی كان دی محجوراعلیه بتأخر الد يون إلى وقست 
عتقه ولا يدرى متی بمتق و هل یمتی 1 9) لا 8 ا 
من الضرر ما لا یخفی و يصير المولی غارا لمهم فلد فع الضرر و الغرور جملنا سکسوته 
بمنزلة الا ذن له فى التجارة 

و السکوت محتمل كما تال و لكن دليل العرف يرجح جانب الرضا فالعادة () أن سن 
لا. يرضى بتصرف هدء یظپر )٩‏ النهى إذا رآه یتصرف و يؤدبه على ذلك و ریسا 
یستحق عليه ذلك شرعا لد فع الضرر و الغرور فبهذ! الد لیل رجحنا جانب الرضا لدفع 
الضرر عن البشتری أو البائع قوله و منه ما ثبت لضرورة الكلام أى ضرورة طول الكلام 


أو كثرة الكلام مثل قول علمائنا ۰۰ . إلى آخره . 


تابع الرقم () 


و آخرجه ابن ماجة ( ۲۲4/۲ ) فى التجارات » باب النهی عن الخش . 
و الداری (۲۸/۲) فى البيوع » باب فى النهى عن الغش 
و رحمد فى سنده فى مواضع مها ۲ ¢ .ه ¢ ۲۲ ¢ ۲۱۷ 
(۱) فى (ب) : العبید 
(۲) فی ربءج):أم ۱ 
۰ (؟) فى زد ) : والعاده 
(ع) الكلمة ساقطه من (ج) ۰ 


95 ۲٩ ت‎ 


و منه ما يثبت بضرورة كثرة الكلام مثل قول علمائنا رحمهم الله فیمن قال له على ماه 


و درهم أو مائه و قفيز حنطة ان القطف جعل بيانا للمائة و قال الشافعى ٠‏ : القسول 


و لیس الخلاف فى هذا الأصل فان الشافعى رحمه الله یوافقنا نى أن السكوت یجصل 
بيانا لضرورة الكلام كما فى عطف الجملة الناقصة على الكاءلة و كما فى عطف العسد د 
المقسر على اليم إنما الخلاف فى هذه السئلة فعندنا هی ية على هذا الأصل 

و عنده ليست ببنية عليه 

وجه قوله و هو القياس انه أبهم الا قرار بالمته و قوله و د رهم ليس بتفسير له لاأنه عطسف 
عليه بحرف الواو و العطف لم يوضع للتغسیر لغة (() / الا ترى أن من شرط صحة العطف 
المفایره حتی لم یجز عطف الشی" على نفسه و من شرط صحة التفسیر أن يكون عسین ۱ 
المفسر فان الد راهم فى قوله عشرة د راهم عين (5) / العشرة لا عیرها 9)/ نكيف 
یصلح العطف مفسرا و |ذا لم یصلح مفسرا بقيت المائه مجطة فیکون القول قوله ٩‏ / 


فى بیانها كما فى قوله مائه و ثوب و مائة و شاة و مائه وعد 


رو) آخر الورقة (۸۷/ب) من (د ) 
(۲) آخر الورقة (۲۷/+) من (ج) 
ر۳) آخر الورقة ((و(,/أ) من (ه) 
(ع») آخر الورقة (۸٤۱/ب‏ )من (ب) 


- ۰ ۲۵ سه 


. قوله فى بيان المائه كما إذا قال على ماثة و ثوب ظنا : إن حذف المعطوف عليه 


متعارف ضرورة كثرة العدد و طول الكلام و ذلك فيما یثبت وجوه فى الذمة فى عامسة 


بخلاف قوله على" مائة و ثلاثة د راهم لاأنه عطف أحد البهمين على الآخر ثم فضسره 
بالد راهم فينصرف التضير إليهما لحاجة كل واحد نها إلى التضي ركنا لو قال 
ماكة و ثلاثة أثواب . 

وجه تولنا و هو الاستحسان )١(‏ ان قوله و درهم و نحوه جمل بيانا عادة لأن حسذف 
ضير السطوف طیه وحمي فى العدد حعارف[!کان فى الممطوف دلیل خي 
ضرورة طول الكلام يقال : 

بمت هذ! مه بسالة و عضو رام یاقا و عشرین د رها وبمائة ود رهم وبمائسة 
, واد رهمين و يراد بالجمیع الد راهم من غير فرق بين 5 یی مق م اا ر 
على المائة فى البيع مفسرا لها باعتبار العرف كما صلح عطف العدد المضرلذلك 
( یصلح عطفه ای الا قرار أيضا كما صلح عطف العد د المفسر لذلك ) (۲) 


٠)١ (‏ آخر الوزقة ره /أ) من (رأ) 
(۲) ما بين المعقوفتين ساقط من (د ) ۰۰ 


= ۲۵۱ =» 


المعاملات کالمکیل و الموزون د ون الثياب فانها لا تثبت فى الذمة إلا بطريق خساص 


و هو السلم . 


بخلاف عطف ما لیس بمقد ر مثل الثوب و الشاة و العبد علیپا حيث لم يجعل مفسسرا 
لها لأن الموجب للحذف كثرة الا ستعمال التى هی من أسباب التخفیف و هی انما 
( یتسقق () ) فى المقدر الذى يثبت دينا فى الذ مة حالا ومؤجلا كالمكسيلات 
و الموزونات لأ نه لما ثبت دينا فى الذمة مطلقا كثر العقود و المبايعات به فأما سیر 
المقدر فلم يوجد فيه كثرة الاستعمال لاأنه لما لم(1) يجب دينا فى الذمة الا فى عقسد 
خاص وهو السلم أو فيما هو فى معناه و هو البيع بالثياب الموصوفة مؤجلا لم يقح 
العقود و المعاملات به و بكثرة الوجوب فى الذمة و المعاءلات جاز الحذف وصار العطف ٠‏ 


مفسرا فإذا لم يوجد بقيت المائة مجملة فيرجع فى تفسيرها اليه . 


= . . داکمی . 
(۱) فى (أ) :تتحقق . ون بقية اک 


۲۱ الکلمة ساقطة من ( ه ) . 


۰ ۲ 6 ۲, = 


باب بیان التبد يل وهو النسخ 
ات ت 
قيل : معنی النسخ لغة الازالة ۰ يقال : نسخت الشسس 
الظل أى أزالته ورفعته » ونسخت الریح الآثارإذا محتها . ونسیخ 
الشيب الشباب ای اط مه . ۱ 
وقيل : معناه النقل وهو تحويل الشی* من کان إلى مکان أو 
إحالة إلى إحالة معبقائه فى نفسه . يقال؛نسخت النحل العسل إذا 


نقلته من خلية “إلى أخرى وه تناسخ المواريث لانتقالها من قوم إلى قوم . 


والاولی فى الشرع أن يكون بمعنى الازالة » لأن نقل الحكم 


" الذی هو منسوخ إلى تاسخه لا يتصور وأما الازالة وهی الإبطال والإعدام 
: فمتصوره . 


ثم قيل هو فى الشريعة : مارة عن رفع الحكم الشرش بد ليل 


Mis ۶ 5 .. ۱‏ 
شرعی متأخر فقيد بالشرعى إحترازا عن العقلى » لان رفع الا حکام 


(۱) التسخ فى اللفة بمعنی الازالة يرد على نوعين : 
آحدهما : نسح إلى بدل كنسخ الشس الظل ونسخ الشیب الشیاب 
أى ان هبه وجل محله . 
والثانى : نسخ إلى غير بد.ل نحو ” نسخت الريح الأثر أىبطلته 
وأزالنه . | 
أنظر الاعتبار فى الناسخ والینسوخ للحازی ص (۸) . 

(۲) أنظر النسخ فى الاصطلاح الشرعی فى مختصرإين الحاجب والعضد 
عليه (۱۸۵/۲) السود 8 (۱۹۰) الاحکام لابن حزم( ع/6٤)‏ 
شرح تنقیح الفصول ( ۳۰۱) المحصول ( ۲۳/۳/۱ ) إرشاد 
الفحول (6)986 ٠‏ 


= ۲۵ ۳ = 


أو كو مارو واوا واه أ رن 


العقلية الثابتة قبل / ۲۲٩‏ ورود الشرعالتى يعبر عنها بالباج بحكم 
الأصل بد ليل شرعى بتأخرلا یس نسخا بالإجماع . وقيد ( بدليل 
شرصى ) احترازا عن الرفع بالموت . وبقوله : ( متأخر ) إحترازا عن 
التقييد بالفاية والإستثناء ونحوهما . فان ذلك لا يسمى نسخا . 


)۲( 
وقيل "' : هو بيان انتها* الحكم الشرعى السطلق الذى فى . 


۰ ۳ 
تقد ير آوهامنا استمراره لولاه بطریق التراخی ۱ 


ویخرج عنه المؤقت , لأنه ليس فى وهمنا استمراره . والتخصیص 
ليا €( ليا 
على قول بن جوزه متراخیا لای 67 غير مراد بن الأصل لا أنه إنتها* 


)°( 
بعد الثبوت إليه أشير فى الميزان ۰ 


)١(‏ آخرالورقة ((5(/رب) من (ها). 
(۲) القائل هو علا* الدين السمرقندى 

انظر ميزان الأصول ص ۷۰۰ )۰ 
رم آخر الورقة (۱۹۹/ب) من (أ). 
(>) فی رها  )‏ لا أنه . 


ره ) انظر میزان الاصول ص (۷۰۰) ۰ 


هل 6 ۲ هم 


النسخ فى حق صاحب الشرع بيان محض لمدة الحکم البطلق الذی كان 
معلوا عند الله تالی الا أنه تعالى أطلقه فصار ظاهره البقا* فى 


حق البشر فکان تبدیلا فى حقنا بهانا مخضا فى حق صاحب الشسرع 


تقو ی ی این تیان ا ۱ ۱۳۷۰ 
الحكم الأول ليس فيه معنى الرفع + لأنه كان معلوبا عند الله تعالى أنه 
ينتهى فى وقت كذ بالنسخ فكان الرفع بالنسبة إلى طمه تعالى ينا 
ا ل (Ns‏ 

إلا أنه إذاأطلقه , أى لم ببين توقيته الحكم المنسوخ حين 
شرعه فكان ظاهره البقاء فى حق البشرلأن إطلاق الأمربشى* يوهشا 
بقاء ذلك طى التأبید من غير أن يقطع القول به فى زین الوحى فكان 
النسخ تبديلا بالنسية إلى ظاهر الإستمرار الذى فى حق العباد بيانا 
محضا لد ة الحكم فى حق صاحب الشرع . 

۰ تال صاحب الميزان : هذا غير ستقيم لاله يؤدى إلى القول 
بتعد د الحقوق والحق واحد فى الشرعيات وا : 

وأجيب عئه : بأن الحق واحد بالنسبة إلى صاحب الشرع ۰ 
فأما بالنسبة إلى العباد فتعدد حتى وجب على كل مجتهد العسسل 
اه له ید رهز ۱ 


(() الکلمة من ( ج ) . 


(۲) فی: ره ) : للحکم . 


(۳) أنظر ميزان لا صول ص (۷۰۲) 


1 
۲۱ 


= Too = 


وهو کالقتل فاته بيان حض للاجل فى حق صاحب الث وتغيير وتبد یل 


فى حن القاتل 

)۱( 
وهپنا الحق بالنسبة إلى صاحب الشرع واحد » وهو کونه بیانا لا رفعا 
واب‌طالا 


وهو أى النسن فى أنه بيان فى حق صاحب الشرع ابطال فى 
حق العباد كالقتل فانه بيان محض للاجل المعلوم فى حق صاحب الشرع» 
لان المقتول ميت بأجله بلا شبهة عندنا إن لا أجل له سواه كما نص الله 
فان Ak‏ و ی لا ونام a E‏ 
والموت الذى حصل فيه بخلق الله تعالى كما حصل فى الهت حتف أنفه 
لا بفمل القاتل على ما عرف . 

وفى حل القاتل تبد يل وتغيير أى ابطال وقطع للحياة بالمسوت 
لانه هو الباشر لسبب الموت حتى إستوجب عليه القصاص إن كان عصد ا 
اليد سی عاقلته ان كان خطا 


۳ 
ثم انه جائز عقلا ووا قف :رعا خلافا لليهود : د 


الله تعالى ۰ فان نكاح الأأخوات کان مثروعا فى شريعة آذ م عليه ٠‏ 


السلام ويه حصل التناسل 


(۱) فى (ب » ج ) ء رافعا . 

(۲) سورة النحل آية (۰)۱۱ ۱ 

(م) قال صاحب النای شرح الحسای (۱۷۸/۱) ۽ واتکر ذلك 
الیپود وقالوا ا الجپل والسفه بالنسبة إلى الله سبحانسه 
بأئه لو كان یعلم عواقب الامور ومصالح العباد من الابتدا* إلى 
الانتها* با مرولا بشى* ثم منع عنه 6 بل أمرفى أول الاسر 
بما هو خير لهم فى كل وقت » وغرضهم بذ لك أن يكونوا على 


د عد هد 


مج 


ع ما هو OED E‏ مهاج هه ااه علاط EE‏ وبع رع COTO STE ORD‏ لقا POEM‏ 


١ 
وقد ورد فى التوراة * أن الله تعالى أمره بتزوهج بناته من ا‎ 


وكذا الإستمتاع بالجز* كان حلالا لادم طيه السلام فان زوجته 


حوا* كانت مخلوقة من ضلعه ثم انتسخ ۳۹ ذلك بغيره من الشراسع 


كذ | الجمع بين الأختين كان شروعا فى شريعة یعقوب طيه 
۱ ۱ ۳( . (4) 
السلام ثم انتسح فى حكم التوراة . 


والعمل بالسبت كان بباحا قبل شريعة موسى طیه السلام شم 
. انتسکت تلك الاباحة بشريعة موسى عليه السلام ۰ 
وترك الختان كان جائزا فى شريعة إبراهيم عليه السلام ثم انتسخ 


بالوجوب فى شريعة موسى طیپما السلام فعرفنا أنه لا وجه إلى إنكاره 
وقد بينا السألة اشا فى اف +150 


m=‏ “اليهود ية دائما ويكون د ينهم غير منسوخ بشريعة عیسی ومحعسمد 
طیپما السلام . اه 7 


(۱) نقله صاحب النای من الهاب العشرین من سغرالتکوین ‏ . أنظسر 
النای ‏ ( ۰۰۷4۱۷۸/۱ ۱ 

(۲) فى (ج ) : نسح 

(۳) الكلمة ساقطة من (رج ) ۰ 

(> ) نقله وترجمه صاحب النای من الباب السابع والعشرین من کتساب 
' الاستثنا* فى الآية الثانية والعشرین ‏ . 
أنظر التای (۰)۱۷۸/۱ 

ره ) آنظر كشف الاسرار تلف (۰)۱۰۹/۳ 
وأنظر انتساخ مافی الشراثع السابقة النای شرح الحسای ( ۱۷۸/۱ 
-_- ۰ )"۰ 


= ۲ 6 ۷ - 


ومحله حكم یکون فى نفسه محتملا للوجود والعد م ولم یلتحق به با ینافسی 


النسخ من توقيت أو تأیید ثبت نصا 


قوله : ومحل النسخ كذا .. ) 

لما ثبت أن النسخ بيان بد ة الحكم فى الحقيقة ون كان رفعصا 
له فى الظاهرلابد من أن یکون محله حکما یحتمل e‏ أن یکسون 
مؤقتا إلى غاية وأن لا يكون كذ لك لیکون النسخ بيانا لمد ته 

وذ لك لمعنيين 

آحد هما : أن یکون فى نفسه محتملا للوجود والعلم أى یحتسل 
أن يكون مشروعا وأن لا يكون مشروعا إن لولم يحتمل أن یکین مشروعا کلکفر 


لا ستمر عد م شرعیته والنسخ لا يجرى فى المعدوم 


ولو لم یحتمل أن یکون مشروعا کالا یمان بالله تعالى وصفاتسسه 
لا سنتمر شرعيته ضرورة > فلا یجری فيه النسخ ایضا , لأن النسخ 
توقيت ورفع وذ ك مناف لما لزم إستمرار وجود * : قثبت أن محل النسسخ 
جائزات العقول لا واجباتها . 

والثانى ۽ أن لا يكون ملحقا به ما ينافى النسخ والتبد يل 
یعنی دیب بعد أن كان فى نفسه محتملا للوجود والعد م ما یمنع 
لحقوق النسخ الذی هوبیان مد ة الشرعية به ولك ثلائة اوجه : 

توقیت نصا 

أو تأبيد صریحا . 


أو تأبيد د لاله . 


رو) آخرالورقة (۲۸/ب )من (ج) ۰ 
(۲) فى (د ) : یلحق ۰ 
(۳) فى (د ) المشروعية . 


۳ = 


كا فى قوله تعالی : ( خالدین فیها ابد۱ ) 
م0 


)۱( 
آما الأول : فثل أن يقول الشارع : آذنت لكم أن تفعلوا كذا 


إلى سئةكذ! » أو قال ۽ أحللت هذا الشى* إلى عشرسنين » أومائة 
نة فإن المنع عنه قبل مضى تلك المد ةلا يجوز , لأنه من‌البد ا* والغلط 
والنسخ المد ى إليه باطل . 
٠‏ “قال القاضى الإمام رحمه الله : وليس لهذ! القسم مثال من‌المنصوصات 

شرا ۰ 

وذ کر فی بعض الحواشى أن ثاله قوله تعالی : ( تزرهون سبع 
سنین د تیه مز وجل ۽ ( تمتعوا فى د اركم ثلاثة أيام ) آولیس بسد ید 
لأن ذلك من الااحکام الشرعية وکلامنا فيها 

وأما ائثانی : فشل قوله تعالی : ( خالد ين فيها ۳۳ 
وصف أهل الجنة بالا قامة فيها' 5 وهی تقبل الزوال فلما إقترن بهاالابد 
صارت بحال لا تقبل‌الزوال . ولا يجرى فى هذا القسم النسخ أيضا » لأن 
بيان التوقیت بالنسخ بعد التتصیع‌طی التأبيد لا یکین إلا على وجه البدا* 
' وظهور الغلط والله تعالى متعال عنه . 

ولا يقال هذا المثال من الأخبار لا من الأحكام وامتناع النسحٌ فيه 
لكونه خبرا لا للتأبيد . 

لأنا تقول ,۲۱ المقصود إيراد المثال للتأبيد نصا ولم يوجد فى 
الأحكام تأبيد صريح . وقد حصل المقصود بايراده فلذ لك آورد ناه ههنا 
طى أنه يتعلق به وجوب إعتقاد تأبيد أهل الجنة والنار في هما وهو من الأحكام 
فیصح إيراد ه مثالا عن هذ االوجه . : 
(۱) الکلمة ساقطة من (ج). 


(۲) سورة یوسف آية (۰)۷ 


(؟) » ۳ ۰ (۹۵) ۰ 
(>) ء التفاین » ۰)٩(‏ 
(ه ) الکلمة من ( جه د )۰ 


)١(‏ آخر الورقة (۱۲/ب) من (ه). 


= 0۹ = 


أودلالة كاعر الشرائع التى قبض عليها رسول الله صلى الله عليه وسلم 


وأما الثالث + فشل الشرائم التى قیض علیبا رسول الله صلى الله 
١‏ 
عليه وسلم فإنها مد ة لا تحتمل 7 ۱ النسخ لأنه صلى الله عليه وسلم 


! حتمال النسخ بعد هذه الدلالة . 


ونظیره ثبوت تأبید الجنة والنار د لالة » لان أهلهما لما كانوا 


۲ .۰ (۲) 
مؤبد ين فيهما كانتا مؤد تین ضرورة . 


وأعلم أن الأصوليين إختلغوا فى هذا الفصل فذ هب الجمهور منهم 


(۳) 
من الا وا مر والتواهی وهو 


إلى جواز نسخ ما لحقه تأبید أو توقیت 
مذ هب جماعة من أصحابنا وأصحاب الشافعی رحمهم الله وهو | ختیسار 
صد ر الاسلام ابی الیسر . 
2 3 01 
وذ هب أبو بكر الجصاص والشيخ ابو منصور والقاضى الإ مام ابو زید 


3 . 5 
والشيخان 0 وجماعة من أصحابنا إلى أنه لا يجوز 5 


رر) آخر الورقة (۱۹۹/ب )من (أ). 

(۲) الکلمة ساقطة من (د )۰ 

(۳) فى (ب ) : وتوقیت . 

(ع ) الشیخان : شس الأعمة السرخسی وفخر الاسلام ۰ 
انظر هاش المخطوط (أ) الورقة (۱۱۷) 


ره ) أنظر هذه السألة ومناقشتها فى : فواتح الرحموت (۱۸/۲) 
أصول السرخسی (1۰/۲) فتح الغفار (۱۳۱/۲) کشف الأسرار 
زمو/ع:() المحصول ( ٩۱/۳/۱‏ ) شر العضد (۱۹۲/۲) 
شرح تنقیح القصول (۲۱۰) التبصرة ( هه ۲ ) حاشية البنانی (۲ 7 
و ) المعتد ( ۱۳/۱ ) |رشاد الفحول ( ۸٩‏ ۱ )البرهان ( ۲ /۱۲۹۸) 


١)ء‏ 
ولا خلاف ان شل قوله : الصوم واجب و ' أبدا لا يقبل 


ا لنسخ لتأدية النسخ فيه إلى الكذ ب والتناقض . 

تسرك الفریق الأول بأن الخطاب [ذا كان بلفظ التأبيد فغايته 
أن يكون د الا على ثبوت الحكم فى جميع الاأزمان لعمومه ۰ ولا يمتنع أن يكون 
المخاطب مع ذلك مريد! لثبوت الحكم فى بعض الأزمان دون البعض كما فى 
الألفاظ العامة لجميع الأشخاص . واذا لم يمتنع ذلك لم يمتنع ورود الناسخ 


المعرف لمراد المخاطب ولذ لك لو فرضنا ذلك لم يلزم عنه محال ٠‏ 


نبينه + أن لفظ التأبيد قد يراد به السالفة فى العرف لا 


الد وام كقول القاعل ۽ لازم فلانا أبد! واجتنب فلانا أبد! » وفلان 0 

۱ : (؟) 
يكرم الضیف أبد ۱ ۲ فیجوز أن یکون كذ لك فى (ستعمال الشرع وبتبین 
بلحوق )¢( الناسخ أن المراد به المبالغةلا الد وام . 


وتسك الفریق الثانی بأن نسخ الخطاب المقيد بالتأبيد أو 
التوقیت يؤد ی إلى التناقض والبد ۱* » لأن معنی التأبيد أنهد ائبوالنسخ يقطع 


الد وام فیکون د اما وغير د ائم ۰ وصاحب الشرع منزه عن ذلك فلا يجوز 


)0 آخر الورقة (۸۸/ب) من (د )۰ 
(؟) فى (ه) ۽ وفلانا . 
(۳) فی (باء2ج ) و فتبين ۰ 


() ) فی (ج) : بلحق ۰ 


ETI 


EEE E NOE E RIE OE E E o يفك يق‎ E E O عه‎ 


القول بنسخه كما لو قيل الصوم د ائم مستمر أبدا . 


والد ليل عليه أن التأبيد يفيد الد وام والإستمرار قطما فى الخبر 


كما فى تأبيد أهل الجنة والنار | حتى أن ) من قال بجواز فنا* 
الجنة والنار وأهاليهما وحمل قوله : ( خالدین فيها أبد! 3۳ ی 


السالفة ينس بإلى الزیغ والضلال فکذ | فى الأحكام ان لا فرق فى دلالة 
اللفظ لغ ة على الد وام فى الصورتين ٠‏ 

وقولهم:لا ینتم أن يكون المخاطب بريد | لبعض الأزمان د ون البعض 
كما فى الألفاظ العامة غير صحيح » لأن ذلك انما يصح إذا إتصل قرينسة 
نطقية أو غير نطقية د الة على المراد من غير تأخرعنه . فأما إذا خلا 
| لکلام عن مثل هذه القرينة كان دالا على معناه الحقيقى قطعا لما مر 
فكان ورود النسخ عليه من باب البد ا* ضرورة فلا يجوز 


وليس كجريان النسخ فى اللفظ المتناول للأعيان ٠‏ لأن النسخ 


٤ 7‏ ۰ ۳( 35 8 5 
م يووى نيه إلى أنه ارید به البعض بقرینة متاخرة سل 
الحكم ثبت فى حق الكل ثم إنقطع فى حق البعض بالناسخ فكان هذا 


البعض بنزلة ما لوثبت الحكم فى حق بنص خاس ثم إنقطع بناسخ 


۰ ) مابین المعقوفتين ساقط من ( ج‎ )١( 
۰)٩( (؟) سورة التغابن آية‎ 


(۳) فى (ب »ج ) : فيه 


YN = 


والشرط التمكن من عقد القلب عند نا د ون التمكن من الفعل خلافا للمعتزلة 
سس ا ا ی شک 

قوله + ( والشرط 0 التمكن من عقد القلب (oo‏ 

إعلم أن للنسخ شروطا بعضها متفق عليه شروطا بعضها عليه : 
شل کون الناسخ والمنسوخ حكمين شرعيين » فان العجز والموت يزيلان 
التعبد الشری ولا يسميان نسخا 

كذ! إزالة الحكم العقلى بالحكم الشری لا يسس نسخا . 

وشل کون الناسخ منفصلا عن المنسوخ متأخرا عنه فان الاستئنضا* 
والغاية لا يسميان نسخا 

وشل التمکن قبل الا نعقاد فانه شرط بالا جماع ٠‏ وفیرها 

معصبا مختلف فيه مثل کون الناسخ والمنسوخ من جنس واحد » 
واشتراط البد ل للمنسوخ واشتراط کونه أخف من المنسوخ أو له »> فانها 
شرط لصحة النسخ عند قوم على ما عرف . 

فمن الشروط المختلف فيها : التمکن من الفعل . والمراد به 


أن يمضى بعد ما وصل الا مر إلى المكلف زمان يسع الفعل المأمور به : / ٍ 


فعند أكثر الفقها* وعامة أصحاب الحدیث هو لیس بشرط لصحته 
وعند جماهير المعتزلة هو شرط واليه ذهب بعض أصحابنا شل 
ای بكر الجصاص والشيخ أبى منصور والقاضى الا مام أبى زيد وبعض أصحاب 


7 
| لشافعى رحمهم الله كالصيرفى هعض أصحاب احمد بن 


( ۱) آخرالورقة (۱۵۰/ب) من (ب). 

(۲) + ۰ (۲۹/+) من ( ج ) ۰ 

(۳) أنظر التحقیق فى هذه السألة فى ( فواتح الرحموت ۱۱/۲ فصا 
بعد ها ) الستصفی ( ۰۱۱۲/۱ ۱۲۲)کشفالاسرار(۱۹/۳) 


مد مه 


- ۲۱۲ - 


ما مج مه را ها و BNE‏ أل تم یاهع هه 


وصورة السألة على وجهین 
أحد هما اي يرد الناسخ بعد التمکن من الانمقاد قبلد خول 
وقت الواجب كنا إذا قیل فى رمضان حجوا هذه السنة 9 ثم قيل فى 


آخره لا تحجوا . أوقيل صوموا غد ا ثم قيل قبل إنفجار الصبح لا تصوموا . 


٠‏ والثانی : أن يرد بعد د خول وقته قبل [نقضا* زمن يسع 
الواجب كنا إذا قيل لإنسان اذبح ولد ك فباد ر إلى أسبابه » فقيل إحضار 
الكل قيل له , لا تذبحه . أو ث.رعفى قوله صم ضا » فقيل له قبلإنقضاء 

2 (۲). 
الیوم لا تصم . كذا فى المیزان وغیره 
تسك من شرط التمکن من الفعل بأن العمل بالبد ن هو المقصود 
٤ 1‏ ۰ )€( 
من شرع الأحكام , لان الابتلا* یتحقق به » ألا تری أن الأمر والنهی / 
يد لان بصريحهما على وجوب نفس الفعل > والا متناع عنه لدلا لتهما على 
المصد رلا على المزم والعقد والمنع عنه ۰ ولما كان نفس الفعل هو 
المقصود بشرع الحکم كان النسح قبل الفعل أو قبل التمكن منه مؤديا إلسى 
رب ٠سبصره‏ ( ۲۹۰ ) البرهان ( ۲١۳/۲‏ إ) العضد على ابن الحاجب 
( ۹۰/۲( ) المدة ( ۷۶۲ ۰) الاأحکام لاين حزم (/6۷۲) ۰ 
المحلى على جى الجواءع وحا.ية البنانی (۷۷/۲) التلوی على 
التو يج (۳۳/۲) النای شرح الحساس (۱۸۱/۱) المعتصنتد 
ر ٠۰1/۱‏ ) وميزان الأصول ( ۷۲۱۳۲ ) 
)١(‏ الكلمة ساقطة ن (د ) ۰ 
es ۰ ۰ ) ۲(‏ بارخ 
(۳) انظر میزان الآصول ص ()۰)۷۱ 
() ) آخر الورقة (۱۲/+) من ( ه) ۰ 


(ه) ۰ م ( 1۷ب ) من ,1 )۰ 


۹ ODED ها و ما اف رهد تمده هارع اه ره ف فلا و‎ eee 


وزمان واحد 
إجتماع الحسن والقبح فى شى* واحد /۰ لأن الشارع إذا أمر بشى* فى وقت 


دل على حسن ذلك الشى* فى ذلك الوقت , وإإذ! نهى عن ذلك الشى* فى 
ن لك الوقت دل على قبحه فى ذلك الوقت لكون الحسن والقین تن جرورات 
ا لأمر والشهی واجتماعهما لشى * واحد فى وقت واحد محال فكان القول بجواز 
النسخ الذى يؤدى إليه فاسدا . وان هذا النسخ من باب ابه الط 
أنه إنما ینهی عدا أمر بفعله إذا ظهرله من حال المأموربه مالم يكن 
معلوءا له حين أمر به . 

والبدا* على الله تعالى لا يجوز . 

وعامة العلماء تسکوا بنا روى أن النبى صلى الله عليه وسلم أسر 
بخسين صلاة ليلة المعراج ۲٩‏ أ ثم نسخ باراد على الخس فكان ذلك 
نسخا قبل التمكن من الفمل إلا أنه كان بعد عقد القلب عليه فد ل وقوعه 


على الجواز 


(() فى رب »ج ) : أوالغلط . 


(۲( روى الترمذى فى ( ۷/۱ () ) فى أبواب الصلاة » باب ماجا* كم 
فرض الله على عاد ٠‏ من الصلوات حدیث ۲۱۳ عن أنس بن مالك 
قال : ” فرضت على النبی صلى الله عليه وسلم ليلة آسری به الصلوات 
خسین » ثم نقصت حتی جهلت خسا ثم نود ی : يا محمصكف » 
انه لا يبد ل القول لدى ۰ وان لك بهذه الخس خسین ” 
وقال : حدیث أنس حديث حسن صحیح قريب . 
' وهذا الحديث طرف من حديث الإسراء الطويل الذي أخرجه 
الشيخان بطولا أخرجه البخارى فى ))١۸/١(‏ فى الصلاة » 
باب كيف فرضت الصلوات فى الإسراء . وأخرجه فى مواضع أخرى . 
وأخرجه سلم فى ( ١ ۲٠/١‏ ) فى الايمان , باب الإسرا* برسول 
الله صلى الله طيه وسلم إلى السموات وفرض الصلوات ٠‏ | --- 


1 


- 1 = 


BESE E E مهاه لوبو‎ e RR E OLE E a a A a a E aR a و‎ 


فان قيل هذا حديث غير ثابت . والمتزلة ينكرون المعراج أصلا 
ومن أقربه منهم ومن غيرهم يقولون : لم یرد فى خحديث المعراج ذ کر نسح 
خسين صلاة بخس صلوات وذ لك شی * زاده القصاص فيه كما زاد وا غيره . 
والد ليل عليه أنه لابد فيه من التمكن من الإعتقاد وكان الأمر بخسین صلا ة 
على ما زعمتم للأمة لا للنبى خاصة » ولم يوجد التمكن من الاعتقاد 0 
للأمة » لأنه لا يتصور قبل العلم . 

قلنا الحديث ثابت مشهور تلقته الأمة بالقبول وهو فى معصسنى 
التواتر فلا وجه إلى إنكاره . وأهل النقل وناقدوا الحديث كما رووا أصل 
الممراج رووا فرض خسین صلاة ونسخها بخس صلوات 1 ودلك فى 
الصحيحين وفیرهما من کتب الأحاديث فوجب قبوله كما وجب قبول أصل 
المعراج . ولم يجز القول بكونه من زياد ات القصاص . 


0 ۳ 
وقولبم : لم یوجد التمکن من الاعتقاد فى حق اا ۲۳۱ 


فاسد لآن رسول الله صلی الله ليه وسلم هو الأصل لپذه الاامة وقد وجد نه 
عقد القلب على ذلك 
وپجواز أصل النسخ فإن الد ليل لما قام على جواز النسخ د ل ذلك 


ی راز نبل وقت الفعل اد لا فرق بين ان ینسخ قبل وقلي مت 


د - وأخرجه النسائی فى ( ۲٠ ۷/٠‏ ) فى الصلاة » باب فرض الصلاة . 
وأخرجه ابن اجه 
وأخرجه أحطد فى سنده فى ( ۳۱۵/۱ ۰ ۳۸۷ ۰ ۰)1۲۲ 
١ (‏ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ج). 
(؟) الكلمة ساقطة من ( ج ٠ه‏ ) ٠.‏ 


(ع) ما بين المعقوفتین من (ج ) ۰ 


تس ۲11 = 


وال ووه را 


[الفمل اوبعه |( وقته » لأنه يجوز أن يكون المراد بالأمر إعتقاد 
| لوجوب والعزم طی الفعل إذا حضر وقته ويكون الا بتلا* بهذا القد ر .وهذا 
تلا سبح ء لان الایدان رأس الطاعات > فيجوز ان يبتلى الله 
باد » بقبول هذه العباد ة ایبانا ۰ ولا يلزم منه البدا* » ألا تری 5 
أن الواحد بنا قد یأمرعده بشی* وقصود ه من ذلك أن يظهر عند الناس 
حسن طاعته وانقیاد » له » ثم يهاه عن ذلك بعد حصول هذا المقصود 
قبل أن يتمكن من «باشرة الفعل ولا يجمل ذلك د ليل البدا* وان كان الآآمر 
ممن يجوز عليه البد ا* فلأن لا يجعل النسخ قبل التمكن من الفعل بعد عزم 


القلب واعتقاد الحقية موهما لبد ا* فى حق من لا يجوز عليهالبد ا* أولى ٠‏ 


والحاصل أن حكم النسخ عند هم بيان ند ة العمل بالبدن » لاه 
هو المقصود بالتكليف لحصول الإ بتلا* به . 

وعند نا حكمه بیان مد ة عمل القلب والبدن تارة » وبيان عمل 
القلب وهو العقد بإنفراده أخرى , لأن الإبتلاء كما يحصل بالفعطل 


يحصل بالعقد أيضا , لأنه عمل القلب بخلاف هوى النفس كالعمل بالجوان 


(۱) لابين المعقوفتين طس فى (1) . 
(۲) فى رد ) + الابتلا* . 


(۳) فى (د ) : برک ۰ 


= ۲٩۷ = 


ولا خلاف بين الجمبور أن القياس لا يصلح ناسخا 


ولما فرغ الشيخ رحمه الله عن بيان الشرط شرع فى تفصيل الناسخ 
أعنى اك ليل الذى تيت ۲٩‏ به النسخ بقوله ( ولا خلاف بينالجمهور) 


أى جل الناس ومعظمهم ( أن القیاس لا یصلح ناسخا ( 


(؟) 
لان تون ل یکین تاه اتف ی از جا 
(YT) ۰‏ ۰ 
كان أو خفیا . ونقل عن أبى العباس بن سریج من اصحاب الشانعی 
ارحمه : أن اللسخ يجوزبه » لان النسخ بيان كالتخصيص فا جلساز 


ای 150 واوا 


)١(‏ فى رب ج ) و ثبت 

ر۲ ) آخر الورقة ((۱۰/+) من (ب). 

(۳) هو ۽ أحد بن عمربن سریج أبو العباس , البغد ادی القاضی 
الفتیه الاصوبی التکلم . كان یلقب بالباز الاشهب واللأسد 
الضارى » شيخ الشافعية فى عصره » تتلمذ على المزنی ٠‏ وهو 
شيخ الطبرانى المحدث المشهور . فضل على جميع أصعهاب 
الشافعى حتى على المزنى كا قاله ابوإسحق له تصانيف نبا 
الرد على إبن داود فى ابطال القياس فى الأصول وفى الققه : 
التقزیب بين المزنى والشافعى ۰ والرد على قيس بن أبان 
توفی بیفد اد سنة ۳.٩‏ ها . 
تهذيب الأسما* واللفات (۲۰۱/۲) طبقات الشافعية للسبكى 
(۳, ۲۱) طبقات الفقها* للشیرازی ( ص ۱۰۸) وفهيات 
الأعيان (11/۱) الفتح المین (۱۲۰/۱) 


()) فى رد ) : به التخصیص ۰ 


= ۲٩۸ فى‎ 


وکان أبو القاسم الانماطی من أصحابه لا يُجَوْرٌ ذلك بقیاس الشبه 
ویجو بقیاس ستخرج من الاصول . وکان مقول ۽ کل قياس هو ستخرج 
من القرآن يجوز نسخ الگتاب به وكل قياس هو ستخرج من السنة يجوز نسخ 
الستة به »> لأن هذا فى الحقيقة نسخ الکتاب بالکتاب ونسخ السنقالسنة 
فتبوت الحکم بشل هذا القیاس یکون محالا به على الکتاب والسنة > إن 
القياس تكثير محال النص (O‏ 


3 
قا ا 


على ترك الرأى بالکتاب والسنة » وان كانت السنة من الاحاد حتى قال 
2 
عمر رضى الله عته فى حديث الجنین : ( کدنا أن نقضى فيه برأينا 


ا زینو لمان له ق 


)١(‏ هو + شمان بن سعيد بن بشار أبو القاسم الاتماطی الا حول صاحب 
المزنى والربيع من كبار الشافعية » وه اشتهرت كتب الشافعيسة 
ببغداد » تفقه عليه إبن سريج والاصطخرى وابن خیران وفيرهصم 
توفی سنه ۲۸۸ هھ ۱ 
طبقات الشافعية للسیکی ( ۵۲/۲ ) النجوم الزاهرة (۲۸۹/۲) » 
طبقات الحفاظ (۳۲/۳۰) ۰ ۱ 

(۲) أنظرفى ساألة جواز النسخ بالقیاس "او عد مه فى الستصفی ( ۲۷۱ ) 
التبصرة ( ۲۷ ) وأرشاد الفحول ( ۱۹۳) قال الشوکانی : ونقله 
القاضی أبو بكر فى التقریب عن الفقها* وال صولیین قالوا لا يجوز نسخ 

. ۰ ۰ شى * من القرآن والسنة بالقیاس‎ ٠ 
وأنظر أيضا كف الاسرار (۲/ع۰)۱۷‎ 

(۲) فى رد ) : آصحابه . ۱ 

() فی ( ج ) : مجتمعین ۰ 


(ه ) تقد م تخریجه . وآخر الورقة (٩۸/ب‏ ) من (د )۰ 


- ۲۱٩ = 


O كه اوم عا لين ع‎ e نواه لوج موا تو‎ a 


١ 
وتال علی نی الله عنه : ( لو كان الد ين بالرأى لكان باطن الخف بالطل‎ 


أولى ص ظاهره . 0 ولکتی رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم یسح على 


۲ 
ظاهر الخف دون باطنه 6 ( 


فان لي ی ESE‏ ن كان قطعيسا 

لا يجوز نسخه به لانعقاد الا جماع على وجوب تقد يم القاطع على غیره وصرك 
5 ,الان 

وان كان ظنیا فلا نسح 7 ایض لان العمل بالمنون 

التقد م إنما يثبت شروطا برجحانه على ما يعارضه وینافیه إن لو ترجح عليه 


قياس آخر بطل شرط العمل به وخرج عن کونه مقتضيا للحکم ٠‏ 


رر) عارة إباءج) أولى بالسح . 

(۲) أخرجه أبوداود فى ((/ع(() فى الطهارة » باب كيف السح 
پسند» إلى عبد خيرعن على رضى الله عنه قال : ( لوكان الد ين 
بالرأى لكان أسفل الخف أولى بالسح من آعلاه » وقد رأيت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يسح على ظاهر خفيه ) ۰ 
وأخرجه البيهقى فى سننه ( ۲۹۲/۱ ) فى الطهارة » باب ال تتصار 
CS‏ ات یی قال : وفی سند عبد خير لم یحتج به ' 
صاحبا الصحيح . 
قال اب بن الترکمانی فى الجوهر النقى ( ۲۹۲/۱ ) ردا على البييقى 
فى طعنه فى عبد خیر ۽ آذکر هذ هالعبارة ‏ أى جارة البيبقى 
فى حق جماعة » وكانه يريد بذ لك تضعيفهم وقد ن كرنا أنه لا يلزم من 
كونهما لم يحتجا بخص أن يكون ضعيفا ضعيفا »> وعد خير ثقة وقد تقد م 
74 ۱ 

ر۳) آخر الورقه (۳۰/+) من (ج) ٠‏ 


() )فى (د ) ينسح ۰ 
(ه) EE N‏ 


هت ۷۰ ۲ = 


a‏ هم و E‏ اه اه A‏ ووو هر مدق ره توا و وا اه وان هو اه ار وار 


فتبین من القیاس الراجح أن حكم المظنون المتقد م لم يكن ثابتا . 
وان لا ثبوت له فلا رفع ولا نسخ ۰ 

ابا اتبار / ۲۱٩‏ النسخ بالتخصیص فنقوض بد ليل العقل 
والا جماع وخیر الوا حد > فان التخصیص بها جائزد ون النسخ ۰ وكيف 


يتساويان والتخصیص بیان والنسخ رفع وابطال ۰ 


وبا کره الأنماطى ضعيف أيضا ۰ فان الوصف الذی به يرد الفرع 
إلى الأصل المنصوص عليه فى الکتاب والسنة غير مقطوع بأنه هو المعنی فى 
الحكم الثابت بالنص . حتى لو كان ذلك المعنى مقطوطا به بأن كان 
منصوصا عليه جاز النسخ به أيضا کالنص . 
وكما لإ يصلح ناسسخا لا یصلح منسوخا عند العامة خلافا ات 
و الجبار من المعتزلة 5 لأن ما بعد القياس قطعيا كان أو ظنيا 
يبين زوال شرط العمل بالقیاس المظنون وهو رجحانه لرجحان القاطع . 


( ۱) آخر الورقة (ع۱۹/ب ) من ( ه ) ۰ 

(۲) مدهب الحنابله أن القیاس لا ینسخ ولا ينسخ به وشهم من جوز 
نسخه فى القياس الموجود فى زمن النبی صلی الله عليه وسلم دون 
با بعد » وهو | ختیار أبى الخطاب وابن عقيل وابی الحسین الیصری 
وابن‌برهان وابن الخطيب . أنظر هذه السألة فى شرح الكوكب 
المنير (۳/ ۰۷۲۱ ) السود 8 (5(؟ ۲٠۷‏ ۰ ۲۲۵ ) العد 5 (۲/ 

, ۸۲۷) الستصفی ( ۱۲۹/۱) الأحكاملابن حزم ( 4۸۸/٤‏ )العضد 
على إبن الحاجب )٩۹/۲(‏ إرشاد الفحول ( ٠۹۳‏ ) فواتح‌الرحموت 
( ۸/۲) والسصول ( ۰۳/۳/۱ ) المحلی على جمع الجواسع 
وحاشية البنانی عليه ( ۲ 7 ۰)۸۱ 

(۳) قال أبوالحسين + أى القاضی عد الجیار - فى ”الد رس * ان 


م م 


STN ف‎ 


وكذ لك الا جماع عند اكترهم » لأن الا جماع جارة عن اجتماخ ال را* ولا د خل 
للرأى فى معرفة نهاية وقت الحسن والقیح فى الشى* عند الله تمسالى 


سم تست س — 


۱) 


والظنی المتأخر عنه والا لما صلح لنسخ المتقد م واذ| زال شرط العمل 
03 1 ۶ 


به فلا حكم له فلا رفع ولا نسخ 
قوله : ( وكذا ۰ أى وكالقياس الا جماع عند اکترهم . 


(۲( 


الإ جماع يجوز ناسخا للكتاب والسنة والإجماع عند بعض شائخنسا 
منهم عيسى بن أبان واليه ذ هب بعض المعتزلة متسكين بأن عثمان رضى الله 
عنه حجب الأم ل الثلث إلى السدس بأخوين قال این صاس رضى الله 
نپا : كيف تحجبها بأخوين وقد قال الله تعالى : ( فان كان له 
أغعرة نلاسته السدس ) 47 ) والأخوان ليسا بلغفوة ؟ 


فقال : حجبپما قومك ياغلام ) فدل على جواز النسخ بالإجماع 


- القياس إن كان معلوم العلة جاز نسخه ... ) قال أبوالحسين : 
لا يخلو القياس النسوخ اما أن يكون ثابتا فى حال حياة النبى 
صلى الله عليه وسلم ۰ أو بعد وفاته . فإن كان فى حال حياته » 
فليس يمتنع رفعه بالنص وپالقیاس ... فأما القياس الستفاد بعد 
وفاة النبى صلى الله عليه وسلم » فإنه يتنع نسخه بص كتاب أو سنة 
متجد د هن ... أنظر المعتسد ((/686 -ه7؟)ء 


(۱) فى ( ج ) : صح 


(۲) ما بين المعتونتین ساقط من (ج) ۰ 

(۳) فى (د ) : من ۰ 

(ع) سورة النسا* آية (۱۱) 

ره ) أخرجه البيبقى فى سننه ( 557/6 ) عن ابن عباس رضى الله عنهما 
* أنه د خل على عثمان بن عفان رض الله عنه أن الا خوين لا يردان 
الأم عن الثلث . قال الله تعالى : ( إن كان له أخوة ) فالأخوان 
بلسان قومك ليسا باخوة . فقال مان : لا أستطیع أن أرد ما کان 
قبلى . ومضى فى الأمصار وتوارث به الناس ٠‏ دعا 


- ۲۷۲۲ = 


و و و وام مه و و و و و و ود ود و و واو و و واو و واو و واوا وام م اه و م و وه ها و و و و و ٠6‏ 


وبأن المؤلفة قلوسپم سقط نصيبهم كك من الصد قاث بالا جماع 


ات فى وان ان كر امین چن الد" 
: وهأن الإ جماع حجة من حجج الشرع موجبة للعلم كالكتاب والسسنة 
ز ۳۲ آن یئیت النسخ به کالتصوص ۰ لا تری ان آقوی من الخبر 
الشپور والسخ بالشپور جافزحیث  ٠٠‏ "جازت به الزيادة مسلی 
الکتاب التی هی نسخ فبالا جماع أولى . 
وعند جمهور العلماء : لا يجوز النسخ به (* آلاته صارة عن 
إجتماع الآراء فى شی* ۰ ولا مجال للرأى فى معرفة نهاية وقت الحسن 


والقبح فى الشى*عند الله تعالى . 


ات وأخرجه الحاکم فى الستد رك ( ۲۲٠/۲‏ ) وقال : صحیح الا سنساد 
ولم یخرجاه . ووافقه عليه الذ هبی وصححه وفی التلخيص الحبسسير 
٥/۳ (‏ ۸) قال الحافظ بعد ذكره قول الحاکم : وفيه نظر فان فيه 
شعبة مولى إبن عباس وقد ضعغه النسائى . 

. الكلمة ساقطة من و (ه)‎ )١( 

(۲( 

(؟) فى (د ) : يجوز . 

(>) العبارة طسة فى (1) 

ره ) سسألة جواز النسخ بالا جاع أنظر تفصیلها فى : المعتمد (۳۲/۱)) 
واللمع (۳۳) والسود ة ( ۽ ۲۲ ) وارشاد الفحول ( ۱۹۲) والتلویح 
على التوضیح (۳/۲) ۰ 
ونقل التفتازانی عن فخر الاسلام البزد وی فى التلویح (۲/ع۲) أنه 
یقول بجواز نسخ الا جماع بالا جماع وذ لك أن الا جماع الا ول یکون على 
EE‏ داماد مت إجماع على يد 


الناسخ ستند الا جماع لا ااام تقال الشيراي فى اليه ۰ 
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وله مه ىد ود واه واو وا ها. هاه هد و و و هد .د .ام وام هد واه و و وه .ا مد مه 


ثم آوان النسخ خرن" © حياة الرسول صلی الله طیه ا اا 
على أن لا تسخ بعد ه وفی حیاته ما كان ينعقد الا جماع بد ون رأيه وكان 
الرجوع إليه فرشا . واذ! وجد البیان منه قالموجب للعلم قطعنا هو البيان 
السنوع منه » وانما یکون الا جماع موجبا للعلم بعد ه ولا نسخ بعده , 


۰ : ۰ ۲ 
فعرفنا أن النسخ بد ليل الا جماع لا يجوز كذا ذكر شمس الا مة رحمه الله 3 


ولان الا جماعلا ينعقد ألبته. بخلاف الكتاب والسنة فلا يتصور أن 
يكون ناسخا لهما » ولو وجد الاجماع بخلافهما لكان ذلك بنا* على نص 
آخر ثبت عند هم أنه ناسخ للكتاب والسنة . 

ولا يصلح أن يصير منسوخا بهما أيضا لعد م قصور جد وت كشاب أو 
سنة بعد وفاة النبی صلى الله عليه وسلم . وكذا لا يصلح ناسخا للإجماع 
ولا منسوخا به > لأن الاجماع الثانی إن دل على بطلان الأول لم 
يجزذلك , اذ الإجماعلا يكون باطلا » وان د ل على أنه كان صحيحا 
لكن الا جماع الثانى حرم العمل به من بعد فلم يجز ذلك إلا بد ليل شرعسى 
)١(‏ آخر الورقة رودرباً ) س (أ). 
(۲ ) أنظر أصول السرخسی ( 11/۲ - ۲۷ )۰ 
(۳) آنظر سالة نسخ الإجماع فى المراجع السابقة وقال آبو الحسین 

البصرى فى المعتمد (١/؟67”1؟)‏ : يجوز أن ينسخ الله حكما 


اجتست عليه الامة على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ولکن نسح الا جماع المنعقد بعد وفاته ممنوع . 


- ۲ ۷ 


و اه و ود ود .د و وى ه واو ود و و و و و و مه و و مه و هد هاج هدو هه و و .ا ام و .م و ان و و و ٠06‏ 


متجد د وقع لااجله الاجماع من کتاب أوسنة أو لد ليل كان موجودا خفسی 
عليهم من قبل ثم ظهر لهم وكل ذلك باطل لاستحالة حد وث کتاب أوسنة 
بعد وفاته صلی الله عليه وسلم . ولعد م جواز خفا* الد ليل الذى يد ل على 


الحق عند الإجماعالأول على الكل لاستلزامه إجماعهم على الخطأ . 


وكذا لا يصلح ناسخا للقياس ولا منسوخا به لما مر . 

ا )۱ 
على النسخ بالا جماع إذ! ثبت کون المفهوم حجة قطعا حتی يكون معنى الاية 
من حيث المفهوم فان لم يكن له أخوة فلا يكون لأمه السدس هل الثلسسث 
راذا تيت ر" أيضا أن لفط الأخوةلا ينطلق ۲۳٩‏ طن الأخهن 
قطعا ولم يثبت واحد نها كذ لك فلا لزم النسخ [ على أنه لا ين انع 
على تقد ير ثبوتهما أيضا لا مكان تقدير النص الدال على الحجب » إن لو 
لم يقد ر ذ لك كان الاجماع على الحجب خطأ وحينئذ يكون الناسخ هو النص 
دون الا جماع ٠‏ 

وكذا تسكهم بسقوط نصيب المؤلفة قلههم » لأن ذلك لم 
ينسخ بالا جماع بل هو من قبيل إنتها* الحكم بإنتها* موجبه على ماعرف . 


عثمان » فضعيف » لانها انم تدل 


. فى (د ) : بقضية‎ )١( 

(۲) آخرالورقة (۱۵۲/ب) من (ب). 
(؟) فى ( بج ) : يطلق 

( > ) ما بين المعقوفتين ساقط من (ج ) . 


- ۷۵ ۲ - 
وانما يجوز النسخ بالكتاب والسنة ویجوز نسخ آحد هما بالآخر عند نا 
وقال الشافعی لا يجوز لأن د رجه إلى الطصسن 


سس مت هط تسه سس مس 


" قوله ۱ ) وانما يجوز النسخ بگذ! ٠٠٠‏ ) 
یمنی لما ثبت أن القياس لا یصلح ناسخا ولا ضبوخا » وكذا 
ال جماع لم يبق ما يصلح لذ لك إلا الکتاب والسنة ٠‏ لانحصارد لاثل الشرع 
الكتاب بالكتاب » والسنة ETE‏ 
(۲( 


على هذه الأبعة . فیجوز نسخ 
إذا كانت الثانية ثل الأولى أو فوقها فى القوة بلا خلاف . 

ويجوز نسخ أحد هما بالآخر أى السنة بالكتاب ونسخ الكتساب 
بالسنة المتواترة عندنا » وهو مذ هب جمپور الفقها* والمتكلمين من 
الأشاعرة والمعتزلة واليه ذهب المحققوق من أصحاب الشافعى رحمه الله. 


وقال الشافعی رحمه الله . لا يجوز نسخ الکتاب بالسنة قسولا 


واحدا وهو مذ هب أكثر أهل الحد یث ۳ 


)١(‏ آخر الورقة (۱۹۹/ب) من (أ). 

(۲ ) قال الغزالی فى النخول : لا خلاف فى جواز نسخ الكتاب بالكتاب 
أنظر النخول ص ( ۲۹۲ ) 
وانظر الکلام فى نسخ الکتاب بالکتاب والسنة بالسنة وص م الخلاف فيهما 
فى شرح الکوکب المنیر ( ۰۰۹/۳ ) والتبصرة ( ۲۷۲ ) وش تنقیسسح 
الفصول ( ۳۱۱) والسود ة (ه ۲۰ ) والرسالة (۱۰۲) والتلویح على 
التوضیح (۲)/۲) وفتح الغفار (۱۳۳/۲) ۰ 

(۳) | ختلف الفقها* + جواز نسخ الکتاب بالسنة فالجمپور على الجوا زوخالف 
' فى ذلك الشافعی وجماعة من أصحابة نهم الصیرفی والخفاق‌والشیرازی 
قال الشافعى فى الرسالة ( +۱۰ )ولبان الله لهم أنه إننا نسسسخ 
ما نسخ من الكتاب بالكتاب » وان .السنة لا ناسخة للكتاب * 
وقال أيضا فى الرسالة (۱۰۸) : ( فأخبر الله أن نسخ القسرآن 


سا ل عا مادق لعافم ل را ال و لو 


0 ۱ 
وله فى نسخ السنة بالكتاب قولان : الاظهرمن aE‏ 


والآخر أنه يجوز وهو الأولى بالحق كذا ذكر السسعا را" من أصحاب الشانعی 
فى القواطع ۰ 

واليه مال كثير من أنكر جواز نسخ الكتاب بالسنة ٠‏ 

استد لوا طی عدم جواز نسخ الكتاب بالسنة بقوله تعالى : (مانسخ 
من آية أو ننسپا تأت بخير مها أو مثلها U‏ فإنه يدق على أن 
الاية تنسخ الا باية أخرى > لأنهتعالى قال ۽ ( نات بخیر نپا 


أو شلها ) وهوبد ل علئ أن البدل : خير او ثل . وطی أنه من جننس 


ب د وتأخير انزاله لا یکون الا بقرآن له ) 
وأنظر التفصيل فى السألة فى النخول ف( ۲۹۲ ) وقد حقق الشيخ 
محمد حسن هيتو قول الشافعى فى السألة فيحسن الرجوع إليه وأنظر 
البرهان (۱۳۰۷۲/۲) واللمع (۳۳) والمحصول )9١1/5/١(‏ ' 
والرسالة ( ۱۰ وم بعد ها ) والسود ة (ه ۲۰ ) وارشاد النمول 
روو«) وشرح تنقبح الفصول (۲ ۲۱) ۰ 


روم أنظر رأيه فى الرسالة ( ۰۸( ) فقره (۲۲6) حيث قال : وهكذاسنة | 
ولو أحداث الله لرسوله من أمر سن فيه غير ما سن رسول الله لسن فيا 
أحد ث الله اليه » حتى يبين للناس أن له سنة ناسخة للتی قبلها مما 
يخالفها . وهذ! مذ كور فى سنته صلى الله عليه وسلم . اه 
والذى عليه جماهیر الفقها* بما فيهم أصحاب الشافعى الجواز عقسلا 
وشرعا ٠‏ أنظر هذه السألة فى اللمع ( ۳۳ ) المعتمد ((/؟؟؟) 
وشرح تنقيح الفصول (؟ ۲۱ ) المحصول (6۰۸/۳/۱) ۰ 

(۲) هو منصوربن محمد بن عد الجبار المعروف بابن السمعانی أبو المظغر 
' مفسر محدث متكلم فقبه اصولی تفقه على المذ هب الحنفی ثم انتقسل 
الى المذهب الشافمى » من مولفاته : التواضع فى أصول الفقه » تفسسير 
القرآن » مناج أهل السنة » توفى سنة ومرعه » انظر البدايسة 
والنهاية ۲ ۱۰۳/۱ - مراآة الجنان ۳ - شذراتالذهب ۳۹۲/۳ 
الاعلام (۲۰/۱۳۲ ) 


۳ سورة البقرة آية (+۱۰) ۰ ()) آخر الورقة ه1١/ب)‏ من (*) ٠‏ 
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ها ی O‏ ل ۱ ۶۱ ۳ 


3 ١ 


يغيد أنه يأتى بد رهم خير من الد رهم الما خوذ . والسنة ليست خيرا من 

لآن الکتاب كلام الله 
- ۲ 

تعالى وهو معجز والسنة كلام الرسول صلى الله عليه وسلم وهی VE‏ 


ولأنه تعالی قال : ( نأت ) وهو ید ل على أن الآتى بالخير والشل 
هو الله تعالى وذ لك بأن يكون الناسخ من الكتاب أيضا . 

قوله تعالى : ر قل با يكون لی أن أبد له من تلقا* نغسى إن اتمم 
إلا با بش إلى ) 1" أخبر أن الرسول ليس إليه ولا ية التبد ين وأنه متبع 
لنا أوحى إليةلا مدل له » والتبد يل باطلاقه يتناول تبد پل اللفظ وتبد يل 
الحكم فينتفى الأمران جميعا ولا کون له ولاية تبد يل الحكم کا لا يكون له 
ولاية تبديل اللفظ . 
السنة بالكتاب بقوله تعالى ( لتبين للناس مانزل 
اليهم ) 16 جر يترون سي یه بت با تفيل 1 


۲ (1 
فلو نسخت السنة به * لیے عن کشا بيانا لا نهد امپا . 


وفى عد م جواز نسخ 


٠) ه٠ الكلمة لم ترد فى رآ ود‎ )١( 
آخر الورقة (۳۱/+) عن (ج)ء‎ ) ۲( 
۰)۱۵( سورة يونس آية‎ )۳( 

(۽ )' سورة النحل آية (۰)۱ 

ره ) الكلمة طسة فى (أ). 

رو) فى رد ) : بالکتاب . 


وام ا الا طاو وض ee‏ ما Ne‏ لاا عر ل 


وبقوله عزاسسه : ( ونزلنا طيك الكتاب تبيانا لكل شی * ) 
والسنة شى * فيكون الكتاب بيانا لحكسها لا رافعا لپا » وذلك فى 
أن یکین بلید! لها إن كان موافقا وبينا للغلط فيها إن كان مخالفا . 

وا أشار إليه الشيخ رحمه الله فى الكتاب وهو يشمل الوجهين ٠‏ 

وبيانه : أن فى القول بعد م جواز نسخ أحد هما بالا خر صيائة 
الرسول صلى الله عليه وسلم عن شبهة الطعن ۰ لأنه لونسخ الکتسساب 
بالسنة يقول الطامن ؛ هو أول قائل وأول عامل بخلاف ما يزعم أنه أنزل إليه 
فکیف يعتمد على قوله ؟ 

ولو نسخت سنة بالكتاب يقول الطاعن : قد كذبه ره فيما قال فكيف 
نصد قه ؟ 

فهو معنى قوله لاله أى نسخ أحد هما بالاخر ۰ یکین مد رجة ی 
طريقا ووسيلة إلى الطمن واذ! كان كذ لك كان جعل کل واحد منهما مهینا 
وید | للآخر أولى من جعله رافعا وسبطلا لصاحبه سد! لباب الطعن لعلمنا 
أنه مصون عما يوهم الطعن ۰ 

واحتج الجمهور : بأن النبی صلى الله عليه وسلم كان يتوجه إلى 
| لكعبة فى الصلاة حين كان ببكة . ولما هاجر إلى الد ينة كان يتوجه إلى 

بيت المقد س فى الصلاة ستة عشر شهرا ثم نسخ نلك بالتوجه إلى الكهبسة 


)۴( 
فان كان التوجه إلى الكعبة حين كان بسكة ثابتا بالكتاب فقد نسسخ 


۰)۸۹( سورة التحل آية‎ )١( 
. فى زرد )لحكيه‎ )۲( 


(۳) فی (د) : وأن . 


۰ ۲ ۷٩ 


وأنا نقول النسخ بیان مد ة الحکم وجائز للرسول صلی الله عليه وسلم بیان مد ة 
حکم الكتاب فقد بعث ببينا وجایز أن یتولی الله تعالی بیان ماأجری طسسی 
لسان رسوله 


بالسنة الموجبة للتوجه إلى بيت البقدس . فإنه ثابت بالسنة بلا شبهة , 

لأنه لا يتلى فى القرآن . فيكون فيه د ليل جواز نسخ الكتاب بالسنة فان لم 
يثبت فلا :.ك فى أن التوجه إلى بيت المقد س الثابت بالسنة قد نسخ بالكتاب 
وهو قوله تعالى : ( فول وجپك شطر السجد الحرام 1 ۱ كن د ليلا 


على جواز نسخ ا ١‏ أبالكتاب ۰ 


وبما ن كر فى الكتاب وهو أن نسخ أحد هما بالآخر لم یمتنع عقلاولم 
يك متم تیش تومت لفو انوا ۲۳۱ 

وذ لك لأن النسخ فى الحقيقة بيان مد ة الحكم كما بينا فاذ | ثبست 
حكم بالكتاب لم يمتنع أن يبين رسول الله صلی الله عليه وسلم مد ة بقائه بوحى 
غير متلو كما لم يمتنع أن يبينها بوحى تلو ٠‏ وکا لم يمتنع أن يبين مجمل . 
الکتاب بعبارته لم يمتنع أن يبين ند ة الحكم المطلق بعبارته . 

ألا تری أن النسخ اسقاط الحکم فى بسض الأزمان الد اخلة تحت 
| لعسوم كما أن التخصیص!سقاط الحکم فى بعض الأعيان الد اخلة تحت العموم 


فإذ الم يمتنع تخصيص الكتاب بالسنة المتواترة لم بتنع نسخه بها أيضا 


واذ | ثبت حكم بالسنة لم يمتنع أيضا أن يتولى الله تعالى بیان 


۰)۱1( سورة البقرة آية‎ )١( 
. فى ( ج ) الکتاب بالسنة‎ )۲( 


(۳) آخر الورقة (ورب )من (د ) ۰ 


OC TE RET‏ مام صب وو ل ا 


0 الصلحة كما لم يمتنع أن يبينها الرسول رينغسه »لان 
عليه الصا والسلوم 

الحكم الثابت على لسان الرسول ,بعبارته هو حكم ثابت من الله تعالی بد ليل 
۱ .: ۱ 

مقطوع به / فثبت أن ذ لك لیس بممتنع عقلا ولم يرد السمع بعد م جنوازه 


أيضا 8 لأن ما تلوا من الآيات لا يد ل على عد م جوازه فثبت أنه جائز . 


وقولهم هذا طا ان فاسد ۰ لأن الفسخ لو اتتسیع 
بشل هذا الطعن E‏ الكتاب بالسنة والسنة بالسنة أيضا » 
لأن الطاعن یقول إنه تناقض فى كلامه » وينقل عن الله کلام متناقضا 
فكيف يعتمد عليه . ثم لم يند فع نسخ الكتاب بالكتاب والسنة 00 
بهذا الطمن كذ عنمن فيه . 

وهذ! لأنه عم بالمعجزات الدالة على صداق صحة رسالته وانه 


مبلغ وان الجميع من عند الله تعالى فلم يبق للطعن مجال . 


واا تسکهم پالایات ففاسد ء لان المراد بالخيرية هو 
الخيرية فيما يرجم إلى مرافق العباد وصالحهم . وكذا بالسائكة لا 
الخيرية . والساثلة فى النظم وقد يكون حکم السنة الناسخة خسیرا 


أو مثالا لحكم الآية المنسوخة فى البصلحة والثواب ونحوهما . 


رو ) آخر الورقة (ورب) من (د) 
(۲) آخر الورقة (۸۱۷۰+ ) من ر1). 
(۳) آخر الورقة (۱۵۳/+) من ( ب) ۰ 


(> ) فى (ج ) الصدق ۰ 


ی مس 


وكذ١‏ نسخ الکتاب بالسنة ليس بتبد یل من عند نفسه يلل 
ونع ين الله الى (إن أتبع الا ما يوحى (a‏ 7 

وكذا المراد من قوله ( لتبين ) لتبلغ ولو كان المراد حقيقة 
فالنسخ بیان أيضا 

ثم مثال نسخ الکتاب بالکتاب آیات السالمة التی هن آکنر 
من مائة آية بآیات القتال . ونسخ وجوب تبات الواحد للعشرة 
ا لثابت بقوله تمالی ار إن يكن منكم عشرون صابرون یغلب‌وا 


(؟) ۲ 
مائتين ) بوجوب ثباته للائنین بقوله عز اسبه ( الان خفف 


الله عنكم ٠٠‏ ) (؟ رید : 
وشال نسخ السنة بالسنة قوله صلى الله عليه وسلم : * انى 
كنت نپیتکم عن ثلات عن زيارة القبور فزوروها فقد آذن لمحد فى 
زهارة قبر آمه 
(ه) ۱ ۰ 1 
ولا تقولوا هجرا " " ' وعن لحوم الأضاحى أن تسکوه فوق ثلاشة 


أيام فامسكوا ما بدا لكم وتزود وا فإنما نهيتكم ليتسع به موسركم على معسركم 


ر ۱) ما ہیں المعقوفتين أثبتناء من هاش (أ). 

() آخر الورقة (55(/رب ) من (ه). 

(«) سورة الأنفال آية .)٠١(‏ 

(OI) < < : ۱ 

رم ) هجرا : فحشا . آنصر الشهاية فى ضيب الحد يث لابن الأثیر( ۰ / 
۵ )۰ : 


٠١ 


لك 


= A۲ - 


۳۱ 6 
ین اليد " فى الدیا» (۲۳ والمنتم ٩۳۱‏ والمزفت ٩‏ أوالتقير 


9 النبين : با يعمل من الأشربة من التمر والزبیب والعسل والحنطه 
وغير ذلك . 
أنظر النهاية لإبن الأثير (ه/0)1١'‏ 
)۲( الد با : القرع 8 واحد تبا اة . 
النباية لابن الأثير (۰)۹۹/۲ 
(ع) الحنتم : جرار حمر مزفته يؤتى بها من مصر ۰ 
غريب الحد يث لابی اسحق الحریی (۰)۲۷/۲ 
ر) ) المزفت : هوالانا* الذی طلی بالزفت ثم أنتبذ فيه ٠‏ 
النهاية لإبن الأثير (۰)۳۰/۲ 
ره ) النقير : أصل النخلة يُنقر وسطه ثم ينهذ فيه التمر ويلقى عليه اللا 
ليصير نبیذ | سكرا . انطر النهاية لابن الأثير : (۱۰/۵) 3 
رو) الظرف , الوعا* . 
أنظر غریب الحد يث لأبى إسحق الحرمی (۰)۱۱۳۱/۳ 
( ۷ الحديث رواه سلم فى ( ٦۷۲/۲۳‏ ) فى الجنائز » باب استشدذ ان 
النبی صلی الله عليه وسلم ربه عز وجل فى زهارة قبر أنه 
ورواه فى الأضاحى فى (۱۵۹/۳) حايث (۰)۱۹۷۷ 
ورواه أبو د اود فى (ع/۷٩)‏ فى الأشرية ». باب فن الأوعية . وروی 
النهى عن الشراب فى الد با* والحنتم والمزفت والنقير فى ال حاد يث 
من ۳۲۱۹۰ - ۳۲۱۹۷۲ 5 
ورواه الترمذ ی فى ( ۳/ .بج )فى الجنائز » باب ماجا* فى 
الرخصة فى زيارة القبور ٠‏ 
ورواه النسائى فى ( ۹/۲ ۸) فى الجنائز » باب زيارة القبور . 


PORR DEED ORTE E وكأ بو‎ a a وام ”و‎ E كيو جا"‎ 


إلى الكعبة كما قلنا ونسخ ما صالح رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل مكة 


)۱( 
على رد تسائهم " بقوله تعالی ( فان علمتموهن مؤمنات فلا ترجعوھىن 
إلى الكقار ) ٣‏ 


اج ورواء لبن ماجه فى ( ۱۱۲۷/۲ ) فى الأشربة » باب النهى عن نبيذ 
الاوعية . 
. ورواه مالك فى الوط ( ۲۸0۰/۲ ) فى الضحایا » باب إد خال لحوم 

الاضاحی . 

() أخرج البخارى فى (07/ عه ) فى المفازی » باب غزوة الحد ببيسة 
لما كاتب رسول الله صلى الله عليه وسلم سيل بن عمرو يوم الحد يبية 
على قضية المد ة وكان فيها امترط سيل بن عرو أنه قال + لا يأتيك 
نا أحد إلا ردد ته الينا وخليت بهننا وينه ٠‏ وأبى سهيل أنيقاضى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا على ذلك . فكره المؤشون ذلك 
وأمعضوا فتكليوا فيه ۰ فلما أبى سهيل أن يقاضى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إلا على ذلك کاتبه رسول الله صلى الله عليه وسلم ۰ فسرد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أبا جند ل بن سهيل يومئذ إلى آبیه 
سپیل بن عرو . ولم أت رسول الله صلى الله عليه وسلم أحد سن 
الرجال إلا رده فى تلك الد ة وان كان سلما . وجاءت الموقضات 
مپاجرات فكانت أم كلثوم بنت عتبة بن أبى معيط سن خرج إلى 
رسول الله صلی الله ليه وسلم وهی عاتق . فجا* آهلها يسألون 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أن يرجعها إليهم » حتی انزل الله 
تعالى فى البونات با أنزل . اه 


۰۱۰ ( سورة المستعنة آية‎ )١( 


= ۲۸) = 


ویجوز نسخ التلاوة والحکم جمیعا وی‌هوز نسح أحد هما د ون الآآاخر 


وثال نسث الكتاب بالسنة ما قالت عائشة رضی الله عنها ما قيض 
رسول الله صلی الله عليه وسلم حتی أباح الله تعالی له من النسا* uu‏ ۱ 
نان بت هذا الخبركان هذا " نسغا للکتاب وهو قوله تعالى : 
زلا يحل لك التساء من بعد ) ٩۳٩‏ بالسنة وهی إخبار النبی عليه السلام 
إياها أن الله تعالی آباح له ذلك كذ! قيل ۳ 

قال القامى الإماء آبو زيد لم يوجد فى كتاب الله تعالى ما سخ 
بالسنة إلا من طريق الزيادة / ۴" على النص . 

قوله : ويجوز نسخ التلاوة . 

ولما فرغ عن تفصیل الناسخ أشار إلى تفصيل المنسوخ من الكتساب 
وهو أقسام أربعة : | 

نسخ التلاوة والحکم ا 

ونسخ الحکم د ون التلاوة . 


ووگه . 


ا ا ۹ 
ونسخ وصف الحكم مع بقا* اصله نحو نسخ فرضية صوم عاشورا* . 


(۱) آخرجه الترمذى فى ( ۳۵۹۱/۰ ) فى ؟ه تفسیر القران » 
باب تفسیر سورة الآ حزاب بلقظ * مات رسول الله صلی الله طیه‌وسلم 
حتی احل له النسا* ” 
وانظر تخريج أحاديث أصول المزد وى ص (۲۲۵ )۰ 

1۲ الكلمة ساقطة من ( ب »ءج ) ۰ 


(۳) سورة الأحزاب آية (۰)۰۲ 
()) آخر الورقة (۳۲/+) من ( ج) ۰ 


رم ) فى رب »ج ) الحکم والتلاوة . 
)٩(‏ ۰ (ب ‏ ج ) صیام . 


رم ام اج اه و تا هد E‏ هر و قحف اه O‏ هه OR‏ ف عد رهد و ود نی 


آما الأول فمثل ما نسخ من القرآن فى حياة الرسول عليه السلام 
بالانساء وصرف القلوب عنه على ما روى ” أن سورة الاأحزاب كانت تما ؟ 
سورة البقرة * 7(" ) وقال الحسن أن النبئ صلى الله عليه ونسلم أوتى قرانا 
ثم نسیه فلم يكن أى لم يبق د منه شى * لما رفع الله عن قلبه ذلك . 

وكان هذا النوع من النسخ جائزا فى حياة الرسول عليه السلام 
للاستثنا* المذ كور فى قوله تعالى : ( سنقرئك فلا تدسی إلا اشا ا ) 
إن لولم یتصور النسیان لخلا ذ كر الاستثنا* عن الفائد توقیله تمالی : ( أو 


نپا ) !۲*۳ يدل على الجواز أيضا 


فأما بعد وفاته فلا يجوز . خلافا للملحد ة ال 3 
لأنه تعالى قال ( إنا نحن نزلنا الذكر وانا له لحافظون 0 ومعلوم 


أنه ليس المراد الحفظ لديه ٠‏ فإنه تعالى يتعالى من أن يلحقه نسيان أو 
غغلة . فعرفنا أن المراد الحفظ لدينا فان الضياع محتمل منا قصدا كما 


1 
فعله أهل الكتتاب 7 ( والغغلة والنسيان متوهمان منا »يكل واحد 


3ن نش اطق 2 ناد اه 

(۲) رواه أحد فی سنده (۰)۱۲۲/۵ 
(۳) فی (ج) : فلم ببق منه شی" ۰ 
(>) سورة الاعلی آية (7-5) ۰ 

ره ) سورة البقرة آية (۰)۱۰ 

. فى رج ) : الملاحد فة‎ )١( 

(۷) فى رب یج ) : الروافضش ۰ 
(م) سورة الحجر آية )٩(‏ ۰ 

(و) آخر الورقة (۱۹۷/*) من (ه) . 


ا" 1 O ESE E KETO REE E a E RE‏ لل ل OEE‏ ان 


با يفوت الحفظ الا أن يحفظه الله تعالى . فأخبر أنه هو الحافظ لما 
أنزله على رسوله عن التغيير والمحو عن القلوب صيانة للدين إلى آخر الد هر 
فلا يجوز نسخ شی * منه بعد وفاته بطریق الا ند راس ون هاب حفظه مسن 
قلوب العباد + 

وأما القسم الثانى . وهو نسخ الحكم د ون التلاوة وعكسه وهو نس 
التلاوة د ون الحكم فصحيحان عند جمپور الفقها' والمتكلمين وأنكرت فرقة 
ماخ من انسر ۱۱ الجوارنى القسین خسکین بان انتمون ۴ 
من النص حکمه المتعلق یمعناه بان الا بلا* يحصل به والنص وسيلة إلى هذا 
المقصود » فلا ییقی النص بد ون حکنه لسقوط إعتبار الوسيلة عند فسوات 
المقصود ١‏ كوجوب الطهارةلا يبقى بعد سقوط الصلاة بالحيض . والحكم 
ثاہت بالنص لا بغيره فلا يبقى بد ونه كالملك الثابت بالبيع لا يبقى بد ون 
البيع بأن انفسخ . 

وتسکت العامة فى القسمين بالمنقول فان الإيذ!* باللسان للزناة 
واساك الزوانى فى البيوت والإعتد اد بالحول للتونی عنها زوجها وتقد يسم 


الصدقة على نجوى الرسول والتخيير بين الفدية والصوم وسسالمة الكقسار 


١(‏ ) قررأبو الحسين البصرئ فى المعتس ( ۱۸/۱ ) جواز نسخ التلاوة 
دون الحكم وعكسه . وأنظر السألة فى المحصول )685/5/١(‏ 
والستصفی (۱۲۳/۱) وشرح العضد )١16/15(‏ وش تنقيح 

الفصول (۲۰۹) وكشف الأسرار (۱۸۸/۲) وفواتح الرحموت (۲/ 
۳۲ والسود ة ( ۱۹۸) والوصول إلى الأصول (۲۸/۲) ۰ 


(۲) آخر الورتة ( ۸۱۷۱+ من (1) 


= TAY - 


وثبات الواحد للعشرة أحكام نسخت معبقاء تلاوة الآيات الموجية لها 
فد ل ذلك على جواز نسخ الحکم دون التلاوة 3 


وکذ ١‏ القراءات النشهورة التى لم تثبتا بالتواتر شل قرا*ة إبن 


١ ١ 
مسهود رضى الله عه ( فصيام ثلاثة: أيام متتابهات ) )۱ مثل قراء*ة‎ 


(۲ 
إين عباس رق الله عنها ر نأفطر فعدة من أيام آخر ) ' وشل 
۰ ۳ 23 
قراءة سعد بن ابی وتا ( ۱ ( وله أخ أو أخت لام فلکل واحسد 

)€( (ه) 8 
منهما السدس ) 1 ومثل رواية عمر رضى الله عنه ر الشيسخ 
)1( 
زد 


والشيخة إذا زنیا فأرجموهسا البتة نکالا من الله ) 
تلایتها فى حياة الرسول صلی الله عليه وسلم بصرف الله تمالى القلوب عن 
حفظپا فى حیاته الا قلوب هؤلا * وبقيت أحكاسها بحفظیم ونقلهم بعد 
وفاة الرسول عليه السلام وخبر الواجد كاف نی وجوب العمل » فد ل ذلك 


على جواز نسخ التلاوة وبقاء الحکم . 


) ) حكاه القرطبى عد ابنسعود في الجامع لأحكام القرآن ۰)۲۸۲/٩(‏ 
)۲( 


ر٣‏ ) هوالصحابى الجنيل : سعد بن مالك بن أهيب القرشی الزهری من ۱ 
السابقين الاولین وأحد العشرة المبشرين بالجنة وآخرهم موتا وأحد 
ستة الشورى شهد بد را وسائر الشاهد وكان مجاب الد عوة ۰ إعتزل , 
الفتن » مناقبه كثيرة . توفی ود فن بالسدينة سنة هه ه . 
الإصابة ( ۲۲/۲ )الا ستیعاب( ۱۸/۲ )تهذیب الأسما'( ۲۱۲/۱ ) 
سير أعلام النبلاء ( )٩۲/۱‏ است الغابة (۳۲۱/۲) ۰ 

زع ) آخرجه البیہقی فى السنن الکیری : (۰)۲۳۱/۹ 

(ه) آخر الوقة (1/۲۳) من ( ج) . 

(1) آخرجه البيبقى فى السنن الکبری : (۸/ ۲۱۱ )رالموطا( ۸۲6/۲ )۰ 
والحاگم فى الستد رك : ۲۵۹/4 )۰ (وابن ماجة (۸۵۳/۲) ۰ 


ری اد بجر ا 


= AA - 


ان للنظم حكبين : جواز الصلاة وبا هو قائم بمعنى صیفته وكل 


واحد مهم مقصسود بنشسه فا حتمل بیان السد 5 والوق ست 
یت سس سس وس انس رن مسا و ور وت و مت سمت 


مالسعقول وهو با ذكر فى الکتاب : ( أن للنظم‌حکیین ) أى ما 
يتعلق 7 ۲۱۸۲۲٩‏ آبالتص من الأحكام طى قسمين قسم یتعلق بنفس النظم 
مثل جواز الضلاة والا عجاز وغبرهما وقسم يتعلق بالمعنى وهو ما يترتب 8 
عليه من الوجوب والحربة ونحوهما . وكل واحد منهما مقصود بنفسه ۰ أما 
با يتعلق بالمعنى فظاهر وأما ما يتعلق بالنظم فلان و القرآن ماهو 
متشابه . ولم یثبت به من الااحکام إلا ما يتعلق بالنظم من جواز الصلاة 
والا عجاز وحرمة القراءة على ( الحائض ) 93" والجنب ووا راذا کان 
كذ لك جاز أن يكون آحد هما مصلحة د ون الآخر فاذا إنتسخ ما يتعلق 
بالمعنى جاز أن يبقى ما يتملق بالنظم من جواز الصلاة والا عجاز لكونسسسه 
E‏ ۱ 

وكذ | عکسه كالصوم والصلاة لما كان كل واحد منهما مقصود ا جاز 


بقا * أحد هما مع عد م ۳۹ الآخر . 
وتبين بما ذ كربا أن قولهم المقصود من النص حكمه د ون نظمه فاسد 


لأن الحكم المتعلق بالنظم مقصود أيضا . 


(۱) فى (ب) ۽ تعلق ۰ 

(؟ ) آخر الورقة (6م(ربب) من (ب). 
(۲) فى (ب) : ترتب . 

(ع) آخر الورقة (۱۷۷/+) من (ه). 
(ه) الكلمةبطسة فى (أ) . 

(1) فى ( ه ) : مقصود . 

(۷) الكلمة ساقطة من (ج) . 


= ۲۸۹ = 


والزياد ة على النص نسخ عند نا خلافا للشافعی رحمه الله لآن بالزياد ة يصير 


أصل المشروع بعض الحق 


وکذ | قولهم الحكم ثابت بالنص فلا ييقى بد ونه > لان بقاء الحكم 
لا يكون ببقا* السبب الموجب له » فانتساخ التلاوة لا يشع بقاء الحكم 
قوله . 

قوله : ( والزیاد ة على النص نسخ ) وهی القسم الرابع من 
الاقسام المذكورة . 

إتغق العلماء على أن الزياده على النص إن كانت عباده ستقله 
بنفسها كزهادة وجوب الصوم أو الزكاة بعد وجوب الصلوات لا يكون نسخضا 
تكو ننه ی ا کی ارو ري ا 

و ختلفوا فى غير هذه الزیاد ة إذا ورد ستأخرا ا المزیند 
عليه تأخرا يجوز التول بالنسن فى ذلك القد ر من الزمان کزیاد ة شرط الا يمان 
فى رقبة الکفا رة وزياد ة التفریب على الجلد فى حد الزانی بعد اتفاقهم على 
أن مثل هذه الزیاد ة لو ورد ت مقارنة للمزید عليه لا تکون نسخا كورود رد 
الشپاد ة فى حق القذ ف بقارنا للجلد فانه لا یکون یا اس 
للقرآن . فقال عامة العراقیین من مشایخنا وأكثر المتأخرين من شائسسخ 
د يارنا آنها تکون نسخا معنی وان كان بهانا صورة . 


) 


وقال أكثر آصحاب الشانمی إنها لا تكين سخا واليه ذهب 


( ۱ )فى (رباءج) : تغيير. 

ر؟) فى رساءج ) + الأول . 

(۳) فى ( ب » ج ) : وردات متأخرة . 

(> ) الكلمة ساقطة من (ه). 

(ه) وهوقول المالكية والحنابلة وهناك أقوال أخرى ذكرها أبوالحسينفى 
المعتد ( 1۲۷/۱ ) وانظر التنقیح لصد رالشريعة(151/15) 


=. 4 - 


و مجه هذ عه به هه عه هد إل ديه جه لها ا اوح هار ون شه ی OE RR ALE POE‏ 


اا وا بو هاشم وجماعة من المتكلمين . 

ونقل عن بعض أصحاب الشافعى رحمه الله أن الزياد ةإن سيرت 
المزيد عليه تغييرا شرعیا بحيث لو فعله كما قد كان يفعله قبل الزياد ة يجب 
! ستعنافه /(') كانت نسخا كزيادة ركعه على رکمتی الفجر وان لم تكن 
قارف لا كن , 157 تسخا كرات 2 التضریب‌فی حد الزاتی وزیاد 3 مسرن 
على الشمانین فى حد القاذ ف لو فرضنا ورود الشرع بها واليه ذ هب الغزالسی 
وعبد الجبار الهمذ انى من المعتزلة دا 

وأثر انخلاف يظهر فى جواز الزياد ة على الكتاب والخبر المتواتر 
والمشهور بخبر الواحد والقیاس ۰ 

عند نا لا ا ا لكون الزیاد ة نسخا وعند هم يجوز لكونها بيانا . 

تساه من قال بأن الزیاد ة ليست بنسخ بأن حقيقة النسخ لم توجد 
فى الزیاد ة لاان حقيقته تمد بل / 8 ورفع للحكم 9 المشروع والزیاد و 


تقرير للحكم الشروع وضم حكم آخر إليه والتقرير ۲۳" غد الرفع فلا يكون 


دده وارشاد الفحول ( ١۹۲‏ ) وشرح تنقيح الفصول (۳۱۷) والمرهان 
( ۱۳۰۹/۲) وجمع الجوامع ( ٩۱/۲‏ ) والمحصول ( ۵۱/۲/۱ ) ۰ 
والسود ة ( ۲۰۷ ) والعد 8( ۳ /) ۸١‏ 
(*) آخر الورقة (۳۳/+) من ر ج) .۰ (۲) آخر الورقة ( ٩۱‏ /ب) من (د ) ۰ 
(۳) والی هذا القول ن هب ابن برهان أيضا . أنظر قوله فى الوصول إلى 
. الوصول ( ۲ / ۲ ۲وانظر المراجع السابقة والستصفی ( 0)١1 17/١‏ 
ل رطا وب 4 لا تور عدن .+ ١‏ 
(ه) آخر الورقة (ما,أ) من ره). 
)١1(‏ فى (إباءج) و الحكم. 
(۷) فى ( ب » ج ) : والتقدير . 


= ۲۹ = 


5 TOA EEE ETE DD E OR PNR اد بو و دقر رکه وه‎ aa ره و‎ ea 


5 )۱( 
نسخا . ألا ترى أن الحاق صفة الايمان بالرقبه لا يخرجها من أن 
يكون ستحقه الاعتاق فى الكفارة والحاق النفى بالجلد لا يخرج الجلد من 


۰ (؟) 
أن يكون واجبا بل هو واجب بعده کا كان / قبله فیکون وجوب التطریب 


هم حكم إلى حكم وذ لك لیس بنسخ کوجوب عماد ة بعد اد ة وهو بمنزلة سن 
أدعى على آخر الفا وغسساتة وشهد له شاهد ان بألف وآغران بالف 
وخسمائة حتى قضى له بالمال كله كان مقدار الألف مقضيا به بشپاد تسم 
جميعا والحاق الزيادة بالا لف بشپاد 2 الآخرين يوجب تغزير اللأصل فى 
كونه مشهود | به لا رفعه فتبین بهذا أن الزیاد ةلا E‏ لاني" 
الشروع فلا یکون فيها معنی النسخ بوجه ٠.6‏ ۱ 
۱ يوضحه : أن النسخ نبا يثبت بد ليل متأخر مناف للاول بحيسث 
لووك ! مما لا یکن الجح‌پینپنا لتنافيهنا * ) وههنا إن ورد ت الزياباة 
مقارنة للمزيد عليه وجب الجمع ولا تكون منافية له «فكيف يثبت بها النسخ إذا 
ورد ت متأخرة بل يكون نيانا . 

وأحتج ٩٩‏ من جمل الزیاد ةنسخا معنویا بأن النسخ بیسسان 


)1 
انتها* حکم بإبتد ۱ حکم آخر وهو موجود فى الزیاد ة على النص فتکون 


(۱) فى (رج ) : فى الرقية . 

(؟) آخر الورقة (۱۷۲/+) من (۰)1 
(۳) الكلمة ساقطة من (ه) . 

(>) فى (ج ) : لتناقضهما ۰ 

(ه) الكلمة ساقطة من ( ه ) ۰ 

(د) فی رب » ج ) : فيكون ۰ 


= ۹۲ = 


وما للبعض حكم الوجود فيما يجب حقا لله ٠‏ لأنه لا يقبل الوصف بالتجزى* 
حتى أن المظاهر [ذ! مرض بعد ها صام هرا فأطعم ثلاثين سكينا لم يجزه 


فكانت الزیاد ‏ نسهضا من حيث الم نى 


و" )الإطلاق معنی مقصود من الكلام ٠‏ وله حكم معلسوم 
وهو الى عن العيد 3 بال تيان بنا ينطلق طیه الاسم من غير نظر إلى قي 
والتقييد معنی آخر مقصود من الکلام على خاد ه السمنی الأول لا "ن التقیید 
إثبات القيد + والإطلاق رفعه » وله حكم معلوم وهو الخروج عن العمهد ة 
بسباشرة ما وجد فيه القيد دون ما لم يوجد فيه ذلك فإذا صار الطلق مقيد! 
لابد من إنتها* حكم الإطلاق بثبوت حكم التقييد لعد م إمكان الجمع بینهما 
للتنافى فان الأول يستلزم الجواز بد ون القيد والثانى يستلزم عد م الجواز 


بد ونه وان ا انتهى الحكم الأول بالثانی كان الثانی ناسخا له ضرورة . 


تفه أن الطلق متى صار مقيد! صار با كان طلقا بل 
التقييد بعش القید لا شتبال المقيد على معنيين أحد هنا با دال 57 ) 
فلي للق ای 

[وا للبعض] !)أ حكم الوجود فا يجب حقا لله تعالى أىليس . 
غ مھا قا قله تیان من ان هآ یه ار ی ۲۹ 
الجملة بوجه ولا حکم وجود » فى نفسه بد ون (نضمام الباقی البه فان الرکصه 


من صلاة الفجرلا تکون فجرا ولا بعض الفجر بد ون انضام الأخرى إليها . 


(۱) .فى ( ه ) الکلمة ساقطة . 

(۲) فى آخر الورقة ()1/۳ ) من (ج). 
(۳) فى (ج ) المقید . 

( > ) ما بين المعقوفتین بطس فى (1) . 
(ه) فى ( ه ) : الوجود . 


SOT 


لودو REARS‏ ومع RASTE‏ عد a‏ وااو مف حو NTE E‏ 


وکذ | المظاهر [ذ | صام شهرا ثم عجز ات تلائين 
سكينا لا یکین کقرا بل طعام ولا بالصوم ۲۳۲/۰ 

اا AE ES BSS‏ 
ا امد من طهرة ٩*٩‏ یو ا ن 
إقامة الواجب وسقوط شهاد 2 القاذف إذا كان الحد حد القذف عند نا 
فثيت أن الحکم الأول قد إنتهى بالزهاد ة فیکون نسخا من حيث الیعت‌تی 
وان كانت بيانا صورة . 

وانما قيد بقوله فیا يجب حقا لله تعالی إحترازا صا يجب حقا 
للعباد فإنه ما يقبل الوصف بالتحرى ۲ ثبوتا كما بينا فيما إذاإدعى 
ألفا وخسمائة . وأداء وهو ظاهر حتى لو کان سا لا يقبل التجزى* لا يكون 
للبعض فيه حكم الوجود كالبيع لما كان عبارة عن الإيجاب والقبول جيعصا 


لم يكن لحد الشقين حكم الوجود بد ون الآخر بوجه ۰ 


,۱ آخر الورقة (1/۱۷۲) من (أ) ۰ 
۲) آخر الورقة (۱۸/+) من (ه) ۰ 
(۳) آخر الورقة (۱۰۵/+) عن (ب)۰ 
رع) فى ره) : الاحکام . 

(ه) فى (ب) : طهر . 


)٩(‏ فى (د » ه) : بالتجزی 


= ۲۹ - 


ولهذ! لم يجعل عاونا رحمهم الله قرا*ة الفاتحة ركنا فى الصلاة بخبر الواحد 
لائه زياد ه على النص وأبوا زياد ة النفی حد! فى زنا البکر ۰ وزیاد ة الطهارة 


شرطا فى طواف الزیاد ة وزياد ة صغة الإ يمان فى رقبة الكقارة بخبرالوا حد والقیاس 


قوله : ولپذا ای ولان‌الزیاد ة على النص نسخ لم يجعلعلماؤنا 
رحسهم الله قراءة الفاتحة ركنا أى فرضا فى الصلاة بحیث لا تجوز الصلاة 
بد ولها وان جعلوها واجبه لأن إطلاق قوله تعالى : ( فاقرأوا ما تيسر 
من القرآن 0 وعمومه يقتضى الجواز بد ون الفاتحة فكان تقييد القسراءة 
بالفاتهة نسخا لذلك الاطلاق , فلا يجوز بخبر الواحد وهو قوله 
صلى الله طيه وسلم ۽ * لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب 0 (۲) 


وأبوا زياد ة النفی حدا فى زنا البكر أى لم يجوزوا زياد ة النفى 
وهو تغريب عام على الجلد الذى هوحد زنا البكر » لآن النفى إذا 


الحق بالملد بطريق الحد لم ببق الجلد بنفسه حدا » بل صار بعض 
الحد وليس للبعض حكم الوجود د كما قلنا فیکون نسخا للحكم 
الثابت بالكتاب وهو قوله تعالى : ( الزانية والزانی فاجلد وا كل واحد 
طبن ج مر الواهد: وعلو ن سيد اسان بر ایک 


8 , (۵). ۱ 
بالبكر جلد مائة وتغريب عام أى حد زنا البکر كذا ۰ واحترز 
1 
بقوله حد | عن النفی ا سياسة فإنه يجوزان! رأی الامام الصلحة 


فيه ۰ 


.. )۲۰( سورة المزیل آية‎ )١( 
۰) تقد م تخریجه ص ور‎ 4 ۲( 
۰) آخر الورقة (1/۹۲) من (د‎ )۳( 
۰) ۲( سورة النور آية‎ )4( 

(ه) تقد م تخریجه ص ( ۸٩‏ ).۰ 
(1) الكلمة ساقطة من (ج). 


= ۲٩۵ = 


TY FEO OLD EE e هخم اسه أ‎ E لويف امنا‎ e ASE لمجو أ‎ 


لي ير يي ۱ 
١‏ 5 ۳ 
وزيادة الطهارة 007 ا الطواف أى أبوا أن تكون الطهارة ' 
شرطا فى الطواف حتى لا يجوز بد ونها لأنه زياد ةعلى الكتاب وهو قوله تعالى 


۱ (۲ : 
(ولیطوفو! بالبیت العتیق ) یف الوا وهو قوله عليه السلام+ : "الطواف 


بالبيت صلاة" ا ه "رط الصلاة الا أن الله تعالى أباح فيه المنطق . 


وزیاد ة صفة الايمان فى رقبة الكفا رة أى یو زياد ة صفة الایمان شرطا 
فى رقبة الکفارة أى كفارة الیمین والطهارة ٠‏ 

وقوله 7 ١‏ أيخبر الواحد يتعلق بالصور الثلاث وقوله أو القماس 
يتعلق بالصورة الأخيرة . 1 

فخبر الواحد فى الصورتين الأوليين ماذ كرنا وفى الصورة الاأخسيرة 
ای (* آ* أن رجلا جا* إلى النبى صلى الله طيه وسلم / ٩‏ أبرقبة .وقال : 
على عتق رقبة يعنى عن الكفارة . أفتجزينى أن أعتقها ۲ " فاتحنها رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فوجد هامومنة . فقال : أعتقبا 2 فإنها مؤمنة * ۷ 
فاتحانه صلى الله عليه وسلم ثم أمره بالإعتاق وتعلیله بكونها مؤمنة . يد ل على 
أن الإيمان شرط فيبها . 


(۱) فى ( ب » ج) شرط ۰ 

(۲) سوزة الحج آية (۰)۲۹ 

(۳) آخرجه الترمذى فى (۲۹۲/۳) فى الحج باب ماجا* فى الکلام فى 
الطواف . عن إبن عباس مرفوعا بلفظ * الطواف حول البيت شل الصلاة 
ألا إنكم تتکلمون فيه » فمن تكلم فيه فلا يتكلمن إلا بخير” ۰ ۱ 
وأخرجه الحاکم فى الستد رك ( ٠٥۹/١‏ ) وقال ۽ هذا حديث 
صحیح الاسناد ولم یخرجاه وقد أوقفه جماعة وقال الذ هبی : صحیجح 


وققه جماعة 
(ع ) آخر الورقة (۱۷۳/+) من (1) ۰ 
)°( “< ۶ (۳/جی من (ج). 
و )سن (ه). 
(!) فى (ج) : اعتق ۰ 
(A۸)‏ 


EOE RR f ES O OE E E OE APE رف‎ RS SK ووية 0 رق‎ 


وکذ ! القياس يد ل عليه فان النص شرط الایمان فى کفارةالقتل 
لتخليص المؤين عن ذ ل الرق الذى هو أثر الکفر فيشترط فى سائر الكفارات » 
لأن الكل جنس واحد على ما مربيانه » إلا أن اشتراطه زياد ه على الشسص 
الطلق بخبر الواحد أو القياس فلا يجوز . 


(۱) آخر الورقة روه ز/,أ) من (ب) . 


۱ ۳ سا ام 
سل تا ل ال سو لیف 


= ۲ ٩۷ - 


والذی یتصل بالستن أفعال رسول الله صلی الله طيه وسلم وهی ربعة أقسام 
سباح وستحب وواجب وفرض وفیپا قسم آخر وهو الزلة » لکنه لیس من هذا 


الباب فى شى * لانه لا یصلح للإقتد !* ولا يخلو عن الاقتران ببیان أنه زله . 


۱ قوله : ويتصل بالسنن آفعال النبى صلی الله عليه ونام لأنها 
طريقته وسته فیلحق بیان أحكامها بهذا الباب أيضا . 

الافمال على ضربين : ما لیس له صفةزاگدة على وجود ه كبعسض 
أفعال النائم والساهی . فانه لا يوصف بحسن ولا قبح ۰ 


وما له صفة زائد ة علی وجود » كسائر أفعال المكلفين . وأنها تنقسم 


)۱ 
إلى حسن وقبیح والحسن ضها ما ینقسم إلى واجب ومند وب وباح 


 )۲( 
.  هورکمو والقبیح نها ما ینقسم إلى محظور‎ 
. من الأنبيا* عليهم السلام وفیرهم‎ 
فأما القسم الأخير فیصح وقوعه من غير الأنبيا* من بنى آد م ولكن‎ 
(؟)‎ 0 
لا يصح وقوع ما هو معصية من الانبياء عليهم السلام فإنهم عصموا من الكبائر‎ 
عند عامة السلمين وعن الصغائر عند أصحابنا خلافا لبعض الأ شعرية وان لم‎ 


يعصموا عن الزات 5 


(۱)و (۲) من (ب » ج) ۰ 4 . 2 
(۳) قال الشوکانی فى (رشاد الفحول ص (۲۳) : ذهب الأكثر من أهل 
۰ العلم إلى عصمة الا تیا * بعد النبوة من الكبائر وقد حكى القاضى أبو 
بكر إجماع السلمین على ذلك . وكذا حكاه این الحاجب وفیر» مسن 
متأخرى الأصوليين وكذ! حكوا الإ جماع عن عصمتهم بعد النبوة مسا 
يزرى بمناصبهم كرن اعل الأخلاق والد نا آت وساعر ما ينفر عنهم .. 


sa3 


= ۲ ٩ر‎ - 


OP EEL ورج ب‎ ORTE FO بره “هذ‎ SRS جه ا واد نا‎ O مل ادال أذ ف ا عا عه جو‎ a 


فتبين أن المراد من أفعال النبى صلى الله عليه وسلم ههنا ما يقع 


حل Ne‏ 
عن قصد و لان ما وقع لا عن قصد ثل ما يحصل فى حالة 
: (۲ (؟) 
النوم والاغا * والسهولا يصلح للاقتدا* وهو فى بیان آحکام مايصح 


الإقتد!؟ به فيه . 

ثم الفعل الواقع منه عن قصد قد يكون زله وهی : سم لفعل حرام 
غير مقصود فى ذاته للفاعل ولكنه وقع فيه عن فعل بباح قصده فلم يوجد القصد 
فيها إلى صنبا ولكن وجد القصد إلى أصل الفعل كين زل فى الطريق لسم 
یوجد القصد منه سل الوقوع ولكن وجد القصد ! الي سرت 
المعصية فإنها إسم لفعل حرام مقصود لعينه للفاعل وان كان ۸ 
الشرع قد أطلق إسم المعصية على الزلة مجازا . 


دعب ثم قال : وانما إختلفوا ف فى الد ليل الد ال على عصمهم سنا ذكر هل هو 
الشرع أو العقل . فقالت المعتزلة هعض الأشعرية : أن الد لي 
على ذ لك الشرع والعقل 7 
قلت : تبين من قول الشوکانی الا جماع على هذه السألة وأن 
الأشعرية يقولون بقول المجمعين والله أعلم . 

(9) أنظر تفصيل القول فى أنواع أفعال النبى صلى الله عليه وسلم وحكسم 
الأقتذا* بها فى سلم القبوت ومعه فواتح الرحموت (۱۸۰/۲) » 
والتقرير والتخيير ( ۲ / ۲۰۲ ) والمعت (۰)۲۸۲/۱ 

(۲) فى ( جر ) لا 

(م) العبارة طسة فى (أ) . 

()) فى رب » ج ) : يطح . 

(ه) آخر الورقة دري من (أ). 

. فى رب ج ) : فان الشرع‎ )٩( 


«۰. ۲٩٩ 


و و هاو و هاه وه هاه هاوه و و و وهاه وه هاو هد هاه ههه ها واه و و 6 م6 و 6م هم و و و و و 


0 )۱( 
والزلة لا تخلو عن إقتران بيان بها أنها زلة . 


أما من جهة الفاعل كقوله تعالى ( أخبارا عن موسى عليه السلام 


۲ 
حين وکز القبطی فتتله ( قال هذا من عمل الشیطان ) ۱ ۲ ای منت 
۲ (؟) 
فضبی حتى ضربتهة از فوقع قتلا فأضافه إليه تسیبا . 


أو من الله عز وجل كما قال الله تعالى : ( وعصى آد م ربه 5 
أى بالأكل من الشجرة التى نهی عن اکل 7" یا قفون أن اطا سيت 
طلب الملك والخلد يأكل ما نهى عنهواذ! كان البيان مقرونا بالزلة لا محالة 
علم آنها غير صالحة للاقتد ۱ به فيها فلم تكن ١"‏ سا نحن بصدده أيضا 
كما ذ کر فى الكتاب . 
وقد يكون بيانا لمجمل الكتاب وهو تابع للمبين فى الوجوب والند ب 
والإباحه بلا خلاف . 
(۲) 
وقد يكون إمتثالا وتنفی! لأمر سابق وهو تابع للامر آیضا بالإ تفاق / 
ىالوج وال یر ۲۳۷ ۱ 
وقد یکین مختصا به صلی الله طيه وسلم کوجوب الضحى والتهجد , 
وابساحة الزهاد ةعلى الأربعة فى النكاح وإباحة صفى المفنم وخس الخسس 
وهو سا لا يصلح للاقتد ا* بالإتغاق أيضا . 


)١(‏ الكلمة ساقطة من (د). 

(۲) سورة القصص آية (ه ۰)۱ 

(؟)"' آخر الوقة (51(/رب) من (ه). 
(ع) سورة طه آية ( ۲۱ ۰)۱ 

(ه) فى (د) + عن آکلها . 

. قى ربسب2 جج) : یکن‎ )١( 

(۷) آخر الورقة (5مورب)من (ب). 
(A)‏ ۰ ۰ ر(هع؟/!) من (چج) » 


foe -‏ هس 


واختسسلف فى سار أف اله 


١‏ الصلاة والسلام 

ثم بعد ذلك أن علمت صفة ذلك الفعل فى حقه عليه / فالجسهور 
على أن أبته مثله فى الإتيان بشل ذلك الفعل على تلك الصفه حت يقسوم 
د ليل الخصوص . 

وقال أبو الحسن الكرخى من أصحابنا وجميع الأشعرية وأبوبكر 
الد قاق من أصحاب الشافعى أنه مخصوص به حتى يقوم د ليل طی شاركة 
101 

وان لم تعلم صغته فإن (" كان ذلك الفعل من جطة المعاملات 
ففعله يدل على الإباحة بالإجماع . كذا ذكر الا مام أبو اليسر . 

وان كان من جملة القرب 0 فإختلف فيه قال بعضهم يجب 
التوقف ۳۹ فيه فلا يحكم فيه بشى * ولا يثبت لنا فيه متابعة حتى يقوم 
۱ د ليل بيين الوصف ويثبت الشركة والیه ذ هبت عامة الا" شعرهة وجماعسة 


1 (ه) 1) 
من أصحاب انشافعی کالفزالی وأبى بكر الد قاق وأبی القاسم بن کج ۰ 


( ر ) فى هذه السألة أقوال أخرى . أنظر الكلام فيها فى حاشية التفتازانى 
على ابن الحاجب ( ۲۲/۲ - ۲۳) أصول السرخسى (817/15)تهسيير 
التحریر غاية الوصول )٩۲(‏ إرشاد الفحول ٠ )۳١(‏ 

(۲) فى (ج) : وان 

" (۳) آخر الورقة (۹۲/+) من (د )۰ 

(») نی (ه) : الوقف . 

(ه) هو : یوسف‌بن أحمد بن يوسف بن كج الد نیوری ۰ أبو القاسم جع 
بين راسة الد ين والد نيا . وهو أحد أركان المذ هب الشافعى كان 
يرحل اليه الناس من الفاق رضة فى عمله وعلمه وجود» . قالإينالخلكان 
صنف کتبا كثيرا إنتفع بها الفقها* نبا : المجرد وهو .طول . قتله 
العيارون بالد ینور سنة ه .6ه . طبقات الشافعية الكبرىلا ب نالسبكى 
ره /۵۰ ۳ )طبقات الشافعیظ بن‌هد اة( ۲۷ ۱ )مر مرآة الجنان ( ۲/۳ ۱) 
البد اية والنهاية ( ۲۰۰/۱۱ )"وفیات الأعيان ( ۰۱۳۸ 

)<( وهوقول‌السیرفی ونسبه إبن عد الشكور إلى الكرخى سک 


ا و ل حواري وباك ف اموي الوه alg Ee‏ ا هن جود ورف ادرفم ا 00 


۱ )00 
وقال نالك وابن تریح من أصحاب الشافعی وابو سعيد الإ صطخری 
والحنابلة وجماعة من المعتزلة : أنه یلزنا الاتباع فيه ویکون واجبا فى حقه 
۲ )۲ ( 
وص حقنا ۰ 
9 )۳( رن 
وقال ابو الحسن الكرخى / نعتقد الا باحة فيه فى حقسسه 
عليه السلام ولا یثبت الوجوب والند ب الا بد ليل ولا يكون لنا اتباعه فيه إلا 


بد ليل أيضا . 


-- - أنظر هذا القول فى تنقيح الفصول ( ۲۸۸ ) أصول السرخسی (۲ / 
۷ فواتح الرحموت ( ۲ /۱۸۱) تيسير التحرير (۱۲۲/۳) ۰ 
السود ة (۱۸۸) الأحكام لإبن حزم ( ۲۲۲/۱ ) إرشاد الفحو ل 
TY)‏ ۰ ۰)۲۸ 

(۱) هو : الحسن بن أحد بن يزيد » أبوسعيد الاصطخری قاضى قم 
أحد الوجوه فى البذ هب الشافعی . له مناظرات معإبن سریسج 
كان ورعا د ینا من تصانیفه أدب القضا* » کتاب الغرانتن انير » 
کتاب الشروط والوثاثق والمحاضر والسجلات ( وله کتاب فی‌القضا" 
لم یصنف له ) قاله إبن الجوزی ولد سنة ۲۲۲ ه وتوفی سنة 
۸ و 
طبقات الشافعية (۲۹۰/۳) طبقات الشیرازی )٩(‏ طبقات ین 
مد اية الله (؟4+) النتظم (۳۰۲/۹) الفهرست (۲۱۷) ۰ 
تاريخ بغد اد ۲۹۸/۷ )۰ 

(؟) وهو مذ هب أحد وأكثر آصحابه واختاره إبن السمعانی وابن خسیران 

وابن أبى هريرة من الشافعية . أنظر هذا القول فى 

فواتح الرحموت ( ۲ /۱۸۰) اللمع (۳۷) شرح الکوکب النير (۲ / 

۷ شرح تنقیح الفصول ( ۲۸۸ ) الاحکام لابن حزم (۲۲۲/۱) 

السود ة (۱۸۷) کشف الاسرار (۰)۲۰۱/۳ 


۰ 


(۳) آخرالورقه (۱۷۲/ب) من ).۰ 


ام سر مد تي © عو يان رن با هی دي او و 


۳۲ ۳ ۳ 


والصحیح ما قاله الجصاص إن ما عمنا من أفعال الرسول صلی الله‌طیه وسلم 
واقعا على جهة یقتدی به فى إيقاعه على تلك الجبة وم لم نملمه على 
جهة فعله فلتأ فعله على ادنى منازل افعاله وهو الاباحة ‏ > 


لان الاتباع أضل ویب التسدك به حتى يقوم د ليل خصوصيته بس 


وقال أبو بكر الجصاص الرازی إن علمت صفة ذلك الفعل فى حقه 

ا ت یک انا کنا هو ذ هب الجمپوروان ت خا 

يعتقد فيه الإباحة فى حقه ولنا إتباعه فيه حتی يقوم الد ليل على الخصوص 

۲, 

وهو مختار القاضی الا مام أبو زید والشیخین والعصنف رحمهم الله 

وجه قول الواقفيه أن فعله عليه السلام یحتمل وجوها نعو 

الوجوب والند ب وال باحة فقبل معرفته صفة الفعل لا يكن إتباصه لأن 

المتابعة الاتیان بشل فعل الغير على الوجه الذی فعله بن أجل أنه 
فمله حتی لولم يكن هذا الفعل مثل الأول كالقيام والقصود 

أولم يكن على الوجه الذى فعله بأن كان أحد هما واجبا وال خر 

أو لم يكن من أجل أنه "فعله بأن صلى رجلان الظهر منفرد ين 

امتتالا للأمرلا يكون متابعة فصرفنا أن المتابعة لا يمكن قبل معرفة صفة 


الفمل وبعد معرفة صفة الفعل يجوز أن يكون الفعل صلحة فى حسسق 


۰ فى رب): تعلم‎ )١( 

(؟) قال إبن عبد الشكور : ” وهو الصحيح عند أكثر الحنفية. ) ؛ 
أنظر فواتح الرحموت (۰۱۸۱/۲ ۱۸۲) وكشف الأسرار ۳۱ / 
و. + ۰ ۲۰۲) وتيسير التحرير (۱۲۲/۲) التوضيح على التلوح 
ر. ه()إرشاد الفحول (۳۷) ۰ 


ونم ها اما وه اه مره ارو ام CERO EEE E LE EN O‏ کی ۳ 


النبی صلی الله عليه وسلم ولا یکون بصلحة فى حقنا ۰ فقد أبيح له ما لم 
يبح لنا ثل حل التسع وصفی المفنم ووجب عليه ما لم يجب علينا شل 
قيام الليل وصلاة الضحى واذ! كان كذلك وجب التوقف إلى E‏ 
ودف الفعل بالد ليل والى أن یقوم د ليل الشركه . 

واحتج من قال بوجوب الاتباع بالنصوص الموجبه لطاعة الرسول 
واتباعه على الاطلاق ثل قوله تعالى : ( واتبعوه لعلكم تهتد ون 5 
ر وأطيعوا الله وأطيعوا الرسول ) " ( قل إن كنتم تحبون الله 
فاتبعونى يحببكم الله ) 80 فان هذه النصوس وأمثالها توجب إتباعه 
. مطلقا من غير فصل بين القول والفعل 0 


وتساه الكرخى بأن الاباحة هی الثابتة فى حقه بيقين لتحققها 
فى کل الأفعال فوجب اثباتها ولم يجب إثبات غيرها إلا بد ليل لوقوع الشك 


فيه ولما ثبتت الاباحة فى حقه لم يجز متابعته فيه إلا بدليل لأنه قد 


۲ بعض الأفعال كما ذکرنا وثبتست 


ثبت أختصاصه عليه السلام باباحة 
مشاركة الامة إياه فى البعض . وهذا الفعل يحتمل الوجهین على السوا" 
فیجب التوقف حتی يقوم د ليل يرجح أحد الوجپین . 


(۱) آخر الورقة (1/۱۰۷) من (ب). 
(۲) سورة الاعراف آية (۰)۱۰۸ 
(r)‏ , الماید ة آية ۰)٩۲(‏ 

(>) » آل عمران آية (۰)۳۰ 

ره ) آخر الورقة (۲۰/+) من (ج) ۰ 
(1) فى (ب) : لاباحة . 


72ج هس 


مه بسا بیس 


ه fof‏ هس 


TEE تفط ع واو سساو عا هاو عداو رماع كيه عرو فوع‎ e a A r 


ووجه القول المختار وهو قول الجصاص . وما أشير إليه فی‌الکتاب. 
أن الإتباع هو الأصل فى حق الرسول صلى الله عليه وسلم نان 
( لقد كان لكم فى رسول الله أسوة حستة ۲٩)‏ آفهذا تتصیی کی جوا ز 
اقا هى انال + 

ش وقال تعالى : ( فلما قضى زيد نبا وطرا زوجناكها لكيلا يكون 
یی عع اران الا ۱ 

فيه بیان إن ثبوت الحل فى حقه .طلقا دليل ثبوته فى حسسق 
الأمة ألا ترى أنه نص على تخصيصه فيما كان هو مخصوصا به بقوله : 
( خالصة لك من د ون المؤنين 5 وهو النكاح بضير مپر فلو لم يكن 
بطلق فعله د ليلا للأمة فى الاقد ام على له لم يكن لقوله ر خالصة لك ) 
قاقد ة فان الخصوصية EE Ra‏ 

وهذ ا لأن الرسل أعمة يقتدى بهم فالاصل فى كل فمل منهم جواز 
الإقتداء بهم إلا ما ثبت فيه د ليل الخصوصية واذ | كان الأصل هذا ففى كل 
فعل يكون شهم بصفة الخصوص يجب بیان الخصوصية مقارنا به » إذ الحاجة 
ماسة إليه عند كل فعل يكون حكمه بخلاف هذا الأصل ٠‏ والسكوت عنالبيان 
بعد تحقق.الحاجة اليه د ليل النفى . فترك بيان الخصوصية يكون د ليلا 


على أنه من جملة الأفعال التى هوفيها قدوة أبته . 


(۱) فى (ه) : لقوله . 

(؟) سورة الأحزاب آية (۰)۲۱ 
(TY) < ۰ )۳(‏ 
(1) ۰ ۰ < (.ه)۰ 


ره ) آخر الورقه (۱۷۰/+) من (ه) - 


ROE لبو سواه الور دادع‎ E وان انق ود واي ههه‎ aw 
أ جد ف عار 6 کک هم لاد ره هزع انها اها زف‎ 


فالحاصل أن عند أبى الحسن الأصل هو الا ختصاص والإ*.ستراك 
بعارض . وعند أبى بكر الجصاص الأصل هو الاتباع والخصوصية بعار ض 
والعارس لا يثبت إلا بدليل 0 . 
ثم الشيخ رحمه الله قسم أفعاله ان يه سوق الرك اقل اه 
م : فرض وواجب وصتحب وساح تابعا للأ يسين 
) 


اقا 
ا 00 
فخر الا سلام وشس الا کم رحمهما الله وقسيمها القاخی الإمام أببى 
۾ (؟) .ىا (f)‏ 
زيد وساثر الأصوليين / ٠‏ على ثلاثة آقسام : واجب وستحسب 
1 (ه) 5 ۳ 
وساح واراد وا بالواجب الفرض / وهو أقرب إلى الصواب لان‌الواحب 
لآن الدلاشل الموجبة كلها قطعية فى حقه 
ويمكن أن يحمل على أن المراد تقسيم أفعاله بالنسبة الين.. ا 
وحیداذ يتحقق فيها الواجب الإصطلاحى لتصور ثبوت وجوب بعش آفعاله 
(۱) فى (ب) : وسباح وستحب تقديم وتأخير . 


0 أنظر أصول السرخسى ( 4۸۱/۲ ۰ 
وأصول البزد وى ( ۳/ ۱۹٩‏ ۰ 
(۲) آخر الورقة (۱۵۷/) من (ب). 
89 2 
۱ انظر : تقویم أصول الغ ( ص / ۸۰ 4 


ره ) آخر الورقة .(1/۹۳) من (د ). 


۰٩ =‏ ۲ ه 


ويتصل بالسنن بیان طرهقه رسول الله صلى الله عليه وسك فى إظهار احکام 
الشرع بالا جتهاد وإختلفوا فى هذا الفصل . والصحيح عند نا أنه كان 


يعمل بالا جتهاد إذا إنقطسع طمعه عن الوحى فيما اپتسلی ببسه 


قوله ': ويتصل بالسنن كذا 
لا خلاف فى أن الرسول صلى الله عليه وسلم كان یمین الا حکنسام 


2 ۱۱ ۰ ۱ 
بالوحی وان ذلك المنصب مختص به و > ا پعث مہینا لما اوحدی 
1 


اليه من الشرائع والاأحكام وأمر ر پتبلیفه إلى الناس فکان ذلك مسن 
خواصه لا شرکه لأحد فيه بلا شبهة . 

وأختلف فى كونه متعبد ا بالا جتہاد فيما لم يوح اليه من اک 
فأنكرت الأشعرية ,7 وأكثر النعتزلة کون الإ جتان حظ النبى صلى الله 
عليه وسلم فى الأ حكام الشرعيه . 

. وقالت عاعة أهل الأصول كان له العمل فى أحكام الشرع بالوحى 
والرأى جميما وهو منقول عن آبی يوسف من أصحابنا وهو .ذهب مالك 
والادا فعى وعامة أهل الحديث . 0 

وقال أكثر أصحابنا ا ين انجلا کن کو ا ار 
الوحى فى حاد ثه ليس فيا وحى فإن لم ينزل الوحى بعد الا نتظار كان 
ذلك دلالة الاذن بالاجتهاد . ۱ 


, (۱) فى (ب ‏ ج ) : منصب . 


ر۲) آخر الورقة (۱۷۰/+) من (أ). 
(۳) أنظر تفصيل السألة فى 

زع ) آخرالورقة (۱/۳۹) من (ج). 
(ه) فى (ب)ء (ج) : أنه 


۷ و۳ 


لوق حم ak‏ هت هم ها و E E‏ او عه ها او وود وا وه و 08 


۶ 
ثم قيل مد ة الا نتظار مقد رة بثلاثة ایام وقيل : مقد رة بخوف 


1 (() . ۱ 
فوت (ت) الغرض / وذ لك یختلف بحسب الحواد شا . 


تساه الفريق الأول بقوله تعالى ( وما ينطق عن الپوی إن هو 
إلا وحى يوحى ) 7 أخبر أنه لا ينطق إلا عن وحى والحكم الصاد رعن 
إجتهاد لا يكون وحيا فيكون د اخلا تحت النفی 

وبأن التمی صلی الله عليه وسلم كان ينصب أحكام الرع إيتد اء ۰ 
والا جتهاد رأی المباد ومحتمل للخطا فلا یصلح لنصب الشرع ابتد ۱* ۶ ان 
ذلك حق الله تعالى فکان إليه نصبه لا إلى العباد . 

يبينه أن المصير إلى الرأی أى ی مل انا 
إنما يجوز عند الضرورة حتى لم يجز الإ شتغال به مع وجود النص والضسرور ة 
إنما يثبت فى حق الاأمة .لا فى حقه إن الوحى يأتيه فى كل وقت فان 
إشتفالهبالرأى کاشتفالنا به مع وجود النص . 


تسکت العامة بقوله تعالى : ( فإعتبروا يا أولى الأبصار) "ار 


بالإعتبار عاما لأولى البصائر إن المراد سن البصير البصيرة والتبى صلى الله 
' طیه وسلم اعظم الناس بصيرة وأصفاهم سريرة وأصوبهم إجتهاد ا وأحسنهم 


استنباطا فكان أولى بهذ ه الفضيلة وبالد خول تحت هذا الخطاب . 


)١(‏ آخر الورقة (1/۱۷۱) من (ه). 
9 
(۲ ) سورة النجم آية ۳ )۰ 
4 ۴ 


(ع) الكلمة من (ب 2 ج). 


0 
() ) سورة الحشر آية (۰)۲. 


A=‏ هس 


# هم و اه هاه و و هس واوا و و واو ٠.‏ و و و و و نو هاه هد .د و و فاه و و و و و م ا هاو و و و و 


3-9 ا 00 فإنه عليه السلام اعتمر E‏ 


الله تمالی بدین العباد وذ لك بیان بطریق القیاس 


هأن الإاجتہاد منی على ا النصوص والوتوف على 
طريقا الإستعمال ورسول الله صلى الله عليه وسلم أكمل الناس فى ذلك حنتی 
كان یملم بالمتشابه الذی لا ك أحد من الأمة . هعد العلم 
بالمعنى الذی هو متلق الحکم والوتوف على طرق الاستعسال لا وجه / (؟) 
لمنعه عن ذلك » لانه نوع حجر وذ لك لا يليق بعلود رجته مع اطسسلاق 
غيره فيه . 

وجه القول المختار أن النبى صلى الله طیه وسلم مكرم بالوحی وغالب 


أحواله أ انه لا يخلى عن الوحى والراى ضرورى فوجب عليه تقد یم طلب 1 


)١(‏ حديث الخثعمية اخرجه‌البخاری (۲۷۸/۳) فى ۲۵ کتاب الحج 
-١‏ باب وجوب الحج وفضله حد یث رقم ۳ ۵۱ ۱ وفی ۲۸ کتاب جسسرا* 
وأخرجه سلم ( ۲۲/۲ . فی ه ۱ کتاب الحج ۷۱-باب الحج‌عن 
العاجز لزبانه وهرم ونحوهما . أو للموت حد يث رقم ۲ ۱۳۲ ولم يذ كرا 


الله . ۱ 
وأخرجة النسائى (۲۲۷/۸) فی .ه کتاب آد اب القضا* وباب 


الحكم بالتشبيه والتشيل . .. عن إبن عباس رضى الله ضهما عن الفضل 
إبن العباس أنه كان رد يف رسول الله صلى الله عليه وسلم عد اه النجر 
فأتته إمرأة من خثعم فقالت يارسول الله ان فريضة الله هز وجل فى الحج 
على صاد ه أد ركت أبى شیخا كبيرا لايستطيع أن يركب إلا معترضا أفأجح 
عنه ؟ قال : نعم حجى عنه فإنه لو كان عليه دين قضيتيه . 

(۲) مابين المعقوفتين مطسن فى (3) 

(؟) فى (ج) : لم. 


( > ) آخر الورقه (1/۱۷۹) من (أ). 
(ه) فى (ب » ج ) : طلب تقديم ٠.‏ 


هله و و ماو واو و ام واو وا ها مه مه و و و مه واوا ماه و و و مه مهام ها و .ا ماما م مد م دم و و و 


النص بإنتظار الوحى لإحتمال اصابة النص بنزول الوحی كما وجب على 
1 ا 7ل روم 

المتيمم طلب الما" فى موضع يرجى وجود » فصار انتظار الوحی فى 

حقه کطلب النص النازل الخفی بين النصوص فى حق سائر المجتهد يسن 

" ود 2 الانتظار باقية ماد ام رجا* نزول الوحی باقیا فإذا خاف أن تفوت 


الحاد ثة بلا حکم فحینتذ ینقطع طمعه عن الوحی فيحكم بالرأى 


ثم إجتهاده عليه السلام لا يحتمل الخطأ عن اکثر العلما* » 
لأنا أمرنا بإتباعه فى الأحكام بقوله تعالى : ( فلا وربك لا یونون حستی 
كرف فراكس برقي د الا ای اش سرا ا یب )۱3 
وبغير ذلك من / د الا يات فلو جاز الخطاً ان ۱ أ 


مأمورين بإتباع الخطأ . وذ لك غير جائز . 


وعند أكثر اصحابنا يحتمل الخطأ بدليل قوله عزاسمه ( عفا 
الله عنك لم آذنت لهم 9 فزنه يدل على أنه أخطأ فى الإذنلهم 
ود ليل نزول العتاب فى أسارى بد ر وغیرهما من الدلائل لكنه لا يحتسل 


القرار على الخطأ لما ذكرنا أنه يؤدى إلى الامر باتباع الخطا . 


(۱ ) نضح إباء ج) : فصار . 
(۲) سورة النسا* آية (۰)1۰ 

(۳) آخرالورقة ( ۱۷۱/+) من (ه). 
(> )» آخر الورقة (+م+/رب) من (ج) 
(ه) فى (د ) عليه . 


(1) سورة التوبة آية (68). 


پیت عم دنبای مت 


اوت ی ی 


Fo om 


فإذا أقرعلى شى * من ذلك كان ذلك دلالة قاطعة عنى الحكم بخلاف مايكون 
من غيره من البيان . وهو نظير الإلهام فانه حجه قاطعه فى حقه 
وان لم يكن فى حق غيره بهذه الصف ةا 
سس سس سس سس تسه 

فان ره الاه تعالى على اجتپاده دل أنه كان هو الص‌واب 
فيوجب طم اليقين كالنص فتکون مخالفته حراما وكفرا 

بخلاف إجتهاد غيره من الأأمة حيث يجوز مخالفته لمجتهد آخر 
لأن إحتمال الخطأ والقرار عليه جائزان يي حق الأمة فلا يتعسسين 
الصواب فى حق أحد وان كا كان الحق لا يعدقهم فيجوز لكل واحد مخالفة ١‏ 
الآخر بالا جتهاد لاحتمال الصواب فى إجتهاد» /') واحتمال الخطأ 
فى إجتهاد غيره . 

وهو أى الاجتپاد فى أنه قطمی من النبى صلى الله طيه وسلم 
دون غيره 

نظير الالپام وهو : القذ ف فى القلب من غير نظر فى نص 
وا ستدلال بحجه , فإنه حجة قاطعة فى حق النبى صلى الله عليه وسلم 
حتى لم یجز لا حد مخالفته بوجه للتيقن بأنه ا الله عز وجل 
وعصمته عن القرار على الخطاً . وإلهام غيره ليس بحجة أصلا لزوا ل 
التيقن والعصمة وع م د ليل يد ل على أنه حجة 

وأما تسرك الخصم بقوله تعالى : ( وما ينطق عن الهوى د 


إن هو إلا وحى يوحى ) !۳ ففاسد إن لا د ليل فيه على موز النزاع ٠‏ 


ر«) فی (د) : جاعر . 


(۲( ا من (د ) 
(۳) فى (ب) »(ج ) : انه . 


(۽) آخر الورقة روس ۸+) من (أ) 
ره ) سورة النجم آية (۳ -) )۰ 


EEE‏ وك نه “واو وي ا واد اك "روات هك يوا شو ب عا جلا جد واااو الوأ ل 1 ا 


فإنه نزل فى شأن القرآن ردا لما زعم الكقار أنه افتراه من عنده 
فكان معناه أن ما ينطق به قرآنا فهو وحى لا عن الهوى لا ان ماينطق 
به مطلقا كذلك . 

ولئن سلمنا أن المراد به التعسيم فلا نسلم أن اجتهاد» مع 
التقرير عليه ليس بحجة يوحى بل هو وحى باطن لأن تقريره على 
إجتباد* ید ل على آنه هو الل الحق حقيقه كما اذا ثبت بالوحى 


إبتدا* 


(۱) آخر الورقه (يره(رب ) من (ب). 


= ۲( ۲ - 


ومما يتصل بسنة نبينا عليه السلام شراعع من قبل ا 


قوله : ( ومما يتصل بسنة نبينا صلى الله عليه وسلم شرائع من 

قهله , لأنها لما بقيت إلى .بعث النبى صلى الله عليه وسلم وصارت شريعه 
له لما سنبينه كانت من سننه . 

واعلم أنه يجوز أن يتعبد الله نبيه بشريعة من قبله من الانبیا* 
ويأمره باتباعها 

ويجوز أن يتعبد ه بالنهى عن إتباعها وليس فى ذلك إستبعاد 
ولا إستنكار › ان مصالح العباد قد تتفق وقد تختلف . فيجوز 
أن يكون الشى* مصلحة فى زمان.النیی الأول دون الثانی ويجوز عکسه 
ويجوز أن يكون صلحة فى زمان الأول 8 والثانی » فیجوز أن و 
تختلف الشرائع وتتفق 

إلا أن العلما* اختلفوا فى وقوع التعبد بها فى موضعین 

أحد هما : أنه صلى الله عليه وسلم هل كان متعبد١‏ بشرع 
أحد من الأنبياء ؟ فأبی بعضهم ذلك كأبى الحسين البصرى وجماعة من 
المتكلمين 


وأثبته بعضهم مختلفين فيه أيضا فقيل كان تعبد | بشن نسح 


(e) 


۱ (ه) 
وقیل بشرع ابراهیم وقیل بشرع موسی وقیل بشرع عيسى وقیل بما ثبت 


(۱) الکلمة من (ج) وفی بقية النسخ : وان ٠‏ 
(۲) الكلمة ساقطة من (د )۰ 

(۲) آخر الورقة (1/۱۷۲) من (ه). 

(ع) فى (ج) : بشرائع ۰ 

(ه) فى (ج) ‏ اما . 


im AT =. 


أنه شرع وتوقف فيه بعضهم كالغزالى وعد الجبار وسحل بيان هذه السئلة 
(۱) (۲) 
أصول التوحید . / 
والثانی : أن النبی صلی الله عليه وسلم بعد البعث وأته هل 


5 8 (؟) 
كانوا متعبد ين بشرع من تقد م ؟ وهی سئلة الكتاب . 


فذ هب كثير من أصحابنا وعامة أصحاب الشافعی 'وطائفة من 
١‏ لمتکلمین إلى أنه عليه السلام كان متعبد! بشرائع من قبلنا من الأنبييا* 
وان كل شريهة ثبتت لنبى فهى باقية فى حق من بعد ه إلى قيام الساعة 
إلا أن يقوم الد ليل على الانتساخ فعلى هذا يلزمنا شريعة من قبلنا على 
أنها شريعة ذلك النبى إلا أن يثبث نسخها 

وذ هب أكثر المتكلمين وطائفة من أصحابنا 5 الشافصی 


! لى أنه صلی الله عليه وسلم لم يكن متعید ١‏ بشرائع من قبلنا وأن شريعة کل 


نبى تنتهى بوفاته أوببعث نبى آخر إلا ما لا يتحمل التوقيت والإنتساخ 


)١(‏ آخرالورقة (0ام/أ) من (ج). 

( ۲ ) وانظر هذه السألة فى المنار وحواشيه (۰)۷۳۲ 

(+) وإختلف العلما* فى هذ هالسألة . 
فالمختار عند الحنفية والمالكية ورواية للحنابلة أنها شرع ” لناوذ هب 
الشافعية فى المختار عند هم إلى أنها ليست شرع" لنا وهو ماذ هب 
إليه الشافعى رحمه الله وهو رواية عن الحتابلة . 

' قال الزنجانی ؛ شرع من قبلنا شرعا لنا عند الشافعى رضی الله عنه . 

وقال الغزالى : وهو المختار وقال : المحلى : والمختار يد 
النبوة المنع مع تعبده بشرع من قبله . 
أنظر السألة فى الستصفی ( ۱۳۳/۱) كششف الأسرار( ۲۱۲/۲ ) 


بح عد عد 


ا و ا ا 


= ۳ - 


والقول الصحيح فيه أن ماقص الله أورسوله ضهامن غیرانکار يلزمناعلى أنه 


شريعة لرسولنا 


فعلی هذا لا یجوز العمل بها e‏ إلا بما قام الد ليل على بقائه . 


وقال بعضهم يلزمنا العمل بما نقل من شرائع من قبلنا فيما لم یثبت 


انتساخه على أن ذلك شريعة لنبينا ولم یفصلوا بين ما يصير معلوما نها 


بنقل أهل الکتاب أو برواية السلمين عبا فى أيد يهم من الکتاب وبين ما ثبت 
من ذلك ببيان فى القرآن أو السنة . ۱ 

وذ هب. أكثر مثنائخنا ضهم الشيخ أبو منصور والقاضی الا مام أبو زید 
والشیخان شس اا ر وعامة المتأخرين إلى أن 
ما ثبت بکتاب الله تسالی أنه كان من شريعة من قبلنا أو ببيان من الرسول 
صلی الله عليه وسلم یلزمنا العمل به على أنه شريعة نبینا ما لم يظهسر 
تاسخه فأما ما علم بنقل أهل الكتاب أو بفهم السلمين چک 
فإنه لا يجب إتباعه لقيام د ليل موجب للعلم على أنهم حرفوا الكتب » فلا 
تعتبر نقلهم فى ذلك » ولا فهم السلمین ذلك من كتبهم لتوهم إن المنقول 
والمفهوم من جملة ما حرفوا ود لوا . 


د العضد على ابن الحاجب (۲۸۲/۲) تخريج الفروع على الاصول 
(۱۹۸) روثة النظر (ص/ ۱۲ ) شروح المنار (۲ ۰۷۳ 

(۱) آخر الورقة (1/۱۷۷) من (أ). 

(۲) انظر قول شس الائمة فى اصول السرخسی (۷۱/۲) ۰ 

(؟) وانظر قول فخر الاسلام فى أصول البزد وی ( ۰۲۱۲/۲ 

() آخر الورقة (:1/۱۰) من (ب). 

(ه) الكلمة ساقطة من رد ). 


و و و ماه ما وم مه و و ها و و و و و و و و ها م هد واه .ا .و و و .د و م ود و و و و6 و وا 


بظاهر الکتاب أو بنقل جماعتهم ولا حجة فى ذلك لما قلنا . 

واحتج الفریق 7 ۱ )الأول بقوله تعالى ( أولئك الذين هدی الله 
یبد اهم إقص ٠‏ ) !۲۲ أمر النبى صلی الله طيه صلم بالإقتد!* بپسسدی 
الأنبياء والهدى إسم للايمان والشرائع جميعا لأن الا هتد ا* یقع بالكل 
فيجب عليه إتباع شرعهم . 


(rT). ۳ 8 1‏ 
وبقوله تعالى : ( ثماوحينا إليك آن اتبع ملة إبراهيم حنيفا ) 


وبأن الرسول الذى كانت الشريعة منسوبة إليه لم يخرج من أنيكون 
رسولا ببعث رسول آخر بعد ه فكذا شريعته لا تخرج من أن تكون معسولا بها 
ببعث رسول آخر ما لم يقم د ليل النسخ فيها . 

یوضحه ۽ أن ما ثهت 51 بو ووه ثبتت حقيته وكونه 
برشیا عند الله تحالی ۰ غما عم كونه مرضها يبعت رسول لا یخرح من‌آن‌یکین 
ينام 7" و قر وكاب رونا كان سيره بكار كسان 


قبل بعث الرسول الثانی فكان بعث الثانى مؤيدا لها . 


واحتج من قال بإختصاص كل شريعه بینهما وانتهائها بوفاته أو 
ببعث نبى آخر لقوله تعالى : ( لكل جعلنا نکم شرعة وشهاجا ) ۲٩‏ آفانه 
)١(‏ آخرالورقة (۱۷۲/+) من (ه). 
(۲) سورة الأنعام آية .۰)٩۰(‏ 
(۱۳ سورة النحل آية (۰)۱۲۳ 
(1) فی (ج) : ثبتت . 
(ه ) آخرالورقة (ع۹/+) من (د )۰ 
)١(‏ سورة الماعد 3 آية( ۸ ) . 


- ۲۱۲ = 


& و و a e e‏ وه و و مه و و بعل ايها EE. OPE OTE‏ و هم E BCE EE‏ و و و وا 


یقتضی أن يكون كل نبی داعا  /‏ " إلى شريعته وأن تكون كل أمة مختصة 


۳ ۲( f 
لیس سان‎ ٩۳٩ اشير وان بحث الیسل‎ "١١| بشريمة جا*یبا‎ [| 


با بالناس حاجة إلى بيانه واذا لم يجعل شريعة رسول الله منتهیه م 

ببعث رسول آخر ولم يأت الثانی بشرع ستأنف لم يكن بالناس حاجة الى البيان 
عند بعث الثانى لكونه مبينا عند هم بالطريق الموجب للعلم فكم يكون فى بعشه 

فاد . والله تمالی لا يرسل رسولا بفیر فائدة فثبت أن الا ختصاص هو 

الأصل فى الشرائم . 

یوضحه : أن أكثر الا نبیا* بعثوا إلى قوم مخصوصین و رسولنا 

هو المبعوث إلى الناس كافة على با ورد به النص فإِذ! ثبت أنه قد كان فى 

المرسلين من يكون وجوب العمل بشريعته على أهل مكان دون أهل مكان 

كشعيب وموسى علیپا السلام » فإن شريعة شعيب كانت مختصة بأهل 

دين وأصحاب الأيكة وشريعة موسى عليه السلام كانت مختصه ببنی!سرائیل. 

ومن بعث إلييهم علمنا أنه يجوز أن يكون وجوب العمل بها على أهل زان 

ب ون أهل زمان آخر وأن ذلك الشرع يكين منتهيا بيعت + ۲۹۱ 

وأن الیموت آخرا ۲٩‏ ؟ يدعو إلى العمل بشريعته وهار الناس بإتباعه » 


ولا يدعو إلى العمل بشريعة من قبله . 


نبى آخر 


(() آخرالورقة (۲۷/+) من (ج) ۰ 
(؟) مابين المعقوفتين ساقط من (ج) ۰ 
(۳) فى رب 2 ج) : الرسول . 

)<( آخر الورقة (/ا/ارب) من (أ). 
ره ) الكلمة ساقطة من (ج) . 

رو) آخر الورقة (۱۰۹/+) من (ب) . 


(۷) فى (ج) : الاخر . 


هع مج مه اه هد عو يه او و وا وا و و وا او جره وا BUCO‏ ان وا و E PN‏ 


واحتج الفریق الثالت : بأن النبى صلی الله عليه وسلم كان أصلا 
فى الشرائع بد ليل مان كر شس الأعبة ( أن أخذ السيثاق على ا 
بالتصديق فى قوله تعالى : ( واذ أخذ الله ميثاق النیین لما آیتکم سن 
کتاب وحكمه ثم جا *كم رسول مصد ق لما معکم لتؤمنن به E‏ 
الد لا ثل على أنهم بمنزلة من بعث آخرا فى وجوب إتباعه وسپذ | ظهر رف 
نبينا صلى الله عليه وسلم فانه لا نبى بعد ه فكان الكل ممن تقد م وسن تأخسر 
عن ف ات e N O‏ 1 
' واذ! كان کذ لك لا يستقيم أن يكون متعبد ا به‌ريعة من سلف » لآن فيه 
جمل الرسول کواحد من أمة من تقد مه وهذ۱ غض من د رجته وحط من رتبته 


٤ 
۰ واعتقاد انه تبع لكل نبى تقد مه » ولا يستجيز ذ لك أحد من أهن الطله‎ 


ولا يقال أن الاأنبياء عليهم السلام كانوا قبله فكيف يكون هوأصلا 
فى شرائع الذين ضوا قبله . 

لأنا نقول تقد مهم فى الزمان لا يمنع عن 0 ذلك فإن السنة 
المع قبل الظهر وهی تابعه له ولا يمنع عن كونه أصلا فالانبیا * عليهم السلام 
مع تقد مهم موسسون لقاط ته فإن المقصود من فطرة الخلق إد راكهم لسعادة 
القرب من الحضرة الالهية ولم يمكن ذلك إلا بتعريف الاأنبيا' عليهمالسلام 
فكانت النبوة مقصود ة بالايجاد » والمقصود كمالها لا أولها . وانما تكمل 
بالتد ريج على ما أجرى الله سنته فتمهد ۱۳ ا ا 
( ۱۱ آخر الورقه (1/۱۷۳) من (ه) . 
(۲) سورة آل عمران آية (۰)۸۱ 


(ع) الکلمه ساقطة من (ج) . 


(ه) فى (ج) : فمهد عأ من ج 
(1) آخرالورقة (1/۱۷۸) من (أ). 


>> ت کی بے ا 


a‏ ا ا 


= ۲۱۸ - 


هوا ها ها .د و وا و واه واو واه .د وا ود وا .د ما و و و و و و هد م .د هام ود هم .ا وام و 6 هد 6 © 


ولم تزل تنمو وتكمل حتى بلغت الكمال بمحد صلى الله عليه وسلم فكان تمپید 
أوائلها وسيلة إلى الكمال ۰ كتأسيس البناء وتمپید أصول الحيطان وسيلة : 
لی كال صورة / 1١‏ الدار التی هی فی المهندس‌ولپذ! کان خاتسسم 
النبیین . نان الزیاد » على الکمال نقصان فثبت أنه هو الااصل فى النبوة 
والشريعة وغیره بمنزلة التابع له 

يوضحه ۽ أ TE‏ رأى صحیفه من‌التوراة 
فى يد عمر رضی الله عنه * قال أب عر الك كما تہوکت اليهود والنصارى 
والله لو کان ونی حيا لما وسعه إلا إتباعی * e‏ ففیه دليل على أن 
الرسل المتقد مة ببعث نبينا صاروا بمنزلة أمته فى لزوم إتباع شريعته لو کانسوا 
أحيا* وان ما لم ينسخ من شرائعهم صارت شریعه له لكن التحريف من أهل 
الكتاب كان أمرا ظاهرا وكثر الحسد والعد اوة والتلبيس شهم ووقعت الشبسهة 
فى نقلهم فشرطنا أن يثبت ذلك بالكتاب أو السنة إحترازا عن التهمه واحتياطا 
فى أمرالدين ولا حجة لهم فى قوله تعالى : (لكل جعلنا منكم شرعة 
وشهاجا ) لأنه يد ل على نسخ الأولى / "فى الجملة ولايد ل طى انتساخها 
00 من (ج) ۰ 
( ۲) آخرجه أحيد فى سنده فى (۲۷۱-6۷۰/۲ )عن عبد الله بن ثابست 

الأنصارى » قال الهيثى فى مجمعالزواعد ( ۱/ ۷۲ 76-١‏ ۱ )رجاله 

رجال الصحيحين » إلا أن فيه جابرا الجعفى وهو ضعيف )وقالأيضا 


(إلا آن‌جابراوهو ضعيف اتهم بالكذ ب ) 
وأخرجه آحد أيضا عن جابر ( ۳۳۸/۳ ) وقال الهيشى فى مجمعالزوائد 


( ۱۷۲-۱۷۳۱ ) وفيه مجالد بن سعید : ( ضعفه احد ويحيى بن 
سعيد وغيرهما ) . وأورد . له الهیشی طرقا عن أبى يعلى والبزار 


والطبرانى وکل الطرق التى ذكرها فيها قال ۰ 
(م) آخر الورقة (10(/أ) من (ب) * وآخر الورقة ( ۸۱۷۳+ من ره) , 


(» ) التہوك :.الوقوع في لا مر يغير روية - ۰ والمتهوك : ١‏ الذى يقع فى کل * 


وقيل : التحير ٠‏ انظر : النباية لابن الأثير (۲۸۲/۵) ٠‏ 


۰ 


چ 4 ه وس ع ۳ سر ۳ ص رو 0 سن - 
فصلق متا که أَصحَاب الرسو لت 
ص يش ا 


۰ ۳۱ ٩۰ 


وما یقع به ختم باب السنة باب تابعة أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم . قال أبوسعيد البردعى رحمه الله : تقليد الصحابى واجب 
يترك به القياس ٠‏ لاحتمال السماع والتوقيف ۰ ولفضل إصابتهم فى نفس 
الرأى بشاهدة أحوال التنزيل ومعرفة أسبابه . 
كا ااا 

قوله : ( وما يقع به ختم السنة ) 

فصل : تابعة أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ورضى عضهم 
لان شبهة السماع لما تحققت فى فا امعان ان 7 یی 
بآخر أقسام السنة » إن الشبهة بعد الحقيقة فى الرتبه ٠‏ 

لا خلاف أن مذهب ر اناما كان م أو ساكنا أو 
مفتيا , ليس بحجة على ,صحابى آخر . إنما الخلاف فى كونه حجه على 
التابعين ومن بعد هم من المجتهدين ۰ 

فقال أبو سعيد البردعى وأبو بكر الرازى فى بعض الروايات » 
وجماعة من أصحابنا : أنه حجه وتقليده واجب يترك بقوله أو بذ هبه 
القياس . وهو مختار الشيخين وأبو اليسر والمصنف . وهو مذ هب مالك 
(۱۲ 


زنل ی او نویه 


وو فی. زب ج و يان :+ 

(؟) آخر الورقة (6و/ب) من (د )۰ 

( + ) وهذه الرواية عن الا بام أحد هى أصح الروایات عنه . وقد نص عليه 
فى مواضع كثيرة ۰ وقد جعل إبن القیم قول الصحابی أصلا من صول 
الا مام وقال ۽ الأصل الثانى من أصول فتاوى الا مام ما أفقى به 
" الصحابة . فانه اذ | وجد لبعضهم فتوی لا يعرف له مخالف متهم 
فيها , لم يعد ها إلى غيرها . أنظر أعلام الموقعين ( ۰۱۳۰/۱ 
وأنظر با نص عليه فى السود ة (۳۳ - ۳۳۷) والعدة (794/5ه) 
وأصول مذ هب الإمام أحد ( ٠‏ ۳۹ ) ومختصر أصول الفقه لابن اللحام 
( ۱۱۱ ) ۰ 


5 00 = 


وقال أبو الحسن الكرخى رحمه الله : لا يجوز تقليد الصحابى 
رضى الله عنه إلا فيا لا يد رك بالقياس وقال الشافعى : لا يقلد أحد منهم 


والشافعى فى قوله القديم 
وقال آبو الحسن الكرخى وجماعة من أصحابنا : لايجوز تقليد » إلا 

فيما لا يد رك بالقیاس . والیه ميل القاغی الا مام أبى زيد على ما أشير إليه 

DN ل‎ 

تفريره فى ١‏ 4 ۰ 


۲ 
وقال الافعی فى قوله الجد يد ۱ 5 لا يقلد أحد منهم وان 


كان فيا لا يد رك بالقیاس والیه ذ هبت الا شاعرة والمعتزلة . :. 


۱ انظر : تقویم أصول القت : ( ص/0۰۲) ۰ 

(۲) لقد إختلف جمپور الأصوليين من الشافعية فی أخذ الشافعی بقول 
الصحابی فى قوله الجد يد فذ هب عاتم : إلى أنه ليس بحجة عند ه 
وهو إختيار إمام الحرمين والنزالی والرازی وأتباعه والآمدى وایسین 
الحاجب وغيرهم وقيد ه.امام الحرمين والسبكى بما لم يكن من الااحکام 
التعبدية وأما الغزالى فقال : لا يكون قوله حجة ولو كان لا مجال 
فيه للاجتهاد . 
أنظر : البرهان (۱۲۹۲/۲) حاشية العطار (۲۹۲/۲) الستصقی 
( ۲۷۱/۱ ) الأحكام للامدی ( ۲ ) وفواتح الرحموت 
(۱۸۹/۲) وأنظر المعتس (۲/۲ع٩)‏ وارشاد الفحول (۲۲۳)» 
والمحصول (۱۷/۳/۲) 
وذ هب العلائى من الشافعية وتقى الد ين أبو العباس بن تيمية وابسن 
القیم من الحنابلة : إلى أنه حجة عنده فى القديم والجديد . وهو 
الصحيح والذى تد ل عليه عجارات منقولة عنه فى الجد ید وفى الفسروع 
الفقهية التی استد ل عليها بأقوال الصحابة . 
أنظر إجمال الأصابه فى أقوال الصحابه الورنه (7 ) والسود ۳۳۷(۰) 
وأعلام ال موقعين ( ۲۰/۲ ۱د۲۲ () إرشاد الفحول (۲۲۳). 
قال إبن القيم : ونحن نشهد بالله أنه لم يرجع عنه ‏ أى قول الصحابی 


يح يخ كو شه جهن a‏ لو لاد لو" م واه ذه بو كوو لور طحق E POT‏ ما بو لحو ی NEE‏ 


وشهم من جوز التقليد . وان كان لا يوجبه والتقليد إتباع الا نسان 
غيره فيما يقول ا فا وتأمل فى 
الد ليل كأن هذا المتبع جعل قول الغير أو فعله قلاد ة فى عنقه من غير 
مطالبة د ليل فعلى هذا لا يكون إتباع الصحابة تقلید | حقيقة » لاأنه عسل 
بالد ليل معنى كتقليد الأنبياء عليهم السلام إلا أنه سمى تقليد ١‏ بإعتبا رالصورة 


تسرك القائلون بعد م جواز تقليد الصحابة بأنه قد هر فيهم الفتوى, 
۳ 
بالرای ظهورا لا وجه لإنكاره ر" وأحتمال الخطا فى إجتهاد هم ثابت » 


لكونهم غير معصومين عن الخطأ كسائر المجتهد ین . 


0 (؟)و 5 


ب -- بل كلامه فى الجديد بطابق لهذا موافق له . أنظرأعلام الموقعين 
(/۲۲ ۱ )۰ 
وقال القاضى فى التفریب ‏ أنه قول الصحابی - الذی قالسه 
الشافعى فى الجديد واستقر عليه مذ هبه وحکاه عنه المزنی وابن أببى 
هريرة . أنظر إرشاد الفحؤل (۲ع۲ ) ومختصرإبن اللحام( ۱۲۱) 
وى السألة هناك أقوال أخرى فقال قوم يكون حجه إذا عضد » القياس 
وقال قوم : الحجه فى قول أبى بكر وعمر . وقال قوم : الحجة فى 
قول الخلفاء الأبعة . وانظر أثر الخلاف‌فی هذه السألة فى 
التسهيد للاسنوی ( ۲٩۹‏ ) وتخريج الفروع على الأأصول للزنجانی (5.) 
وأنظر المراجع السابفة وأصول السرخسى )٠١5/5(‏ والرسالة ( )٥ ٩‏ 
' والتبصرة (۲۹۰) واصول الفقه لأبى زهرة (۲۱۷ ) والمنار لابن ملك 


( ۲۵۲ ) وتأسيس النظر للد بوسى (0هه ) وشرح تنقيح الفصول ( ۰ 6) 
والعدة ( ۲ /۰۲۷۹) ۰ 

(1) آخر الورقة (۱۷۸/ب) من (أ). 

(؟) الکلمة ساقطة من (ج) . 

(۳) فى رب »ج ) : الى انکاره ٠‏ 

(؟) فى (د ) :الا يرى. 


هی وی ی ات ی 


مت و 


و و و و و و و و و و و و جه و و واه هو مه و مه و و و و وه و و مه مه و "لوه ماو و و و و و و 


عن فتواه إلى فتوی غیره » وکانوا لا یدعون الناس إلى أقوالهم » ولو لسم 
يكن محتملا للخطأ لما جاز لهم المخالفة بآرائهم » لد ونوجب عليهم 
دعا* الئاس اليه وقد قال ابن سعود رغی الله عنه : ( إن أخطأت فسنی 
وس الشیطان ا 

واذ | كان قول الصحابى محتملا للخطأ لم يجز لمجتهد آخر تقلید » 
لا : يجوز بعديد التابعى ومن بعد هم من المجتهدين ۰ 


الو کان حجة لكان حجة لكونهم أعلم وأفضل 


ولان قول الصحابة 
من غيرهم ۰ لمث اهد تهم التنزيل وسماعهم التأويل , ووقوفهم من أحوال 
النبى صلی الله عليه وسلم e‏ ومراد ه من كلامه على ما لم یقف عليه غیره , 
ولو كان كذ لك لكان ۱ الأعلم الأفضل صحابیا كان أو غيره حجة على 
غيره لوجود العلة . والامر بخلافه > إذ ليس للمجتهد تقلید من هسو 
أفضل منه . 

ثم الشافعى رحمه الله للم یفرقی) ا مالا يد رك بالرأى 


۷۲ ۰ ۶ 
بین المقاد ير ونحوها وبيين غيره 9 لانه يجوز أنه انما افتی فیمالا يد رك 


)(١( -‏ آخرالورقةلرم رب) من (ج). 


(؟) قول إبن سعود جز* من حد ين المفوضة والذ ی سبق تخريجه ص( 55 )١‏ 
(۲) فى (د) : صحابى . 

() آخر الورقه ()1/۱۷) من (ه). 

(ه) آخر الورقة (۱۰/+) من (ب) ۰ 

(1) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج). 

(۷) الذی نقل عن الشافسی إن قول الصحایی عند ه حجة فیما ليس فيه 


للاجتپاد مجال . قال الاسنوی فى التمهید ص ( )19٩‏ :(۰۰۰ ۱ 

كذ | نص عليه الشافعى فى إختلاف الحد يث فقال : ( روی عن على 

رضى الله عنه ‏ أنه صلى فى ليلة ست ركعات a=‏ ۱ 
۱ 


و أو اده ينالو مناه ته اه “هموك E e‏ اع ع أيه اضر اع E EE RR‏ 


ای ی يه ی ولا كو کا ون جواز أل لا یکسنون 
د ليلا لا هلزم یره . کالاجتهاد لما أحتمل أن لا يكون د ليلا لا يكون حجة 
على مجتهد آخر . ۲ : 

ألا تری أن قول التابعى وسائر المجتهد ین فيما لا يد رك بالرأی‌لیس 
. بحجة مع أنه لا يظن بهم المجازفة والكذب . نگذ | قول الصحابى . 

وفرق أبو الحسن ومن تابعه بينهما . فقبل قول الصحابی فیس 
وجو نایز نسو به العام نه ]ل وان عير ندا 
فی القول » ولا یجوز آن یسسل ٠‏ فيرط الکذب ۰ فان ان ین نتقل 
إلينا بروایتهم وفی حمل قولهم على الکذ ب والباد ل تفسيقهم » وذ لك یبل 


روايتهم ۰ ولا د خل للرأى فيه أيضا ۰ فتعين السماع وصار فتواه فيه كروايته 

د فى كل ركعة ست سجد ات وقال ۽ لوثبت ذ لك عن على رضى الله عنه 
لقلت به » فانه لا مجال للقياس فيه , فالظاهر أنه فعله توقيفا . 
أما الغزالی كما اشرنا فانه لم یرض‌بپذ! الرأى حيث قال : وهذا غير 
مرضى - ای فعل على رضى الله عنه ‏ لأنه لم ينقل فيه حد يثا حستى 
يتأمل لفظه ومورد ه وقرائنه وفحواه وما يد ل عليه . ولم نتعبد الا بقبول 
خبر يرويه صحابى مكشوفا يمكن النظر فيه كما كان الصحابة یکتفون‌بذ کر 
مذ هب مخالف للقياس ويقد رون ذ لك حد يثا من غير تصریح به ۰ 
انظر الستصفى (۲۷۱/۱) 


(() فى (باء ج ) : لخبر . 
(؟) انظر قوله فى ميزان الاصول ص ( 1۸۱ ) 
واصول السرخسی (5/ه١٠)‏ واصول المزد وی ۲۱۷/۳۱ )۰ 


(۲) فى (ه) : محتمل . 


- ۳۲6 35 


نوك اذكو ويه اله مالو نه وات أ ع ها O‏ لوه و ع ايا فد كول رعق LD E LE‏ 


عن رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
< بخلاف قول التابعى حيث لم يكن حجة لأن احتمال اتصال قولسه 
بالسماع يكون بواسطة وتلك الواسطة لا يمكن اثباتها بغير د ليل هد ونها 
لا یثبت ا ۱ 
فاا الصحابی فقد كان صاحبا لمن نزل عليه الوحی فکان الا صلفی 
حقه السماع فلا يجعل توله منقطعا عن السماع الا اذا ظهرد ليل غيره وهو 


الرأى ٠‏ ولم يوجد و “ينين الا نقطاع بالا حتمال اليه اشير فى التقد يم ٠‏ 


على أنا لا نسلم أن الفتوى فيما لا د خل للرأى فيه قد وجد مسن 
بعد الصحابه . من غير ظهور نص كما نقل عن الصحابة . ولو ثبت عنهم قول 
فيما لا سد خل للرأى فيه لقلنا أنه نى على نقل ولجملناه حجة أيضا ولكه 
سم یتبت . 

واحتج القائلون بوجوب التقليد بالنص وهو قوله تعالى : (والسابقون 
الأولون من المهاجرين والانصار والذين اتبعوهم باحسان 3 مسدح 
الصحابة والتابعين لهم باحسان وانما استحق التابعون RE‏ 
المدح على اتباعهم باحسان من حيث الرجوع الى راهم د ون الرجوع الى 
الكتاب والسنة » لأن فى ذلك استحقاق المدح باتباع الكتاب والسسنة 
لا باتباع الصحابة ۰ وذ لك انما يكون فى قول وجد, نهم ولم یظهر من بعضهم 


فيه خلاف › فاا الذى فيه اختلاف بينهم فلا يكون موضع استحقاق المدح 


)١(‏ آخر الورقة (1,۱۷۹) من (أ)ء 
(؟) فی رب . ج) :فلم 
(۳) سورة التة آية (۰)۱۰۰ 
زع ) آخر الورقة (1/۹) من (د )۰ 


ALS a‏ ونبو كا ماروا الا توراه الاق O‏ لولاا اب و 


فانه ان كان يستحق المد ح باتباع البعض يستحق الذ م بترك اتباع البعسسض 


للق )۲( 
فوقع التعارض / فكان النصد ليلا / على وجوب تقليد هم اذ | لم 


موجد بهنهم اختلاف ظاهر . كذا فى الیزان . (" 

وبالمعقول وهو من وجپین كما اشير اليما فى الکتاب ۰ 

أحد هما ۽ أن احتمال السماع فى قول الصحابی ثابت بل الظاهر 
الغالب من حاله أنه یفتی بالخبر » وانما يفتى بالرأى عند الضرورة ویشاور 
القرناء , لاحتمال ان يكون عند هم خبر ٠‏ فانا لميجد اشتغل بالقباس 
وقد ظهر من عاد تبم آنهم كانوا 908 الاسناد عند الفتوی از | کان‌عند هم 
خبر د يوافق فتواهم . كما كانوا يسند ون الى النبى صلى الله 
عليه وسلم » لأن الواجب بيان الحكم عند السؤال لا غير واذا ثبت احتمال 
الماع فى قوله بل هو الاصل فيه كان مقد ما على الرأى الذى ليس عند صاحبه 
خبر يوافقه ويقرره فكان تقد یم قول الصحابی من هذا الوجه بمنزلة تقد یم خبر 
.الواحد على القياس . 

والثانی وا | ° بر بقوله ويفطل امابتمم أن قواء ان گان 
ماد را عن الرأى فرأى الصحاية آقوی من رأى غيرهم لانهم ناهد ١ا‏ کر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى بيان أحكام الحواد ث » وث.اهد وا الأحوال 


التى نزلت فيها النصوص ۰ والمحال الذى يتغير باعتبارها الاحکام. ولهم 


)١(‏ آخرالورقة (۸۱۷+) من (ه). 
زا م (1/۳۹) من رج). 
(۳) انظر میزان الأصول ص (688). 
(ع) آخرالورتة (1/۱۱) من (ب). 
(ه) الكلمة ساقطة من (ج) 


= ۳۲1 = 


و او و و و و هم لوه و و مه و و نم وم OE E‏ 8 هيه و و e‏ ماه و و و أذ تود و و NR DE‏ 


5 ۲ ۱1 
زياد ة جد وحرص فى بذل مجپود هم / فى طلب الحق » والقيام بما 


هو سبب قوام الدين » وزیاده احتیاط فى حفظ الأحاديث وضبطها ء 


والتامل فیا لا نص عند هم ا 1( غاية التأمل > وفضل د رجة ليس ذ لك 
: 50 (۳) و ۱ 
لشيرهم فبهذه المعائى ترجح  .‏ رأيهم على رأى غيرهم . 


وعند تعارض الرأيين منا اذا ظهر لأحد هما نوع ترجيح وجب الأخذ 
۰ 3 

بذ لك فكذا انا وقع التعارض ع نك الوا ا ا 
منهم وجب تقد يم رأيه على رأينا لزياد ة قوة فى رأيه من الوجوه التی ذ كرناها 


وبما ن كرئا ين الجواب عن قولهم أنه محتمل فلا يجوز تقليد ه: 
لأنا وان سلمنا ذلك ولكن ليست الد لاغل المحتطة على نط واحد فان خير 


الواحد مع احتماله مقد م على القياس فكذ! قول الصحابى لكونه أقرب الى الصواب 


لما ذكرنا . 
فان قيل أليس أن تأويل الصحابى للنصلا يكون مقدما على تأويل 
غيره ولم تعتمر ا 500 الفتوى بالرأى 8 


قلنا التأويل یکون بالتأمل فى وجوه اللغة ومعانی الکلام ولا مزية 
لهم فى ذلك الباب على غيرهم مین يعرف معانی اللسان » فأما الاجتهاد 
فى الا حكام قائما يكون بالتأمل فى معانى النصوص التى هو أصل فى أحكام 
(۱) آخر الورقة (۱۷۹/+) من (أ). 
(۲ ) الکلمه ساقطة من (ج) ۰ 
(؟) فی (د ) : مخرجح ۰ 
( > ) ما بين انسقوفتین ساقط من (د )۰ 
ری نی رد ) :ذکرناه . 
)١(‏ فى (د ) و یتفیر . 


- ابد 


وهذا الخلاف فى كل ما د ثبت؛ عنهم من غير ختلاف بينهم ومن غيم آن يثبست 


أنه بلغ قير قائله فسكت ساما له 


واما انا اختلفوا فى ی * فالحق لا يعدو أقاويلهم > 


اق با ختلاف الا قوال ولااجله ظهرت لهم المزية بشهاد ة 
الغ ار ۲" غیزهم من ا . 

ثم بين: الشيخ رحمه الله محل النزاع بقوله ۽ وهذاالخلاف أى 
الخلاف المذ كورزفى كذا . 


تکرفی | لميزان : ( وصورة السثلة ما اذا ورد قول عن الصحابى 


فى حاد ثه لم یحتمل الاشتهار فيما بين الصحابة » 0 
۳ 
بها البلوی والخاجة للكل » وم نکن( ۱ من باب ما أشتهرعاده » 


ثم ظهر نقل هذ! القول فى التابعین » ولم يرو عن غيره من الصحابة خلاف 
ن لك . فأما ان١‏ كان القول فى حاد ثة من حقها الا+تهارلا محالة ولا 
یحتمل الخفا* » بأن كانت الحاجة والبلوی تعم العامة وا؛ تهر مثلها فيما 
بين الخواص , تماق ره یمقر عنام پسب الب :| 


وگذ | اذا اختلفوا فى شی* فالحق لا يعد و أقاويلهم 5 ۹ 


آخر ما ذ كرنا فى الكتاب وذ كر فى بعض الكتب وصورة السئلة فيما اذا ورد قول 
من صحابى فیا يد رك القياس ولم ينقل من غيره تسليم ولا انكار ورد ان لو 


کان ورود » فيما لا يد رك بالقیاس كان حجة بلا خلاف بين أصحابنا . ولو 


( ۱ ) آخرالورقه (1/۱۷۵) من (ه) . 

(۲ )ما أتباه من (ج) ونى بقية النست : تقع ٠‏ 
(۳) ما أثيتناه من (ج) ونی بقیقة النسخ :یکن ٠‏ 
( > ) نهاية نص الميزان . انظرص (1۸۲) منه ۰ 
(ه) آخر الورقة ( ۸۱۱ب) من (ب). 


- ۳۲۸ - 


ولا پسقط البعض بالبعض بالتعارض 2 لأنه تعين وجه الرأی ۰ لما لم 
بجر البحاجة بینهم بالحد یث المرفوع محل . القیاس 
ا س 
نقل من غيره تسلیم كان اجماعا فلا يجوز خلافه ولو نقل من غيره رد وانكار كان 
ذلك اختلافا 7 0 منهم فى ذ لك الحکم بالرای وذ لك يوجب الترجين او العمل 
عند تمذ ر الترجیح بأيهما ۵ا* وعد م جواز احد اث قول آخر لأنهم ان ااختلفوا 
طى تولین أو اقوال نقد أجمعوا ر" على انحصار الاقوال فيا قالوا ضرورة 
تمذ ر اجتماعهم على الخطأً وخروج الحق عن أقوالهم فكان القول الخارج عن ٠‏ 
أقوالهم خطا بيقين فیکون مرد ودا ٠‏ 

ولا يسقط البعض بالبعض أى لا يسقط بعض الاقوال ببعضها » 
ولا يطلب فيها تاريخ ليجعل الآخر ناسخا لتقد م ۰ لأنهم لما اختلفوا ولم 
یحاجوا بینپم بالسماع من النبى صلى الله عليه وسلم تعين وجه الرأى 
والااجتهاد فى أقوالهم فحل محل القياس أى حل قول الصحابی محل القیاس 
فصار تمارض أقوالهم كتعارض وجوه القياس ولا نسخ فى القياس فكذا فى 
أقوالهم ۰ بل يجب الترجيح ان أمكن والا عمل المجتهد بأيهماشا* بشهاد 2 


القلب . 


4 مل ييه 
(() آخرالورقة )+/٩۹۰(‏ من زد ) 
(۲) ۰ ۰ ر.روم1) من را). 


اياج 


وأما التابعى اذا راحمهم فى الفتوى يجوز تقليد ه عند بعض مشائخنا رحمهمالله 


خلافا للبعسض 


قوله : وأما التابعى فكذ! أجمعوا أن التابعى اذا لم يبلغد رجة 
الفتوى فى زین الصحابة ولم یزاحمهم فى الرأى كان مثل سائر أعمة الفتوی من 
السلف لا يصح تثليده . ۱ 

وان كان ممن ظهر فتواه فى زمن الصحابة کالحسن وسعید بن‌السیب 
والنخعی والشعبى وشریج 0 وسروق وطقمه فعن أبى حنيفة روايتان : 


احد هما : انه قال : لا أقلد هم هم رجال اجتهد وا ونهن رجال. 


۲ 
نجتهد. وهو الظاهر من المذ هب د 


والثانية ۽ ما نقل عنه فى النواد ر أن من كان من أثنة التابعسین 
۳ ۲ 
وزاحمهم فى الفتوى وسوفوا له الا جتهاد ب 538 أقلد ه لأنهم لما سوقوا له 


)€( 
الا جتپاد وزاحمهم فى الفتوی صار شلهم بتسليمهم مزاحمته ایام : 


(۱) هو : شريح بن الحارث بن القیس الکندی , آبو اسية من كار 
التابمین . كان أعلم الناس بالقضا* ۰ وکان ذا فطنه وذ کا* وعد ل 
فى قضائه » استقضاه عمر رضی الله عنه على الكوفة » وبقی فى 
القضاء خسا وسبعین سنة » ثم استمفی الحجاج فاعفاه فلم يقض 
حتی مات سنة ۸۷ ه 
طبقات الشیرازی (۸۰) وفيات الاعیان ( ۰/۲ ) شذ رات الذ هب 
(۱/هر) تذكرة الحفاظ (۰)۵۹/۱ 

(۲) انظر قوله فى أصول السرخسی (۲/ ۱۱) وأخبار ابی حنيفة 
واصحابه ص (۱۰) وفواتح الرحموت (۲ /۰)۱۸۸ 

EE AYE er)‏ د 

( > ) انظر اصول السرخسی ( ۲/۲ ١(۱‏ ) قال السرخسی مقررا اعتد اد ابی 
حنيغه پقول التابعين الذين سوغ لهم الصحابة الا جتهاد :( وعلى 
عا.۱ قال ابو حنيفة لا يثبت اجماع الصحابة فى الاشعار » لأن ابراهيم 


یم کان‌یکرهه وهومین آد رك عصرالصحابة فلایثبت اجماعهم د ون 
عو هه 


“FF 


8878 ENE BRT DT E كوهد‎ E E وف فد عاق أ‎ ELO ER a aa ad 


ألا ترى أن عليا تحاکم الى شريح ۰ وکان عمر رشی الله عنه ولا ءالقضا* 


فخالف علیا فى رد شپاد ة الحسن رغی الله عنه للقرابة . وكان سن رأى على 
١‏ ۰ )۱ 
رضی الله عنه جواز شپاد ة الابن لابيه . : 
وخالف سرون ابن عباس رضى الله عنه فى النذ ر بذيج الولسد 


فأوجب سروق فيه ۶14 بعد ما أوجب ابن عباس فيه مائه من الابل فرجسع 
(YT) 5‏ 
الى عون مسشرول ٠‏ 
وسكل ابن عمر سكلة فقالوا سلواعنها سعيد بن جبير فپو أعلم بها 


(r) 
٠ می‎ 


زوع جاءفى آخبار القناة )١16/5(‏ أن عليا رضى الله عنه لما رجع 
من قتاله مع معاوية رثى الله عنه وجد د رعا له افتقد » فوجده بيد 
یہود ی يبيعها »> فقال على : درعی لم أبع ولم آهب . فان 
اليبودى : دری فى یدی ۰ فاختصا الى شریح ٠‏ فقال شریح 
لعلى , هل لكبينه ؟ قال : قنبر والحسن ابنی » قال شری 


شهادة الابن لا تجوز للأب » فأسلم اليهودى من أجل هذا . 
(؟) لقد نقل الشيخ عد الله بن الصديق الغمارى فى تخريج أحاديث 

اللمع عن ابن ابى شيبة أربع روايات عن ابن عباس فى سبألة من سذ ر 

د بح رہ فاختصرهافیما يلى : 

الأولى : تال : ” ينحر مائة من الابل كما فدى عبد المطلب ابنه ”. 

الثانية : قال , ”نى الرجل يقول : هو ينسر ابنه » قال : كيان 2 
كما فد نی ابراهيم اسحق ”. 

الثالثة :جاءته امرأة فقالت : أنتى نذ رت ان اندر ايقن فقالابن عباس 
لا تنحرى ابنك وکفری عن يمينك 

الرابعة . قال : "يهبدى ديته أو كبشا * 


انظر تخريج أحاديث اللمع ص ( ۲۹6 د ۲۹۵ ) 
(r)‏ هذا الاثر آخرجه اين سعد فى الطبتات . قال جا* رجل‌الی ابن عمر 


و جلا اعوط "ياي اد فر aE‏ ماما عن اورجه لهل ويه ی ا A‏ 


١ ۳‏ 
وكان أنس ابن مالك رضى الله عنه 7 نانفل عن 1 


0 
سلوا عنها مولا نا الحسن )1 قتبت أن الصحابة كانوا يسوغون الا جتپسساد 


۳ (۳). 
للتابعی ویرجعون الى اتوالبم ويعد ونهم من جطتهم ۸" فی العلم ولماکان 
5 
كن لك 7 ( وجب تقليد هم كتقليد الصحابة . 


وجه الظاهر ٠‏ أن قول الصحابى اننا جعل حجة لا حتمالالساع 
ولفه.ل اصابتهم فى الرأى ببركة صحبة النبى صلى الله عليه وسلم وذ لك مفقود ان 
فى حق التابعى وان باغ د رجة الا جتاد وزاحمهم فى الفتوى ۰ 

ولا حجة لهم نيمان كروا المثلة لأ غاية ذلك أنهم صارواشلهم فى 
الغتوى وزاحموهم فيها وأن الصحابة سلموا لهم الاجتهاد . ولكن المعانی التی 
بنى علیہا وجوب التقليد أو جوازه من احتمال السماع وشاهد ‏ أحوال التنزیل 
وبرکه صحسبة الرسول صلى الله عليه وسلم مفقود ة فى حقهم أصلا » فلايجوز 


تقليد هم بحال كذا فى أد ب القاضی للصد ر الايد رحمه الله 


د يسأله عن فريضة فقال : ( اثت سعيد بن جبیرفانه أعلم بالحساب منى 
وهو یضرض منها ماأفرض ۰ انظر طبقات ابن سعد (۲۷-۲۵۱/۲) 
وانظر أيذة! طبقا-. الفقپا؟ للشیرازژی ص ۸۲ ۰ 

۱( آخر الورقة (1/)۰) من (ج). 

(؟) هذا الاثر اخرجه ابن سعد فى الطبقات فى ترجمته عن خالد بن‌ریاح : 
ان أنسبن مالك سكل عن سألة ‏ قال : ( عليكم مولا نا الحسن 
فسلوه فتانوا يا أبا حمزة نسألك وتقول : سلوا مولانا الحسن ؟ فقال : 
انا سمعنا وسمع فحفظ ونسینا ) ۰ 
انظر طبقات ابن سعد ( ۱۷۱/۷ ) وانظر تهذ يب التهذ يب١‏ ۲ /۲۱) 

رمغ آخر الورقة )1/۱٩۲(‏ من (ب)ء 

() > ۰ (۱۸۰/ج) سن (۰)1 

ره ) وهو عم تقلید التابعى . انظر فواتح الرحموت ( ۲ / نز ز )سس 

بعدها » وأصول السرخسی (۰)۱۱:/۲ 


ابالاجماع . 


باب الاجناع : 
الاجماع فى اللفة ٩٩٩‏ : هو العزم يقال : أجمع فلان على كذا 
ان | هزم طیه ونه قوله تعالى| خهارا : ( فاجمعوا امرکم ۱ ای EF‏ 
طیه ۲۴۱ وقول صلى الله ليه وملم * لا صیام لمن لم بجعأ **الصیام من 
الليل * ۳ أى ۽ لم يعزم طیه . 
والاتفاق أيضا ومنه قولهم : أجمع القوم على كذا ٠‏ أى انفقوا عليه 
والفرق بين المعنیین : أن الاجماع بالمعنى الاول يتصور من واحد 
وبالمعنى الثانی لا يتصور الا من اثنين فما فوقهما . 
وفى الشريعة هو هارة عن اتفاق السجتهدین ۲٩‏ ) من هذه الأمة 
فى . عضر على أمر من الا مور . 
فأريد ( بالاتفاق 5 الاشتراك فى الاعتقاد » أو القول أوالفعل 
أوان! أطبق بعضهم طی الاعتقاد . معضهم على القول » أو الفع لالد الين 
على الاعتقاد ‏ . 


١ (‏ ) انظر المصباح المنير ( )١ 7١/1‏ والقاموسالمحيط (۱۵/۳) ۰ 
(۲) سورةيونسآيه .)7١(‏ 
(؟) فى (د ) عزموا 
( الكلمة ساقطة من (ج) 

ره ) فى النهاية لابن الاثير ( ۲۹۲/۱ ) الاجماع : احکام السنية والعزيمة 
)٩(۰‏ آخرجه ابود اود فی (۸۲۳/۲) فى الصوم ۰ باب النية فى الصیس‌ام 
حد یث ( ۲ :)۲ ) والترمذی فى (۱۰۸/۲) فی الصوم ؛ باب ماجا* 
لا صيام لمن لم یعزم من اللیل واخرجه النسائی فى (۹۲/6 ٩۷-۲‏ ) 
فى الصيام » باب اختلاف الناقلين لخبر حفصة فى ذلك . 
: واخرجه مالك فى الموطأً ( ۲۸۸/۱ ) فى الصيام » باب من أجسع 
الصيام قبل الفجر وا خرجه ابن ماجه ف ۱ ) فو الصوم ء باب 
EET‏ له 
(7) فى رد ) : اتفاق اهل الاجماع ٠‏ 


(؟؟؟) 


يق هد انه اط او همه ره هن E E‏ و "وك CRE‏ هد أ رای و هو اا عبد وااو و وس و 


واحترز بلفظ ( المجتهد ين ) باللام الستغرق للجمع عن اتفاق غيرهم 
کالعامة وأتفاق بعضهم . 

وبقوله ( من هذه الأمة ) عن المجتهد ين الك من أرباب الشرائع 
السالفة . 

وبقوله ( فى كل عصر ) عن ابهام أن الا جماع لا يتم الا باتغاق مجتهدى 
جميع الاعصار الى يوم القيامة لتناول لفظ المجتهدين جميعهم ۰ 

وانما قيل ا من الأمور ) » ليكون متناولا للقول والغعل 
والاثبات والنفى » والا حكام العقلية والشرعية . 

وهذ ! التعريف انما يصح على قول من لم يعتبر موافقة العوام ومخالفتهم 
فى الا جماع اصلا اف 

فأما من اعتبر موافقتهم فیما لا یحتاج فيه الى الرأى » وشرط فييه 
اجتماع الكل كنا يشير اليه كلام النصنف » فالسد الصحيح عند » أن يقال : 


(۱) آخر الورقة (1/۱۷۹) من (ه). 

(۲) فى (ب) : قال . 

(ع) اختلف العلماء فى اعتبار موافقة العوام فى انمقاد الاجماع على 
مذ اهب فذ هب الجمپور الى عد م اعتبار العوام فى الا جماع وائما المعتبر 
المجتهد ون قوم منهم القاضى أبو بكر الباقلانی الى اعتبار موافققة 
العوام ومخالفتهم بطلقا وهو ما اختاره الأدى وقال : زان هذه 
السألة أجتهادية فير أن الا جماع الذى نيه العوام يكون قطمياوهد ونه 
يكون ظنيا . 
ون هب قوم الى اعتبار الاصولى فى الفروع د ون الفقیه فى الفروع وذ هسب 
قوم الى العكس . ون هب قوم منهم الفزالی الى التفصيل وهو انسه 
يعتبر الموام فى الا جماع ال أ, > كوجوب الصلاة والزكاة » د ونالخاص, 
كنحو رقاعق الفقه وتفصيلاته . دده 


لفقي ل قد هاده رونك لوحا رو ووه هارو مهاه ده عد لب د E E‏ لك 


هو الاتغاق ر فى كل عصر على أمر من الامور من جميع من هو أهله من هذ » 
الامة . 
فقوله : ( من هو أهله ) يشمل المجتهد ين فيما يحتاج فيه الى 
الرأى دون غيرهم » ويشمل الكل فيما لا يحتاج فيه الى الرأى ٠‏ فيصير 
جامعا بانما . 
وهو حجة بقطوع بها عند عامة السلمین 9 
ومن أهل الاهوا* من لم يجعله حجة !"أ كن ابزاهم النطام + 
والقاشانى من المعتزلة والخوارج وأكثر الروافنى! ؟ ر ° أمتسكين بأن قوعه 
ستحيل » لأنه لا ینکن ضبط أقاويل العلما* مع كثرتهم وتباعد ديارهم ۰ 


2 انظر هذه السألة وأد لة کل مذ هب فى الا حکام للامد ی ( ۳۲۲/۱ 
حاشية العطار (۱۸۰/۲) مختصر ابن الحاجب (۳)/۲) الستصفی 
( ۸۱ ۱۸۱) المحصول ( ۲۷۹/۱۲ ) المعتد (1۸۰/۲) شرح 
تنقيح الفصول ( ۳۱ ) ارشاد الفحول (۸۷) شرح الننارلابن ملك 
(هه ۲ ) شرح الکوکب المنیر ( ۲ /) ۲ ۲ ) الفقیه والتفقه ( ۱۱ ۱) 

۰ ) آخر الورقة (1/۹5) من (د‎ )١( 

(؟) وقال الامدی والرازی هو حجة ظنية لا قطمية وقيل ظنية فى 
السكوت ونحوه د ون القطعى. وهناك أقوال اخرى . انظر شح 
الكوكب المنير (۲۱/۲) الاحکام للادی ( ۲۸۱/۱ ) كشف 
الاسرار ( ۲۰۲/۳ ) غاية الوصول (۱۰۹) ارشاد الفحول (۷۹) » 
فواتح الرحموت (۲۱۳/۲ )۰ 

(۳) ۰آخر الورقة ( ٠٠‏ /ب) من (ج) ۰ : 

( > ) وهناك قول للشيعة الا مامية : ان الا جماع یکون حجة ان كان فيه قول 
الا مام المعصوم ‏ فمعنى ذلك ان الحجة فى قول الا مام وليس فى الا جماع 
انظر قولهم وقول من لم يحتج بالا جماع فى المعتد ( ۲ / 2ه > )والا حکام 
لاد ی ( ۲۸/۱ )التمهيد لابى الخطاب( ۲/۳ ۲۰-۲ ۲ )والتبصرة 
( ۳۹ )والسود » ( ه ۳۱ )والمحصول ( ۲ / 1/۱ )وکشف الاسرار( ۲ / 


CY 
/ب) من (ب)‎ ۱ ٦۲ ( آاخر آلورقة‎ (°) 


11052 چ ا سم زر 


)۲۲۰۵( 


ألا تری أن أهل بفداد لا یمرفون أهل الملم بالمغرب ولا بالشرق فضلا عن 
أن يعرفوا أقاويلهم فى الحواد ث » فثبت أن معرفة قول اا (۱ ا 
فى الجواد شا د 

وكيف یتصور اتفاق آرائهم فى الحواد ث مع تفاوت الفدلن [والقراح 
واختلاف المذ اهب والسطالب وأخذ كل قوم ضربا من أساليب الظنون 1 1 
فيكون تصوير اجماعهم فى الحكم المظنون بمنزلة تصوير العالمين فى صبيحة یسوم 
aJ‏ ا 0 

وهذ! فاسد لأن الا جاع لما كان متصورا فى الأخبار الستفيضة يكون 
کا ی غ ا ی ا سیب وان اا 


على الا خبار الستفية.ة يود أيضا سيب يد عو الى اجماعهم باعتقاد الاحکام . 


والا نتشار انما يمنع عن النقل عاد ة اذا لم يكونوا مجد ين وبا حثين › 


فاما اذ | کانوا کذ لك فلا . 


(۱) فى (د ) : العامة . 

(۲) آخر الورقة (1/۱۸۱) ساقطة من (ج). 

(۳) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج) . 

( > ) انظرفی الرد عليه فى الوصول الى الاصول ( 1۱۷/۲ ) والمعتمد 


ره ) وقد ذکر ابو الحسین البصری فى المعتد (1۷۸/۲) سلكين 
آخرین للقائلین بعد م حجية الاجماع وهما : الاول : استحالة 
ثبوت الطريق الى الاجماع . والثانی : انه لیس فى العقل ولا فى 
السمع د ليل عليه . انظر حجج القائلين بعد م حجية الا جماع والسرد 
عليها من الجمهور فى المعتيد (78/5) والوصول الى الاصول 


( ۰1۲۷/۲ 
زد ) الکلمه من زد مه ) . 


Kê‏ ا e Ea‏ ياه اك ول اد م ادق جور نيو هاا EEO OPC BEE‏ هد لت ها NECE E‏ ا 


واختلاف القرایح انما يمنع من الاتفاق فيما هو خفى من الظن لا 
فيما هو جلى منه بحيث لا يختلفون فيه ۰ بل یو ی اجتهاد الكل بالنظر فيه 
الى حكم واحد . 

ويبطل جميع ما ن کروا بالوقوع » ” فانا نعلم علما لامراء فيه باجساع 
الصحابة على تقد یم النص القاطع على ما لیس كذ لك » وباجماع جميع الحنفيسة 
على اخفا* التسمية فى الصلاة وهاجماع جميع الشافعية على بطلان النكاح بغير 
ولی ۰ والوقوعد لیل الجوازوزا ر 

ومتمسك العامة الکتاب » والسبنة , والمعقول 

آما الکتاب فقوله تمالی : ( ومن یشاقق الرسول من بعد ماتبین له 


1 )۲( 
الهدى ويتبع غير سبيل الموّنین نوله ما تولى. ونصله جهنم) ۰ 


وجه التسك به أنه تعالى تو على متابعة غير سبيل المؤمنين » 
کنا تی طی مخالفة الرسول صلی الله طیه وسلم وسوق بیهما فی استیجاب 
النار » والسبیل ما يختار الانسان لنفسه قولا وعملا » ولو لم يكن ذلك 
محرما لما توعد عليه » ولما حسن الجمع بينه وبين مشاقة الرسول صلی الله 
عليه وسلم فى الوعيد » كما لا يحسن الجمع بين الکفر وأكل الخبز الماح فى 
الوعيد » واذا حرم اتباع غير سبيل المؤمنين وجب اتباع سبيلهم ٠‏ فیکسون 
الاجماع حجة , لانه سبيلهم » ولا معنى لقول من يقول : ان اتباع فير 
سبيل المؤمنين توص عليه بشرط مشأقة الرسول » فلا يثبت التوض بد ونها 
ان المعلق بالشرط معد وم قبل وجود الشرط . 

لانه قد ثبت أن المشاقة بانفراد ها سب بلا ستحقاق الوعي د 


(۱) آخرالورقة (۲/۱۷۹+) من" (ه) . 
(۲ ) سورة النسا؟ آية ره ۱۱) ۰ 


(TTY) 


6 E OE PEC E E DUE POSE 14١ E عه موق‎ TEN هنا‎ ELS A ESSE RSE O A دعر اين‎ 


۱ 


ساعد نا الخصوم فى ذلك » فلو كان المجمع سببا لاستحقاق العف اب یلزم منه 
أن لا تكون الشاقة بانفراد ها سببا وهو خلاف النص والا جماع / 5 ا 
كانت المشاقة بانفراد ها سبيا » كان الاتباع بانفراد » سببا له أيضا » اذ لو 
لم يجعل سببا له لم يبق لذكره فائد ة / 1 أوصار كتوله تعالى : ( والذين 
لا يد عون مع الله الها آخر ولا يقتلون النفس التی حرم الله الا بالحق ولا یزنون 
ومن يفعل ذلك يلق اانا فى أل كل واحد من هه ال مور الثلاسة 
سیب للاثم ۱ 
وقوله تمالی : ( يا أيها الذين منوا اتقوا الله وكونوا مع الصاءا قير ) 
ووجه التسك به ۽ أنه تعالى أمر بالكون مع الصاد قين »والمراد من 
المادق هو " الصادق فى كل الأمور » ان لوكان المراد هو الصاد ق 
انين , لأن كل واحد منهما 


صاد قق فى بعض الا مور , ثم لا يجوز أن يكون هذا أمرا بالتايعة فى بعسض 


فى البعض لزم منه الأمر بموافقة كلا 


الأمور » لأنه غير مبين فى هذه الآية »فهلزم منه الاجماع والتعطيل ۰ 


ثم يقول ذلك الصاد ق فى كل الأمور الذى يجب تابعته فى كل 


الأمور » أما مجموع الأمة أوبعضهم . والثانى باطل > لأن التكليف 


(() سورة الأنفال آية (۰)۱۳ 

(۲) آخر الورقة (1/۱1۲) من (ب). 
(۳) ۰ 0 (۱۸۱/ ب )من (أ). 
(؟) ۰ > (۱ع۱) من (ج) . 
ره ) سورة الفرقان, آية (۰)1۸ 

رو) > التوبة م (۰)۱۱۹ 
(۷) الکلمة ساقطة من (د ). 

(۸) فى (رج ) و کلام . 


(TTA) 


و و هم n o‏ مه هاه و واوا و و هه هاه و و مه و هو اه و و و و و و و 6م66 و و 


بالکون معهم یستلزم القد رة عليه ۰ ولا تثبت القد رة الا بمعرفة أعيائهم . وقد 
نعلم بالضرورة انا لا نعرف واحد | نقطع فيه بأنه من الصاد قين ۰ فثبت أن 
الصاد قين الذين آمرنا بالکون معهم مجموع الاأمة » 9 ۳ وذ لك يد ل على أن 
الاجماعحجة . 

وأما السنة فا تظاهرت الروایات عن الرسول صلی الله عليه وسلم 
بعصمة الامة عن الخطأ بألفاظ مختلفة على لسان الثقات من الصحابة . 


کقوله عليه السلام * لا تجتمع أمتى على الضلالة » أوعلى خلالة » 
کی انیس افش با نله وی و طن ا 


. آخر الورقة (1/۱۷۷) من ( ه)‎ )١( 

(۲) الحدیث رواه أثمة الحديث بالفاظ مختلفة الا آنها متقاربة فى المعنى 
رواه الترمذ ی فى (657/6) فى الفتن » باب ما جا* فى لزوم الجماعة 
وقال : هذا حديث غريب من هذا الوجه 
واخرجه ابن ماجه فى سننه (۱۳۰۳/۲) فى الفتن › باب السواد 
الاعظم وأخرجه احد فى السند (/۰)۳۹۹ 
والحاکم فى الستد رك ( ۱۰/۱ ۱۱۲۰-۱) فى العلم وفی ( ۰۰/1 
قلت الحد يث وان تكلم فيه كما فى تلخیص الحبیر ( ۲/ ۱) ۱) والا حکام 
لابن حزم ( 7١7/6‏ ) وانظر المعتبر فى تخریج آحاد يث الضهاج 
والبختصر (۰۷ ۰ 1۲ ) الا أنه يعلو ویرتفع الى د رجة الصحة لشهرته 
ولشواهد ه الصحيحة واليك آقوال الملما* فى ذلك . 
قال الخطیب البفد اد ی فى الفقیه والمتفقه ( ص, و ) انلها 
أحاد يث تواتر من طریق المعنی » لأن الالفاظ الكثيرة اذ ۱ ورد ت من 
طرق مختلفة ورواة شتی 0 ومعناها واحد 0 لم يجز أن شون 


(TT) 


يعد o E‏ وي Se‏ ها RE EE DET O‏ ير“ و اه وار n E vg‏ و 


۰( (۲) 
حسن ۰ / 


جميعها کذبا » ولم يکن بد من أن يكون بعة. ها صحیحا ومن شواهد ه 
اة 

قال الحافظ فى التلخيص ( ۱/۳ ۱) : ويمكن الاستدلال لم‌حد یت 
معاوية مرفوعا "لا تزال من امتی أمة قاعمة بأمر الله » لا یضرهم من 
خذ لهم ولا من خالفهم حتى يأتى أمر الله " أخرجه الشيخان . 

قلت : أخرجه البخارى فى ۲۵۰/۱۳ ) فى الاعتصام » باب قول النبی 
صلى الله عليه وسلم : ” لا تزل طائفة من آمتی ظاهرين على الحسق 
يقاتلون ” ۰ وسلم برقم (۱۰۳۷) فى الزكاة باب النهى عن السألة 
وفى الامارة . باب قوله صلى انله عليد ولم : لا نزال طائفة من متی 
ظاهرين على الحق . 

وقال الزركشى فى المعتبر ص ( 1۲ ) واعلم ان طرق هذا الحد يث كثيرة 


ولا يخلو من علة وانما أورد شا منها ذلك لیتقوی بعصپا ببعش . ومن 


مواهده فى الصحيحين عن أنس قال مرعلى النبى صلى الله عليهوسلم 


للق 


(۲) 


بجنازة فأثنوا عليها خيرا فقال : " وجبت " ثم بر بأخری فأثنوا شسرا 

فقال ۽ " وجبت " فقيل ۽ یارسول الله لم قلت لهذا وجبت ولپذا 

وجبت ؟ قال ” :اد ة القوم الموسین "هد ا* الله فى الارن * وفى 

لفظ لسلم * من اثنتيم عليه خیرا وجبت له الجنة ومن اثنيتم عليه شرا 

وجبت له النار انتم نهد ا* الله فى الا رش ثلاثا * . 

قلت رواه البخاری (۲۲۸/۲) فى الجناتز 0 باب ثناء الناس على المیت 

ورواه سلم فى ( ٥/۲‏ د٦‏ ) فى الجنائز » باب فیمن یثنی عليه خیرا أو 

تدرا من الموتى 8 

الحد یٹ رواه ابود اود الطيالسى فى سند دس( ۲۳۳ ) حد یٹ( 5 ۲ ) 0 

والطبرانی فى المعجم الکبییر ( 818 )حد یا( ۲ ٥۸‏ ۸ )والبفوى نی 

ثرح السنة( ۲۱۰/۱ )حد یث( د ٠١‏ )وتان : ورجاله موئوقون والسخاوی 

فى المقاصد الحسنة(ص ۲۰۷ ) حد يث( 1 1۰ )وقال : وهوموقوف حسن 

والعجلونی فى ك:_ف الخفا *والا لباس فی ( ۲ / ۲۱۳ )حد یث( ‏ ۰۲۲۱ 
4 

وقان : قا لالحافظ ابن‌عجد الہاد ی روی مرفوعاعن انس پاسناد ساقط 

والاصح وقفه على ابن سعود ۰ 

آخر الورقة (1/رب) من (د ) ۰ 


۱ 0 )۱ 
* طیکم بالسواد الاعظم * 
: )) (5).' 
"بن خرح من الحناعة فيد :جر فقد خلع ريقه الا ملام عن عنقه 
الى غبرها س GT‏ ال لا تحصى ككرة 0 وام تزل كانت فا هت ره 


اشهورة بين الصحابة والثابعين ومن بعد هم متسكا بها فى اثبات الا حماع 
من غير خلاف فيه' ولا تکیر الى زمان المخالف . والعادة قاء ية باحاله 
تفای شل هذا الخلق الكثبر مع تكرر الأزيان وأختلاف ذاهبهم وهسیم 
ود واصہم مع كوشها مجبولة على الخلافاطی الاحتجاج بنا لا أصل له فى 
اثيات أصل من الء.ريمة وهو الاجناع من قير أن ینبه أحد على فداه وانطا'ه 
واظهار النكيرفيه ٠٠.‏ 


00 انظر الستد رك ((/ه١()‏ فى العدم » ناب لا يحم الله هذه 
> الأمة طى الضلالة أبدا , وابن ناجه (۳۰۳/۲) فى الأش ٠‏ 
باب السواد الاعظم حديث (۳۹۰۰) 
(؟) الربقه فى الأصل , عروة فى حبل تحعل فى عق البهيمة آوید ها 
تسگا ۰ ناستعارها للاسلام ۰ یعتی ما ید به !السام لفسه من 
عرى الاسلام : ی حد ود * وأحکا مه واوامره ونواهیه . انار 
النهاية لابن الاير (۶۲ ۰ والصباح الشير ( ۲۱ ۲۰۸ ) ٠‏ 
(r).‏ اخرجه الترذى في ( ۸۵ ۱۹ ) فى الا مثال »> باب ما حا" فى 
هل الصلاة والصنا م والصد قة 
والستد رك ( ۱۱۸/۱) فى العلم ؛ باب من فارق الجماعة شسبرا 
. د خل الثار وسند الطیالسی ص ( ۰٩‏ ۱) حديث ( ۱۲ ۱۱.) ۰ 
والحد يث روى بنعناه فی صحیح سلم ( ۷۲۷/۳ ۱۲ ) حد مث( ٩‏ 0۸ 
عن ابن ماس رفی الله عنهما يرويه قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم * من رای من أميوه شیا يكرهه فليصبر » فاته من قار قالجماعة 
شجرا فمات؛ فميته جاهلية * وانظر ما قبله وما بعد ه 


(TC) 


۳ REE UR ER EOE EEE E PAE E هد‎ LS E جرحم‎ E كي لوقه‎ 


وأا المعقول فهو انه قد ثبت بالق ليل القطمی أن نبينا صلى الله 

۰ للق 
عليه وسلم خاتم الا نبیا* وشريعته د ائمة الى یوم القیامة » فمتى وقعت 
حواد ث ليس فيها نص قاطع من ٩‏ الكتاب والسنة » وأجمعت الامة 


طی حكمها » ولم يكن اجماعهم موجیا وخ الحق عنهم ووقعوا فى الخطأ 


۳ ۲ 
أو اختلفو ( ۳ حكمها وخرج الحق عن أقوالهم فقد انقطعت شریعتکه 


فلا یکون ۲۴ شریسته / ۲*۱ كلها دائمة » فیقدی الى الخلف فى 


أخبارالشارم . وذ لك ل . فوجب القول بکون الأجماع حجة 
قطمية لتد وم الشريعة بوجود » حتی لا یود ی الى المحال 


قد اعترضوا على هذه الاد لة بوجوه وقد ذ كرنا بعة 
وقد اعترضوا بوجوه و مح 


اجهتها ,۲۲۱ فى الكتيف ۲۰۲ فلا نطول هذا الكتاب بذ کرها 


(۱) فى رد ) : قيامالساعة . 

(۲) آخر الورقة (1/۱۸۲) من (أ). 

(۳) فى (ب ءج ) : فاختلفوا 

)<( الکلمة ساقطة من (د ) . 

(ه) آخر الورقة (+5(/ ب ) من (ب) 

)١(‏ فى (ب 2ج ) : وهوء 

(۷) آخر الورقة (()/ب ) من (ج ٠.)‏ 

)۸( انظر کشف الاسرار (۲۱۰۰/۳) فما بعدها . 


(TEY) 


اختلف الناس فیمن ينعقد بهم الا جماع ؟ قال بعضهملا اجماع الا للصحابة 
سس سس سس سس سس سس سس مت 

ثم اختلف القائلون بأن الاجماع حجة » فيمن ینعقد بهم الاجماع 
قال: بعضهملا اجمام الا للصحابة وهو مذ هب د اود 8 5 تابعه من 
أهل الظاهر واحد بن حنبل 18 فى 
انما صار حجة بصفة الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر كما عرف . والصحابة 
هم الاصول فى الاسر بالمعروف والشهی عن البنكر » لأنهم كانوا هم المخاطبين 
بقوله تعالى : ( كنتم خير امة أخرجت للناس e‏ مقوله : ( وکذ لك 


جعلناكم امة وسطا 0 دون غيرهم , ان الخطاب يتناول الموجود د ون 


احدی الروایتین عنه ٤‏ لان الا جماع 


المعد وم ۰ 

ولاأنه لابد فى الاجماع من اتفاق الكل » والعلم باتفاق الكل لا يتأتى 
الا فى الجمع المحصور كما فى زمان الصحابة , أما فى سائر الا زمنة فيستحيل 
معرفة اتفاق جميع المنین على شى * مع كثرتهم وتغرقهم 3 نی مشسارق 
الارض ومقاريها ٠.‏ * 


( ۱) انظر رأى د اول ون تابعه فى الستصفی (۱۸۹/۱) تيسير التحرسر 
( ۲۲۰/۳ ) الاحكام لابن حزم (0.1/6 ) قال ابن حزم ۰ قال أبسو 
سليمان وكثير من أصحابنا : لا اجماع الا اجماع الصحابة رضى الله 
هم . واما . ابن حزم فمع الجمهور . انظرالاحكا م لتحت 
)%47( 

(؟) انظر رأى الا مام احد رحمه اللهفی السود 8 (۵ ۲۱ ۲٠١‏ ) المد خل 
الى مذ هب الامام احد لابن بد ران (۲۷۹) الروضة (1۷ ) اصول 
مذ هب احد (۳۱۳) (۳۱۹) قال ابن بد ران : وحكى اصحابناأته 
, روی عن الامام احيد انكار الا جماع واعتذ روا عنه بأنه محمول على الورع» 
أوطى غيرعالم بالخلاف » اوطى تعذ رمعرفة الكل .. اوطى العام النطقی 
الى غير ذ لك من‌الاعتذ ارات . انظرالد خل الى مذ هب اح ص(۷۹ ۲) 
وانظرالسألة فى » الستصفی ((/417١)والمعتد‏ ( ٥۸‏ ۴د۷۷ )- 
۳ )والا حکاملا بن حزم ( ۰۰۹۰۵۰۷/۱ )وشرح‌تنقیح الفصول ( ۲ ۲۲ ) 
وشرح الکوکب المنجر( ۲۱۲۳/۲ ) ۰ 

(۳) سورة آل صران آيه  )۱۱۰(‏ ()) سورة البقرة "ية (۱۳) 

ره ) آخرالورقه (۱۷۷/+) من (ه) 


(TEY) 


وقال بعضهم : لا اجماع الا لاهل اللدينة . 


وقال بعضهم : لا اجماع الا لعترة النبى صلى الله عليه ولام 


(Y۲) 1‏ 
وقال بعضهم وهم ا ( والا مامية من الروافض لا اج اع 


الا لعترة الرسول صلی الله عليه وسلم أي ۲ ۲ . متسکین فى ذلك 

بقوله تعالی ( انما يريد الله ليذ هب عنكم الرجس اهل البهت ویط‌پرک.م 

تطهيرا 5 ¢( اخبر بنفی الرجس عنهم بكلمة انما الحاصرة الد الة على انتنائه 
۲ فقط والخطا من الرجس فیکون منفیا سنن فط + 

وبقوله صلی الله عليه وسلم * انی تارك فيكم الثقلين فان تصکنم بسا 

لم تضلوا کتاب الله ری اير التسك بهما » فلا يقف اقامة الحجة على 


غیرهصا . 


۱ الزيديه هم : اتباع زيد بن على بن الحسین بن على بن ابی طالب 
رضى الله عنم ساقوا الا مامة فى اولاد فاطمة ولم يجوزوها فى غیرهسم 
ستد لين على ذ لك بأحاد يث موصوعة وأد لة ضعيفة وهم ثلاث فرق 
السليمانيه » والجاروديه » والبتريه . انظرالطل والنهقلل 
للشهرستانى (١/6ه١)الفرق‏ بين الفرق (۲۲) ۰ 

(۲) الاماعية هم القائلون بأن النبى صلى الله عليه وسلم نص على امامة علي 
رضى الله عنه نصا ظاهرا وتعيينا صاد قا ستد لين على ن لك بأحاد يث 

| موضوعة وأد لة ضعيفة وهم عد ة طوائفب . انظر الطل والنحل (۱ / 
۲ والغرق بين الفرق (۲۲) ۰ 

(۳) انظر هذ» السألة . البسود ة (۳۲۳) شرح تنقیح الفصول (۳۳) 
ارشاد الفحول ( ۳ ۸) الاحکام للدي ( ۳۵۰۲/۱) ۰ 

(:) سورة الأحزاب آیه (۲۳) 

۱ الکلمة ساقطة من (ج) . 

)٩(‏ الحديث آخرجه سلم فى (/۱۸۰۳) فى الفضائل » باب على رضى 
الله عنه عن زيد بن أرقم رض الله عنه بلفظ * ألا وانی تارك فیکم 


oes 


وانهم اختصوا بالشرف والنسب » وکانوا اهل بيت الرسالة » 


وسهبط الوحى والنبوة > ووتغوا طی أسباب التنزیل ومعرفة التأويل وأفعسال 
الرسول واقواله بكثرة المشالطة فكانوا أولى بيذ الكرامة ٠‏ , 


لم يعتد بخلاق غيرهم , 


وقال بعضهم لا اجماع الا لژ هل المدينة. 


نقل عن مالك رحمه الله أنه قال:أهل المدينة اذ | اجمعوا على شى * 
للق 


ثقلين , احدهما : کاب الله عز وجل , وأهل بیتی » وان كركمالله 
فى اهل بيتى قاله ثلاثا " . 

وأخرجه الترذى فى (۹۲/۵ - ٩۱۲‏ ) فى المناقب » باب فى 
مناقب أهل بيت النبى صلى الله طيه وسلم بهذا المعنى وقال : حديث 
حسن صحيح من هذا الوجه 5 

لقد أضطرب النقل عن مالك فى (جماع أهل الب پنة ٠‏ »فلذلك بين 
الأصوليون من المالكيسة المراد من قول مالك:أناجماع اهل 
المدينة حجة . | 

تال ابن الحاجب : اجماع اهل المدينة من الصحابة والتابعين حجة 
عند مالك . ابن الحاجب (۰)۳۰/۲ 

فمن المالكية من نفی نسبة هذا القول لمالك وشهم من بين المراد من 
قوله مذ هب القاضى عياض الى نفی نسبة هذا القول عن مالك حیسث 
قال : وهذ! ما لم یقله مالك ولا روی عنه ٠‏ ترتيب المد ارك( ۵۳/۱) 
وذ هب القرافی : الى ان اجماع اهل ال ينة عند مالك فيما طریقه 


, التوقیف حجة خلافا للجميع شرح تنقیح الفصول ( ۲۲۲ ) 


وقيل : ذلك محمول على ان روايتهم مقد مة.ابن الحاجب (۲۵/۲) 
ويشهد لذ لك ما نقله ابن تيمية عن يونس بن عبد الاعلى قال ؛ قال لى 
محد بن د ريس ( الشافعى ) اذا وجدت تقد مى أهل المد ينة طی 


متمسكا بقوله صلى الله عليه وسلم : * انالمد ينة شنفی 


م6٠‎ 


)۲۲۰۵( 


۱ 
خبثها كما ينغي الكير خبث الحديد ۰( والخطا من الخبث فکان تیا 


عنهم وان | انتفی عنهم وجبت متايعتهم ضرورة . 


بح شى * فلا يد خل قلبك شك انه الحق . وکلما جاءك شی * غير ذ لك فلا 


تلتفت اليه ولا تعبأ به ويؤيد ذلك ما قاله الب المالكية نمسم 
القاضى ابو بكر وابو يعقوب الرازى وابو بكير : ان مراد مالك من القول 
بحجة اجماع أهل الم ينة انما ترجيح روايتهم على رواية غيرهم . 

وقال القاضى عد الوهاب : المراد أن يكون اجماعهم أولى ولا تضم 
مخالفته . وقال الامام أحجمد اذا رأى اهل ال ينة حديثا وعطوا به 
فهوالفاية . 

وفى رواية ابن القاسم : اذا روى أهل الدينة حديثا ثم عملوا به 
فهواصح ما يكون . انظر الفتاوى (۳۰۰/۲۰ - ۲۰۱) والسوداة 
(TTY ۸ TIT)‏ 

قال ابن تيمية : والکلام فى اجماعهم انما هو فى اجماعهم فى العصور 
المفضلة واما بعد ذلك فقد اتفق الناسطى ان اجماع اهلها لیس 
بحجة . وقيل : محمول على المنقولات الستمرة کالاذ ان والاقاسة 
واختار ابن الحاجب كونه حجة مطلقا . انظرابن الحاجب( ۲ /۲۰) 


الحديث أصله فى البخارى وسلم 

آخرجه البخارى فى (93/6) 59-. كتاب فضائل الدينة ۱۰ ب 
باب المدينة تنفى الخبث حدايث ۱۸۸۳ وأطرائه ج ۱۳ حديث 
۹ ۲ ۷۰ ۰ ۲ هاب فضل المدينة 
وانپا تنفی خبثها (/۸۷) حديث ۱۸۷۱ وفیه * .. وهی 
المدينة تنفی الناس كما ینفی الکیر خبث الحد ید * 

وأخرجه سلم (۱۰۰۱-۱۰۰۵/۲) کتاب الحج » باب المدينة 


تنفی شرارها حدیث (۱۳۸۱ = ۱۳۸۲ = ۱۳۸۲ 


(<1) 


والصحيح عند نا أن اجماع كل عصر من أهل العد الة والا جتهاد حجه ولا عبرة 
لقلة العلما* وكثرتهم ولا بالثبات على ذلك حتی یموتوا » ولا لمخالفة أهل 
الهوى فيما نسبوا الى الهوى » ولا لمخالفة من لا رأى له فى الباب الا فيما 


هأن الدينة دار هجرة النبى صلى الله عليه وسلم وموضع قسسسيره 
وسهبط الوحی ا الصحابة وستقر الاسلام وبتبوأ الايسان 
وفيها ظهر العلم وشها صد ر فلا يجوز أن بخرج الحق عن قول أهلها .كيف 
وانهم شاهد وا التنزيل وسسعوا التأويل وکانوا "اعرف باحوال الرسول 
صلى الله عليه وسلم من غيرهم فوجب أن لا یخرج الحق عن قولهم . 

والصحیح عند نا أن اهلية الا جماع تثبت بصفة الا جتهاد والعد الة 
لأن النصوص والحجج الق جعلت الا جناع أ أحجة ل على اشتراط ما 
ذكرنا. 

أما اشتراط العدالة / ۳ فلان حكم الاجماع هو كونه ملزنا اننا 
۳ پثبت بأهلية أن ۱* الماد ة كرامة لهذ » الامة كنا قال تعالى : (وكذلك 
جعلناكم أمة وسطا لتکونوا شد ا* طی الناس ) 3 وهی تثبت بالعد الة » 


والفسق یسقط العد الة فلم يبق به أهلا لاد ا* الشهاد ة 11 الات 


(۱) فى (ب) و (ج ) : ومجمع ۰ 

(۲) آخر الورقة (۱۸۲/ب) من (أ). 
(۳) فى (ب) : فکانوا . 

(4).فی ( ۰ ) و للاجماع . 
ره ) آخر الورقة (ع۱/۱۹) من (ب) 
)١(‏ سورة البقرة آية (۳ع۰)۱ 

(۷) آخر الورقة (۱/۲) من (ج). 


)۳۲۷( 


و هم ها و و واوا و هد و و ود ود هد و و و و و و .د .د و و ها .د قار وه و و مه و و و .د وا و و 6 هم م 


اتباع قوله » لآن التوقف فى قوله واجب وذ لك ینافی وجوب الاتباع 7 "الذی 
ثبت کرامة فثبت أن الفاسق لیس من أهل الا جماع وأنه لا اعتبار لقوله وافق 
أم خالف . 

ولپذا كان اتباع الپوی مانعا من أهلية الا جاع اذا كان صاحبسه 


د اعيا اليه آوماجنابه ۰ أوغالبا فيه بحيث يكقربة . لانه اذا كان يدعو 


الناس الى معتقده سقطت عدالته » لأنه يتعصب لذ لك تعصبا i‏ 


ی ۳ 

حتی يوصف بالسفه فیصیر متهما فى أمر الد ین فلا یمتبر قوله فى الاجماع. ‏ 
: 0 €( 0 

وکذ! ان مجن به أى لم يبال با قال وم صنم وما قيل له لان ترك 


البالاة سقط للمد الة ر انا . 


۲ ۷ 
وكذ! ان غلا فيه حتى وجب ف 0ك ان لاف ۷ 


(۲) آخر الورقة i‏ ) من (د)ء 

) اختلف الا سولیون فى اعتبار قول القاسق فى الا جماع 
فذ هب الحنفية وائمة الحد يث ومالك وأحمد وجمپور الشافعية والا وزای 
وابن برهان والجرجانی وی يعلى والفخر الرازی وابن عقيل وفیرهم 
الى ان لا اعتبار بسوافقتهم وذ هب الجوینی والشیرازی والا سفرائینی 
والاعدی والفزالی من الشافعية وابو الخطاب من الحتابلة الى اعتبار 
قول الفاسق فى الا جماع . ۱ 
انظر السود ( ۳۳۱ ) شرح الکوکب المنیر( ۲ / ۲۸ ۲ )والمنخول ( ۰ ) 
ومختصر ابن الحاجب( ۲ / 78 ) البنانی على جمع الجوای (۲ ۱۷۷) 
أصول السرخسى ( 811/1 ۴١۲‏ ) اللمع( ۰ ه )ارشاد الفحول (.دا 
الا حکام للادی ( ۲۲/۱ ۳۲۷-۳ ) فواتحالرحموت ( ۲ /۲۱۸) » 
الستمشن ( ۱۸۲۸/۱) ۰ 


فى لب ج ) 
) اخر الورقة ا ره ) ۰ 
1 ) ما آئبنتاه من (جه ونی بقية النسخ : افاره ٠‏ 
(+7) الكلمة ساقطة من (د ) ۰ : 


(€) 
(o) 
) 


اماو وو واه ونوا وده واه واه واه فلوو واو مع 6 6ه 566 6 62 95 6 ع9 ع 5*5 


ووفاقه أيضا » لعد م د خوله فى مسبی الأمة المشهود لها بالعصمة » وان 
صلى الى القبلة واعتقد نفسه سلما » لأن الأمة ليست عهارة عن المصلينالى 
| لقهلة بل عن المؤبنين وهو كافر وان كان لا يد ری أنه كافر . 


واا اذا لم يدع الناس الى هواه ولم یمد فيه فلا ' آیعتبر تودسه 


وخلافه فيما يضلل هو فيه وهو معنى قوله فيما نسبوا به الى الهوى 0 لاسه 
ان تفت یشالت سا وم لتقام ول قرف كان جلاف ات ۹۳۸ 
باطل . وفیما سوی ذلك يعتبر قوله ولا يثبت الاجماع مع سخالفته » لأنه من 
اهل‌الشهاد ة ولهذ ! كان بقبول الشهادة فى الأحكام . 
وعند بعض العلا لا يعتد بقوله فى الاجماع أصلا ‏ لأن کون 
الا جماع حجة ثبت كرامة للأمة وأنه ليس من الامة على الاطلاق فلا يستحق هذه 
الکرامة وهو مختار سمس الا کمة وصاحب المیزان رحمپما الله PF‏ 
واما اشتراط الاجتهاد ففیما یحتاج فيه الى الرأی کتفصیل أحكام 
| لنكاح والطلاق والبیع فینعقد الا جماع فيه باتفاق أهل الرأی وال جتهاد » 
)€( 
ولا يشترط / اتفاق غيرهم حتى لو خالفهم بعض العوام فیما اجمعوا 
عليه لا يعتبر بخلافه هن ال لأن العاءى ليس بأهل 
۱ ص زد : 

(۲ ) فی (د ) : وهو 
(۳) انظر اصول السرخسی ( ۲۱۱/۱ - ۲۱۲ ) ومیزان الا ضول ص(0) ) 

وانظر هذه الساألة السود ة ( ۳۳۱ ) وشرح الکوکب المنیر ( ۲ ۸۷ ۳) 

«والا حکام للادی ( ۲۲۹/۱ 7 ؟ م) والا حکام لابن حزم () ببه ۷ ) 
( ) آخر الورقة (1/۱۸۳) من ([) . 
(ه )فى رب ›ج ) :و الخلاف ۰ 
)1( هذه السالة تقد مت . 


نو ای اد سا ی شیر د و 


(6۹) 


لطلب الثواب » ان ليس له آلة هذا الشأن » فهو كالصبى والمجنون فى 
نقصان الالة » ولا يفهم من عصمة الأأمة من الخطل الا 00000 
الاصابة لأهليته . قال الغزالى رحمه الله : ( ذه سألة فرضت ولا وقتوع 
٩, 8‏ لان العاءى العاقل يفوض الا 
أجمع عليه الخواص فالعوام متفقون على أن الحق فيه ما أجمعوا عليه لا يضمرون 
فيه خلافا فهو مجمع عليه من جهة الخواص والعوام ۰ 


ومن ليس من أهل الرأى والاجتهاد من العلما* له حکم ۹ 


العوام ٠‏ حتى لا يعتد بخلافة کالستکلم الذى لا يعرف الا علم الکلام ۰ 
والمفسر الذى لا علم له يطريق الا جتهاد > والمحدث الذى لا كان 
فى وجوه الرأى وطرق 9 
الشرعية فى الأحكام » لأن هؤلا* باعتبار نقصان آلتهم زب درك الاحكام 


بمنزلة العوام 


المقاييس » والنحوى الذى لا معرفة له بالأدلة 


وأا نیا لا يحتاج فيه الى الرأى » بشترك فى د ركه الخسواص 
ج ی يت 
(() فی (ه) : فيه . 
(۲) الکلمة ساقطة من (ج) ٠.‏ 
)۲( انظر الستصنی. )۸۲/۱( 
ر) فى رد ) : فبا ۱ 
رم ) آخر الورقة ( ۹٤‏ ۱/ب ) من (ب) 
)٩(‏ فى ( ب ۽ ج ) : نظر ۰ 
(۷ ) فى ر ب »ج ) وطریق ۰ 


(e) 


ولا عبرة لقلة العلما' وگرتهم . 
کے ا ا ا و ا ا ی 

)۱ 8 
والموام / کالصلوات الخس » ووجوب الصوم والزكاة ونحوها » 
فیشترط فى انعقاد الا جماع فيه اتفاق الكل من الخواض والعوام حتى لو فرض 
خلاف بعض الموام فيه لا ينعقد الاجماع » الا أنه فير واتع وهو معنى قوله 
الا فيما يستغنى عن الرأى 

قوله ولا عبرة لقلة العلما؟ 7 آوکرتمم ۰ 

5 

ذهب بعض الاصوليين كامام الحرمين وغيره الى 
3 إشتراط صد التواترفى اتمقاد الاجماع » لأن المجمعين اذا بلفوا حصد 
التواتر لا يتصور تواطؤهم على الخطأ مع اختلاف قرائحهم وفطنهم ودء 
طبائعم الى الا ختلاف كما لا يتصور تواطؤهم على الكذ ب فى الخير فيصسير 
قولهم حجة فاما اذا لم یبلغوا ذلك العد د ۳ ۱ تواطؤهم طی الخطأً 
كما يتصور على الگذ ب » فلا يكون قولهم حجة ۰ 

وذ هب الجمهور: الى أنه لایشترط ذلك » بل الا جماع من علسا* 


(() آخر الورقة (۲/ب)من (ج ) ۰ 

(۲) ۰ ۰ (۱۷۸/ب) من (ه) . 

)۲( و وی ود ای سس الجوینی » الشافعی الاصولی 
الفقيه الاد يب » قال ابن خلكان : " اطم المتأخرین من اصحاب 
الشافعى طی الاطلاق » E‏ المتفق على غفزارة 
ماد ته وتغننه فى العلوم * اشهر مصنفاته : البرهان والورقات فى 
اصول الفقه والا رشاد فى اصول الد ين والنهاية فى الفقه ولد سنة 
٩‏ ۱ وتوفی (۷) ه . 
وفيات الاعیان (1۷/۳) شذ رات الذ هب (۳۰۸/۳) طبقات 
| الشافعية لابن هداية الله ص ()۱۷) المنتظم (۱۸/۹) الفح 
'البين ( ۰۲۹۰/۱ 

)۱ ۲۰ ( ا يي ی (۱۹۱/۱) وشرح الورقات‎ (e) 
وممن قال باشتراط ص د التواتر آبو بكر الباقلانی وهو ما اختا ره السبکی‎ 
وجمع الجوامع ( ۱۸۱) وارشساد‎ ) 56١ ( انظر شرح تنقیح الفصول‎ 


الفحول )۸٩(‏ ۰ 
زه ) فی ( ب )دج ) عتصور ۰ 


2 
4 
1 


) ۲ ۵۱ ( 


الأمه حجه وان کانوا ثلائة نص عليه فى التقویم ‏ , لان الاجماع انما صار 
حجة کرامة لهذ » الا مة نصا لا لا نقطاع توهم اجتماعهم ات الخطأ والضلال 
عقلا والاد لة السمعية الموجبه لکونه حجةلا تختص‌بعد د دون عدد . ولفنظ 
الأمة والمؤمنين يصد ق على و عد د التواتر ویوجب عصمتهم عن الخطاً 
ووجوب اتباعهم . 

واختلف فى أنه لولم يبق من المجتهدین الا واحد » هل تبقی الحجه 
بقوله أملا ؟ 

هن نان که ۰ ۲ ان هی اا ای نالیم 


ا من هذه الامة من غير تفصیل » ولانه اذا لم يوجد من الامة سواه 


(۱) انظر قول الجمپور فى عدا م اشتراط التواتر 
الستصفی ( ۱۸۸/۱) غاية الوصول ص ( ۱۰۷ ) المنخول ص ( ۲۱۲ ) 
الا حکام للامدی ( ۱/ ره ۳ ) اصول السرخسی ( ۳۱۲/۱ ) تيسير 
التحریر ( ۲۳۰/۲ ) فواتح الرحموت ( ۲۲۱/۲ ) ارشاد الغحول‌ص(۱ ۸ 
السود ة ص ( ۳۳ ) الروضة ص ( 1٩‏ ) شرح تنقیح الفصول ص ( ۱) ۱) ۰ 

(۲) فى (ب . ج ) :+ اجماعهم . 

(۳) الكلمة ساقطة من (ب) و (ج) 

( > ) اختار هذا القول الآمد ى وابن قد امة والغزالی , وا بی اسحق والرازی 
وابن سريج ۰ قال الآمدى : ”انه الحق ۰ حتی لو کان واحد ا ولکن 
بشترط موافقة العوام له حتی یتحقق معنی الا جاع ” وقال ابی. اسحسق 
حتی لو کان واحد | نقله عنه الشوکانی . انظر: الاحکام للادی (ه ۱۸ 
۲۱ ) روضة الناظر(ه ۱۳ ) الستصفی ( ۱۸۸/۱ )اللمع ص ( ۵۰ 
المحصول ( ۲ / ۲۸۳/۱ ) السود ۶( ۳۳ ) شرح تنقيح الفصول ( ۲۱ ) 
وما بعد ها » مختصراین الحاجب ( ۲٦/۲‏ ) جمع الجوای (۲/ للا ) 


وشرح الکوکب المنیر (۲ / ۲۰۲ ) ۰ 
ره آخر الورقة ( ۱۸۳/+) من (1) ء 


(or) 


ولا بالثبات على ذلك حتى وتوا 


صد تى عليه لفظ الأمة لقول أ ' آتمالی + ( ان ابراهيم كان اتا تانتا لله 0 


والاصل فى الاطلاق الحقيقة . واذا كان أمة د خل تحت النصوص الد الة على 
عصمة الامة عن الخطأ . فيكون قوله حجة . 

وشهم من قال ال يكين کی ی ناح عم بالا جما : 
وأقل ما يكون ن لك انما يكون بين الاثنين » فلا يكون قول الواحد رن 
اجماعا ولا حجة واجبة الاتباع وهو الأظهر . 

ورأیت فى بعض الحواشى أن أقل ما ينعقد به الاجماع ثلاثة من 
الما لأن الاجماع شتق من الجماعة ۰ وأقل الجبع الصحيح هو الثلائة 
واليه تشير عهارة شس الائمة السرخسى رحمه الله حيث قال : ( والأصح عند نا 
۰ ) 


أنهم اذ | کانوا جماعة واتفقوا قولا فتوی من البعض مع سكوت الباقین 


فانه ينعقد الا جاع به وان لم بیلخوا حد التواتر) !۲ 


قوله : ولا بالثبات على ذلك حتى یموتوا . 
(A)‏ 
انقراض / العصروهو موت جمیع من هو من أهل الاجتهاد فى 
وقت نزول الحاد ثه بعد اتفاقهم على حکم فيها e‏ الا جماع وصيرورته 


حجة عند البعض متهم احمد بن حنبل وأبو بكر بن فورك ( تین تون 


(۱) فى رباء ج ) ء بقوله . 

(؟) ٩‏ ۱سورة اللحل آية (۱۲۰) 

(۳) انظر تفصیل هذه السألة فى المراجع السابقة . 

(> ) آخر الورقة  .‏ لاو اب من (د ) 

(ه) فى (ب) : فعلا. 

. (ب) الكلمة ساقطة‎ ۱٩۱ 

(۷( انظر أصول السرخسی ( ۲۱۲/۱ )وتیسیرالتحریر( ۲۲۹/۲ 1110 ) 
6 (۸) آخرالورقة (1/۱۹۵) من (ب). 

)٩(‏ هو محمد بن الحسن بن‌فوركك ٠‏ ایوکرالصا ری‌الصبپانی الشافعسى 


(ToT) 


۵ و و و . و فاه و و و و مه موم و و هد و و و و ود و و و هد و و و و و و هو و و هادف و 6 و 


1 ۲ 1 ١ 
وعند ا وات هت الشافعی واختلف‎ 
القائلون بالا شتراط فى فائد ته فقال أحد بن حنمل ومن تابعه : هی » جواز‎ 


)۲( )€( 
الرجوع قبل الانقراص‌لا د خول من سيحدت فى اجماعهم / واعتبار 


موافقة للاجماع حتى لو أجمعوا وأنقرضوا مصرين على ماقالوا 5 ا اجماعا 
وان خالفهم المجتهد اللاحن فى زمانهم » وقياس هذه الطريقة أن لايكون 
المخالف خارقا للاجماع أيضا » لوقوع الخلاف قبل الحكم بانمقاد الاجماع , 


فاذ | انقرضوا لم يبق ذلك الخلاف معتبرا ويكون خرقا للاجماع . 


دد الفقيه الأصولى النحوى التكلم الورع الزاهد » روى عنه ابو بكر 
البيبقى . له تصانيف مفيده فى اصول الفقه واصول الد ين ومعانی 
القرآن وآراؤه مسوطه فى كتب أصول الفقه مات سسموما سنة ۰ جه 
وفيات الاعیان () / ۲۷۲ ) شذرات الذ هب (۳/ ۱۸۱) انباه السرواه 
( ۱۰/۳( ) طبقات الفسرین للد اودی ( ۱۲۹/۲ ) الفتح البسین 
( ۲۲۱/۱ ۰)۲ ۱ 

(۱) انظر قول الجمپورفی السود ة (۳۲۰) المعتد ( ۰۰۲/۲ ) کشف : 
الاسرار (۳/۳ع۲ 166 ) المحصول ۲۰/۱/۲ ) البرهنتان 
٦٩۹۲/۱ (‏ ) الا حکام للادی ( ۳۹۱۹/۱ ) وفواتح الرحموت ( ۲ /۲۲) 
وذ کر الآ مد ی مذ هبا ثالثا وهو اشتراط انقراف العصر اذ | كان الا جماع 
سکوتیا وهو قول الاستاذ ابی اسحق وطائفة من الا صولیین نقله عنهيم 
امام الحرمين فى البرهان ونسبه الشوکانی لابی على الجبائى وهو 
اختيار الامدی . 
واشترط امام الحرمین انقراف العصر اذا كان الا جماع ستند ! الى ظنی 
واما اذا استند الى قطمی فلا . ونقل عنه الشوکانی الاشتراط ان ۱ 
.كان الا جماع ستند ا الى قياس . ونقله عنه ایضا ابن الحاجب ولكنابسن 
السبکی نفی هذه النسبة الى الجوینی حيث قال " وهو وهم وان الجوينى 
لا یشترطه طلقا" انظرالمراجم السابقة وجمع الجوامع( ۲ / ۱۸۳ ) ومختصر 
اا ار را ان رای ای مین 

(۲) فى (ب) : مد هب (۲) فى (ج) یستحد ث 

( > ) آخرالورقة(۳) /أ )من (ج) (ه) آخرالورقة (1/۷۹)من (ه) 


ون هب الباقون الى انها* جواز الرجوع واد خال من أد رك عصرهسم 
من المجتهد ين فى اجماعهم واعتبار موافقتهم لا اد خال من أن رك عصر من أن رك 
عصرهم فيه » لأنه يؤدى الى أن لا ينعقد الا جماع اصلا . 


احتج من شرط الانقراض بأن الاجماع انما صار حجة بطريق الكرامة 
بنا* على وصف الا جتماع ولا يثبت الاجتماع الاباستقرار الآراء » واستقرارها 
لا يثبت الا بانقراض العصر » لأن الناس قبله فى حال تأمل وتفحص فكان 
رجوع الكل أو البعض محتملا » ومعاحتمال الرجوع لا يثبت الاستقرار » فلا 
پثبت الاجماع . 

پوضحه أن ابا بكر رضی الله عنه كان يرى التسوية فى القسمة ولا یفضل 
من كان له فضيلة على غيره ولم یخالفه فى ذلك أحد من الصحابة رضی الله عنه 
ولما صار الامر الى عمر رضى الله عنه ۷ ١‏ خالفه فيه وفضل فى القسسسمة 
بالسبق فى الاسلام والعلم ٢‏ ا > وائما صحت هذه 
المخالفة باعتبارأن العصر لم ينقرض . 


وان عبر رضى الله عنه کان یری عد م جواز بیع آمپات الاولاد » ووافقه 


ا ی الله عنپم عليه . ثم أن عليا رضى الله عنه خالفه مسن 


() آخر الورقة (۱۸۲/ )سن (؟) 

( ۲ ) انظر سالة التسوية فى العطا وخلاف عمرلابى بكر فى الأموال لابسى 
مید وتاريخ الفقه الا لاس للساس ( ) ) والمغنى لابن قدامة 
(/110) والبرهان ١‏ 

(۳) جا" فى السنن الكبرى للبیهقی (۳۲۷/۱۰- ۳۸ ) عن جابر قال : 
بعنا أسهات الاولاد طی عمد. رسول الله صلی الله عليه وسلم وابی بكر 
فلما کان عمر رضی الله عنه نهانا فانتهينا . انظر سفن ابید اود (؟ 
۷۸ ) رقم (۳۹۰) وابن ماجه (۸۱/۲)حدیث (۷ ۲۵۱ ) 


(Yoo) 


5 5 3 ١ 
و او ال ی‎ 


و ۶ (۳) 
ولم يكن ذلك الا لان العصر لم ينقرض فعرفنا ان 
بد ون الانقراف لا يثبت حكم الا جماع . 

ولكتا نقول ما يثبت به الا جماع حجة من التصوص الوارد ة فى الكتاب 


والسنة لا یفصل بين الا نقراض وعد مه بل يد ل على أنه حجة قبل الا نقراض كما 


بعد ه حتی قال له عجيد ة السلمانی 


رأيك وحد ك : (r)‏ 


هو حجة بعد الا نقراض » فلايجوز زياد ة ام تراط الا نقراص عليها » لأنه شى * لم 


يد ل عليه دلیل . 


= وبدائع المنن (۱۳۹/۲) وگنز العمال ( ۲۲۲/۱۰ ) رقم ٩۷۲۹‏ ۰ 
٩ 767‏ ) والحاکم فى الستد رك ( ۲ / ۱۸) وقال حديث صحيح عسلی 
شرط مسلم ولم یخرجاه . وانظر فيض القد یر (/۳۸۵) وتلخیسسس 
الحبیر (: ۲۱ ) انظر السنن الکبری للبیپقی ۳6۸/۱۰۱ 

١ (‏ ) هوعید : بفتح العين وکسر البا* بن قيس بن عمرو السلمانی بفتح السین 
وسکون اللام ‏ المراد ی الکوفی » ابو سام » وقیل : ابو عسرو 
التایمی الکبیر . اسلم فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم ولم يره وهو 
مشپور بصحبته لعلى وابن سعود رضی اللد عنهما قال الشعبى : كان 
يوازى ریحا فى القذ.۱ . توفى سنة ۷۲ ه وقيل غير ذلك . 
الا ستیعاب( ۲ / > عع )الأصابة( ۲/۳ ۱۰)تاریخ بخد اد ( ۱۷/۱۱) 
تهذ يب الا سسا* واللغات ( ۲۱۷/۱ ) تذكرة الحفاظ( ۵۰/۱ )طبقات 
الحفاظ( ‏ ۱ )سیر اعلام النبلا* ( > / ۰ ) الخلا صة ( ۲۰۲ )مشاهسیر 
علماء الأمصار( ٩ ٩‏ )اللباب( ۲ ۰۱۲۷ 

(۲) انطر قول عبيدة لعلى فى السنن الکیری ( ۳۷/۱ - ۳۲۸ ) ثيل 
الاوطار( + / ۲۲۱ )والموطا ( ۲ / ۷۷٠‏ ) المصنف لعيد الرزاق ( 7/۷ ۲۲) 
رقم( > ۲ ١۲۲‏ ) ونصب الراية ( ۲ / ۰ ۲۹ ) المعتبر للزرکشی ( ٩٥‏ ) قال 
الحافظ فى التلخيص () /۲۱۹) : أسناده من أصح الاسانید . 


(۳) فى (د) : ان 


(۳o٦) 


الحا ور كوو فا اراق ووه اله جه E PPT EEE TSE E‏ 


۱ ۰ ۱ ۰ )0( 
أولأن الزیاد ة نسخ وهولا يجوز بما ذکروا 2 من الد لیل . 
ولأن الحق لا يعد و الا جماع كرامة لأهل الا جباع من هذه الااسة 
۳ ۲ ۰ ليا 
فیثبت ذ لك بنقس [ الا جماع من غير توقف على انقراض العصر ؛ لانه لو 


توقف طيه جاز أن تکون الأمة حين اتفقت أجمعت على الخطأ وانه غير جائز. 


وقولهم الاستقرا رلا یثبت الا بانقراض العصر لان ما قبله "حال 
تأمل وتفحص فاسد , لأن الكلام فيما اذا مضت مد ة التأمل وقطعت الأمة على 
الاتفاق وأخبروا عن أنفسيمْ ادبم ممتق ون ما أتفقوا طيه فيكون اشتراط [ ؟ ) 
بلا حاجة فيكون فاسدا . 

وگذ ١‏ حون حت كدي ان رفن الله عنه قد خالف أبا بكر 
رضى الله عنه فى زمانه وناظره فى ذلك » وقال أنجعل من جاهد فى سبيل 
الله بناله وت ۲٩‏ طوط كن د خل فى الاسلام گرها ۰ فقال ابو بكر 
رضى الله ونه / ۲٩‏ أ * انما عملوا لله فأجرهم طی الله ٠‏ وائما الد نيا بلاغ 
بلغة العيش » وهم فى الحاجة الى ذلك سوا* , ولم يرو عن عمر رضی الله 
عنه أنه رجععن قوله الى قول أبى بكر رضى الله عنه ۰ فلا يكون الاجماع 


بد ون رأيه منعقد! . فلما آل الأمر اليه عمل برأيه فى حال امامته . 


وكذ | مخالغة على رضى الله عنه فى بيع أنهات الاولاد لم‌یکن بعسد 


. فى (ب » ج) : لطا ذكروا‎ )١( 
فى (ه) : بنص‎ )۲( 

(ع) آخرالورقة (ه17(/ب) من (ب) 
() فى (ه) : اشتراط 

(ه) فى آخر الورقة (ولا زورب ) من (ه) 
(1) ۰ م ۰۰ (#ع/رب) من (ج) 


)۳۰۲( 


انمقاد الاجماع » فانه روى عن جماعة من الصحابة رضى الله ضهم أنهم کانوا 
يرون بيع أمهات الاولاد فى زمان عمر نهم جابر بن عبد الله وغيره تَ 
فلا يكون الا جماع نعقدا أيضا . وقول عبید » : رأيْك مع الجماعة أحب الينا 

من رأيك و ا أن سرلا على أن معه جميع 

الصحابة » واننا اختار / "۴٩‏ يد ة أن یکین قول على منضما الى قول عمرء 

لأنه كان يرجح قول الاکثر على قول الأقل ۰ وطی رضی الله عنه لا یری‌الترجمح 
پالککرة بل بقوة الد ليل . 

2*7 انمقاد 5377 2 الجاع لم یتوتف‌طسی 

انقراض العصر وأن الحق يثبت بنفس الاجماع لم يصح رجوع البعض عا اتفسق 
الكل عليه عند نا » لأن الحق لما تبين فيما أتفقوا عليه صار اتفاقهم د ليلاقطعيا 
فكان الرجوع مخالفة للد ليل القطعى » وموجبا أن اجماعهم انعقد على الخطأ 
فيكون مردود! . بخلاف الابتدا* ۰ فان خلاف البعضكان مانعا منانعقاد 


واذ١!‏ كيت 


اللأجماع » فلم يثبت الحق بيقين »> فیجوز لكل واحد منهم العمل بما آد ی 


اليه اجتپاد » لاحتمال الصواب . 


(۱) قال جابر رضی الله عنه : كنا نبيع سرارینا آمپات الاولاد والشبی 
صلی الله عليه وسلم حی لا نرى پذ لك بأسا . 


(؟) فى (د ۵ : وحداه وهو خطأ . 
(۳) سبق تخريجه 

(ع) آخرالورقة /٩۸(‏ ) من (د ) 

(ه) الكلمة ساقطة من ( ب »یج ) 


رو) آخر الورقة زعرررب) من (أ). 


) ۲ ۵۸ ( 


ثم الا جماع على مراتب : فالاقوی اجماع الصحابة نصا , لأنه لا خلاف فيه » 
ففيهم أهل الد ينة وعترة الرسول صلی الله عليه وسلم ۰ 
: ثم الذ ی ثبت بنص بعضهم وسکوت الباقی ۰ لان السكوت فى الدلالة على 


التقریر د ون النص ..٠.‏ 


تک کی سس 

قوله : ثم الاجماع‌طی مراتب » أى على د رجات متفاوتة گالنصوص 
من الکتاب والسنة شل الظاهر ٠‏ والنص ۰ والفسر » والمحكم » والمتواتر 
والشپور » وخبرالواحد . : 

فالاقوی اجماع الصحابة نصا » كا جماعهم على خلافة أبى بكر ری 
الله عنه » لأنه اجیاع لا خلاف لاحد فى صحته » لوجود عترة الرسول 
صلی الله عليه وسلم وأهل المد ينة فيهم ۰ ولوجود النص‌عن الكل ٠‏ فكان شل 
المحكم من النصوص » والمتواتر من الأخبار . 

( ثم الذى ) أى ثم الاجماع الذى ثبت بنص بعض الصحابة وسکسوت 
الباقين منهم » فانه وان كان اجماعا عند الجمهور » لكته ثبت بالسكوت 
عن الرد وهو فى 3 لد لالة على التقرير أى تقرير الحكم د ون التنصيص 
طيله . 

وصورة السئلة : با اذا نص بعض أهل الااجماع على حكم فى سألة 
قبل استقرار المذ اهب ۳ حكم تلك السألة وأنتشر ذلك بين أهل 
العصر ۳ ویضت بد ة التأمل فیه.ولم يظهر له مخالف كان ذ لك اجماعاعند 


جمپور العلما* ویس اجماعا سکوتیا . 


(۲) فى (ب) : المذ هب . 


ر۳) آخر الورقة (1/۱۹۹) من (ب) 


)۳۰۹( 


e‏ و هم و ماه و و مه و و و و مه ما و و و ام و نم و اه و و و ون و و واه و و و و و و و 


ری تاي ا انه الى كام مه و 
مذ هب عيسى بن أبان من أصحابنا وأبى 6 الباقلانی من الأشعرية 
وداود الظاهرى لت المعتزلة الاين 

تسكوا فى ذلك بأن السكوت قد یکین للمهابة والتقية كنا قيل لابن 
مانن رش عقب ئلا اهبر اوه فى العول وت كان يري ۳ متلا 
قلت هذا فى زمن عمر رضی الله عنه وأنه كان يقول بالعول ؟ فقال : (كان 

(o 


(؟) ., 5 5 : ) 
رجلا مهيبا / 0 فهبته ) وفى رواية منعنی من ذلك درته )2 وقد 


(۱) قال الغزالى فى النخول ص ( ۲۱۸ ) قال الشافعى رضى الله عنه فى 
الجديد : لا يكون اجماعا اذ لا ينسب الى ساكت قول . 
وانظر اختلاف الحديث (۱۳/۷) والستصفی .)١9(/1(‏ 

(۲) آخر الورقة (1/۱۸۰) من (ه) . 

(؟) انظر تفاصیل هذه السألة فى کشف الاسرار ( ۲۲۹/۳ د ۲۲۰ ) ۰ 
وأصول السرخسى (۳۰۳۲/۱) وشرح تنقيح الفصول (۲۳۰) الاحكام 
لابن حزم (57/6ه) والمعتد ( ۲۲/۲ ) وغاية الوصول (۱۰۸) 
والستصفی ( (4١/١‏ ) المحلی على جمع الجوامع وتقريرات الشربينى 
عليه ( ۰۱۸۷۸۲ 45( ) والاحکام للادی (۱۸۱/۱) 
وهناك قول بأنه ليس باجماع ولكته حجة ۰ وذ کر الشوکانی اثنی عشر 
قولا فى ارشاد الفحول ص (۸) 

)€( آخر الورقة (1/۱1) من (ج). 

(ه ) عبارة (ج) : بانکار العول 
انظر الستن الکبری للبيهقى (/۲:۲) والمعتیر فى تخريجاحاد يث 
المنهاج والمختصر ص (7) والمحلی لابن حزم ( ۲۱۳/۹ - ۲۰ ) 
وصححه . وكتز العمال (۲۷/۱۱) رقم ۰۲۰۸۹ 


A IONE EE FO E O O E د الو ها" شبح ا علا‎ o E a كل أو‎ 


يكون لأنهم لم يتأملوا فى السألة لاشتفالهم بالجهاد ۰ أوسياسة الرعية 
ركنن شرق ایادخ الى ی هه و کن لكين ان تن 
كر "سنا واي رة وأقوى فى الا تیان 4 فلا يرون البدارالى 
الانكار مصلحة ۰ احتراما له , واذ! كان محتملا لهذه المعانى لا يكون 
حجة » خصوصا فيما هو موجب للعلم قطعا . 

وتسكت العامة : بأنه لو شرط لانعقاد الاجماع التنصيص من كل 


واحد منهم على قوله . واظهار الموافقة مع الآخريين قولا أدى الى أن لا ينعقد 


الا جنام 1 لاه لا رقيو ٩۲٩۸‏ اجا آهل العصر کلهم طن قول سين اتلك 
شهم الا با ۱ نمل انا یکین وال الماد 7" أبانتقار الشوذنن 


البعض وسکوت الباقین . ونی اتفاقنا على کون الا جماع حجة د ليل على بطلان 
قول هذا القائل » وهذا لأن التعذ ر کالستنم ۰ ثم تعليق الشی* بشرط هو 
ممتنع یکون لفيا ؛ فكذا تعليقه بشرط هو متعذر . 


وله اذ | ظهر قول من بعض أهل الاجماع فسكوت سائرهم » امسا 
۰ )<( 
لانهم لم یجتهد وا ٠‏ آو اجتهد وا فلم يد اجتهاد هم الى شی * ۰ 


أو أدى الى بطلان ذلك القول » أوالى صحته . 

ولا يجوز أن لا يكونوا اجتهد وا 0 لان العا ة تخالفه 3 فان شرك 
الاجتهاد من الجم الغغير فى حاد ثة نزلت خلاف العادة ۰ وید الىاهمال 
حکم الله تعالی فیا حد ٿا مع وجوبه علیپم لكونهم مجتهد ين . والظاهسر 
(۱) فى (ه) : اکر 
(؟) آخر الورقة (1/۱۸۵) من (3) 
(۳) ما بين المعقوفتیی ساقط من ( ج » د » ه) 
(ع) فى (ه) ۽ اعتطد وا . والکلمة ساقطة من (ج) 


عد م ارتکابه من السلم المتد ين وبؤد الى خروج الحق عن أهل العصر بترك 
الاجتهاد . وبعضهم بالعد ول عن طريق الصواب لو لم يكن ذلك القول 
ولا يجوز أن يكونوا اجتهد وا فلم یود اجتهاد همالى شى* ۰ لان 


ذلك يؤدى الى خفا* الحق مع ظهور طرقه على جميع الأمة » وهو محال. 


ولا يجوز أن يكونوا اجتهد وا فأدى اجتهاد هم الى خلافه »الا أنهم 
كتموا ‏ لأن اظهار الحق واجب لاسیما مع ظهور قول هو باطل عند هم . 


للق 
والتعلق بالپیبه والتقيه باطل 0 لانهم كانوا يظهرون الحق ولا 


يهابون أحدا . 
واذ ! بطلت هذه الاوجه تعبين الوجه الأخير وتبين أنهم انما سكتوا 
(۲( 
لرضاهم بما ظهر من القول فصار کالنطق . 
۳ ۰ 
ولا يقال 9 را ا لاعتقاد أن كل مجتهد صیب . 
دنا نقول : لا يمنع ذ لك عن مباحثته و E‏ عن 
مأخذه کالعاد ة الجارية بمنا ظرة المجتهد ين فى طلب الحق » کناظرتهسم 
فى سائل الجد والعول ود ية الجنین . 
على أنه لم يكن فى الصحابة من يعتقد ذلك و ماعرف فى 


موشصه . 


. فى (ه) : فلا يهابون‎ )١( 
. فى (ب) : برضاهم‎ )۲( 

(۳) آخر الورقه (۱۹۹/+) من (ب) 
(4) ۰ ۰ (۱۸/ب) من (ه) 
(د) ۰ ۰ (مو/ب) من (د ) 


(TTY)‏ ع 


ثم اجماع من بعد الصحابة على حكم لم يظهر فيه قول من سبقهم مخالفا 


ون كر صد ر الاسلام آبو الیسر : أن هذا الاجماعلا يخلوعن نوع 
شبپته لما ذ کره الخصوم فیکون اجماعا ستد لا عليه » ويكون د ون القواطسع 
من وجوه الا جماع لکنه مع هذا مقد م على القیاس ‏ . 


قوله : ( ثم اجماع من بعد الصحابة على حكم لم یظهر فيه ول 


)۱( 
من سبقهم ) أى لم يظهر فيه قول الصحابة اصلا شاعم لی 


صدة الا ستصناع 7 لأن هذا لیس پاجماع عند من قال لا اجماع الاللصحابة 


فلما وقع فى 7 معرض الا ختلاف انحطت د رجته عما هو متفق عليه . 
والضمير المنصوب فى سبقهم راجع الى من الأول والستكن راجع 
الى من الثانى . والذمیر المجرور فى فيه راجعالى الحكم . 


ولاق سحلل ع 597 الم سیر ا با تحجر 
على أن يكون بدلا من من أى لم يظهر فيه قول مخالف سبقهم أو بالرفع على 


(۱) الكلمة ساقطة من (ه) 

(۲) جا* فى شرح المنار : والاستصناع فيما فيه تعامل الناس ,2 
مثل أن تأمرانسانا بأن يخرز له خفا بكذ! ويبين له صفتسه 
ومقداره » ولم یذ کر له اجلا . 
والقياس يقتضى أن لا يجوز لانه بیع معد وم - لکنهم استحسنوا 
تركه بالاجماع » لتعامل الناس فيه . 
,انظر شرح المنار لابن لك (۱۳) وکشف الاسرار (/۰ -1) ۰ 
واصول السرخسی (۲۰۳/۲) والمسوط (۲ ۰۱۳۸/۱ 

(۳) آخر الورقة ( ۸ب ) من (ج) 

(f)‏ ۰ م (۱۸۵/ب) من (أ) 


(TIT) 


ثم اجماعهم على قول سبقهم فيه مخالف فقد اختلف العلما* فى هذا الفصل 


فقال بعضهم هذا لا یکون اجماعا لأن موت المخالف لا ييطل قوله 


5 ۱ 1 ۱ ۱ 
ان یکون بدلا من قول ۳ فول لعن يال ويل هذا 
ليس بصحيح ۰ لأن المراد نفى ظهور قول السابقين أصلا لا نفی قولالمخالف 

شهم خاصة والد ليل طيه ما ذ کر فى التقديم . 


) 


( 
اعاعا کل عصر بعد هم طی حکم لم یسیقهم نیه قول + 


والااظبر صحته ۰ لأن الغرض بيان انحطاط اجماع من بعد الصحابة 
(۲( 
الى الد رجة الثانية ٠‏ . وفی هذا اجماعهم على حكم لم يظهر فيه قول سن 
سبقهم أصلا واجماعهم على حکم ظهر فيه قول موافق ممن سبقهم سوا* . 


0 ش 
. قوله : ااا اق اناع س يتنه رالعما 2 مان شون 


أى حکم سبقهم فيه مخالف ) فقد اختلف العلما* اى الذين قالوا بأناجماع 


من بعد الصحابة حجة فى هذا الفصل . 


وصورته ما اذ۱ اختلف أهل عصر فى سثلة على قولين واستقرخلافهم 
فذلك هل ينع انمقاد الاجماع فى العصر الذی بعده على أحد قوليهم فى 
تلك السئلة ؟ وهل يكون عدم الا ختلاف شرطا لصحته ؟ فذ هب اكثر 
أصحاب الشافعى رحمه الله وعامة أهل الحديث الى أنه يمنع ؛ وتبقى السئلة 


۲ (ه) 
اجتپادية كما كانت . 


(۱) فى (ب) : التق 

( ۲ ) ۰ 0 : قول 

(۳) ۰ ۰ : الابته 

()) فی رب » ج ) : اجماع 

ره ) اختلف الاصولیون فيا اذا اختلف الصحابة أو أهل العصر فى سألة 
على قولین واستقر خلافپم فيها فهل يجوز لمن بعد هم الا جماع على 


sas 


3 


بر 


وعند نا اجماع علما* كل عصر حجه فيما سبق فيه الخلاف وفيما لم يسبق 

ل کی ریک کے 

وا ختلف مشایخنا فى ذلك فقال اکرهم : أنه لا يمنع من انعقساد 

الا جاع ويرتغع الخلاف السابق به عند علمائنا الثلاگة ٠‏ وهو مختار الصنف 
۰ )۱( 

وهو الاصح » والیه ذهب أبو سعيد الاصطخری وأبوبكر القفال من 


اصحاب الشافعى . 


أحد القولین ؟ فذ هب اثر الا حناف الى انمقاد الاجماع على أحد 
القولين وارتفاع الخلاف . كما نقل عن بعضهم الخلاف بين أبى 
حنيفة ومحمد بن الحسن فعند أبى حنيفة عد م انمقاد الاجماع وضد 
محد ينعقد الا جماع واما ابو يوسف فعنه روايتان : احداهما مع 
أبى حنيفة والأخرى مع محمد . ولقد رجح المؤلف رأى أكثر الا حناف 
وهو انمقاد الاجماع . وهو مذ هب اہی سعيد الاصطخرى وأبى بكر 
القفال من الشافعية والحنابلة وهو قول أبى الخطاب وابن خيران وابن 
الصباغ واختاره ابن الحاجب وهو قول المالكية والمعتزلة وغيرهم . 


انظر أصول السرخسی ( ۳۱۹/۱ د ۲۲۰ ) گشف الاسرار( ۲۷/۲ ) 
الستصفی ( ۲۳/۱) وابن الحاجب (۲/) ) الاحکام لابن حزم (۱/ 
۷ ) ارشاد الفحول (5م) المعتد )4٩۷/۲(‏ و (۰۱۷/۲) 
والبرهان ( ۷۸۰ ) 
وذ هب عامة الشافعية الى عد م الانعقاد وتبقى السألة اجتهاد ية 
والیه ميل الشافعی كما نقل عنه ومن ارته : " ان المذاهب لا تموت 
بموت اصحابها * وهو قول الا مام احند وابی الحسن الا شعری وامام 
الحرمین والغزالی والرازی وأبى يعلى وابن ابی هريرة واختاره الا دی 
مين أدلته . 
انظر المراجع السابقة والتمهيد (/اه > ) والتبصرة ۳۷۸ ) والا حكام 
للامدی ( ۳۹ ) وتیسیر التحریر ( ۲۳۲/۲ ) ۰ ۱ 

( () هو + محمد بن على بن اسماعيل ابو بكر القفال الكبير الشاشی أحد أئمة 
الشافعية كان اماما فى التفسير والحد يث والكلام والاصول والفروع واللغة 


د << 


) ۲۲۰۵ ( 


اها الله اود ايز روا بج دوق بود لذ لبلا اف ا هي لبوا وريه كوو وا E‏ ی N‏ 


وقال بعضمم فيه اختلاف بين أصحابنا : عند أبى حنيفة رحمه الله 
١0)‏ 
بمنع من الا نعقاد / مه هل ی نز وأبويوسف نی 


(Y۲) 5 ۰‏ 
بعس الروايات مع ابى حنيخة وس عه ۱ مع محمد رحمهم الله وهو الاصت 


أحتج 5 جعل عدم الا ختلاف السابق شرطا لانعقاد الاجماع : 
بان الحجة اتغاق كل الامة » ولم یحصل الاتفاق , لأن السخالف الأولمن 
ال :ول يف ب من ال وط حي 2 BY OF‏ 1 
تبق المذ اهب بموت أصحابها كيذ هب أبى حنيفة رحمه الله والشافعی رحمسه 
الله وفیرهما » ولصار قول الباقین من الا مق فیما اذا اختلفوا فى حكم على 
قولین وبات أحد الغريقين اجماعا , لكونهم كل الامة فى هذا الوقت وهر 


پاطل . واذا لم يحصل اتفاق كل الامةلا يكون اجماعا . 


وال؛صر وكان امام عصره بما ورا* النهر للشافمية . ولد بشاش سنة 


ل 
Li‏ 
3 


واه آخذ الفقه عن الاشعرى وأخذ عنه الحاکم وابن منده وأبو 

,م عبدالر<من السلبى له تصانيف منها أصول الفقه ۰ شرح الرسالة 
التفسير » محاسن الاريهة . توفى سنة ۲۵ ه وقيل ۲۲ ه 
شن رات الذ هب ( ۰۱/۳ ) تبیین کذ ب الفتری (۱۸۲) طبقات 
الشافعية لابن هد اية ( ۸۸) تهذيبالاسماء ( ۲۸۲/۲ ) وفیسات 
الاعیان (/۲۰۰) الفتح المین ( ۲۰۱/۱ ) طبقات الضرین 
للد اودی ( ۱۹۲/۲ ۰ 

رو) آخر الورقة ( ۱۸۱ /) سن (ه) 

ر۲) قال السرخسی : ( والاوجه عندى أن هذا اجماع عند جميع أصحابنا 
للد لين الذى د ل على أن اجماع أهل کل عصر معتير) وانظر أصول 
السرخسى ((/ورع ‏ .8ع) والتقرير والتحبير ( ۰۸۸7/۲ . 


(۳) الكلمة ساقطة من ( ب »ج ) 


ودح كو ا" يحي نوا تح نوق E‏ بذ جاع واه وو ی ی ۱ 


يوضحه أن خلافه أعتبر لد ليله لا لعينه » لأن قول غير صاحب الشرع 
سوال ای فان الس ا 
مالفا 

ولأنه يلزم من تصحيحه لسبة بعض الصحابة الى الضلال » لأنه 
تبين باجماع من بعد هم على أحد القولين أن الحق ما ذ هب اليه المجمعون 
وأن القول الآخر و3" وا وين تبن نسبة قائله الى الضلال » اذ الخطاً 
بيقين هو الضلال » وأحد لايظن بابن عباس رضى الله عنهنا أنه مل 
فى انكاره القول » وفى توریثه الاأم لت كل المال فى زوج ا 
وان أجمع التابعون على خلاف قوله فى السكلتين ولا 0 و رضى 
الک ول ی چ یی الا رارش بای اه ۰ ناکد 
ا فلا فلت ۳ " 

وجه قول من لم ۳ يجعل الا غتلاف السابق باتعا من اتعقاد 


الاجماع ؛ أن الدلائل التی عرفنا بها کون الا جماع حجة لا توجب الفصل 


ر«) آخرالورقة (1/۱۷5) من (1) 

(۲) م ۰ (۵ع/۱) من (ج) 

۲(۰) فی رب ١‏ جا) ‏ لام 

( > ) انظر سالة توريث الام ثلث کل المال فى زوج وابوین فى بداية 
المجتهد لابن رشد ( ۳۲۳/۲) 

(ه) فى (د ) : لابن 

(1) انظر الجوهر النقى )۲۱۷/٩(‏ فى الفرائض » باب من قال بتوریسث 
دوق الارعام .+ 


(۷) الكلمة ساقطة من ( ب 2ج ). 


ر ی ا وا و ا 


(TTY) 


E EO EE e ED LA e EAA EAS 


یسبقه خلاف تقييد لہا من غیرد ليل یوجبه » فكان باطلا . 

ألا تری أن اختصاس هذه الامة بهذه الكرامة ثبت باعتبار الأأسسر 
بالمعروف والنهى عن المنکر وذ لك انما يتصور من الا حیا* فى كل عصر د ون سن 
بات قبلهم » فكما أنه لا یمتبر توهم قول ممن يأت بعد هم بخلاف قولهم فى 
منع ثبوت الا جماع لا یعتبر قول من مات قبلهم ان | اجتمعوا فى عصرهم على خلافه 
لأنهم كل الامة فى هذا الوقت . 

يبينه :. أن الصحابة لو اختلفوا فى سئله على قولين ثم أجمعوا على 
احد هما يسقط الا ختلاف ال بالا جنام ر التاغر : فكذا فى مسكلتنا 


50 'التابعين مثل الحجة فى اجماع ۳ الصحابة 


(€) 


لأن الحجة فى اجماع 
فلا سقط اختلاف الصحابة باجماعهم سقط باجماع التابعين أيضا 

وقولهم د ليل الخصم باق سلم لکنه لم يبق معتبرا معمولا به بعد ما 
أنعقد الا جاع على خلافه كنص ينزل بخلاف القياس لاضن القياس من 


رو) آخرالورقة (1/15) من (د) 

(؟) (۳۲۳) فى رب .ج ) : اجتماع 

(ع) قلت : قياس سقوط اختلاف الصحابة باجماع التابعين على أحد 
قولى الصحابة على قياس سقوط اختلاف الصحابة باجماع الصحابة 
على أحد قوليهم . قياس مع الفارق , وذلك لأن الصحابة أسقطوا 
قول أنفسهم وأجمعوا مع المخالفين منهم ۰ وأما التابعون فلا حق 
لهم فى اسقاط قول الصحابة الآخر . لان الصحابة لم يتركوا قولهسم 
والله أعلم . 


رم ) آخر الورقة (۱۷۷/+) من (ب) وآخر الورقة ( ۱۸۱/+) من (ه). 


)۳۱۸( 


ييا 2[ 
أن يكون معلا به لانه تبين أنه لم يكن دلیلا بل كان شبهة ۰ 


ولا يلزم التضليل أيضا لأن الرأى كان حجة قبل ظهور الا جماع فان ا 
ظهر انقطع مقتصرا على الحال ‏ كالصحابة اذا اختلفوا فى أمر بال رأى 
فلما عرضوا ذلك على الرسول صلى الله عليه وسلم رد قول البعض 3 
لا ينسب صاحبه الى الضلال , وکصلاة أهل : قبا" بعد نزول الشسص 
قبل بلوغ الخبر اليهم . 

قوله لكنه أى لكن أجماع من بعد الصحابة فى حكم لميسسبق 
فيه الخلاف بمنزلة المشهور من الحديث حتى لا يكفر جاحده لشبهة 
الا ختلاف ولكن يجوز الزهادة التى هی فى معنى النسخ به , لان‌الا ختلاف 
الواقع فيه سسا لا يعبأ به . 


واجماعبم فيما سبق فيه خلاف بمنزلة الصحيح من الاحاد حتى 


كان 8 و موجبا للعمل د ون العلم بشرط أن لا يكون مخالفا للاصول , 
Noe‏ المراتب كذا فى التقويم ل 


أن يكون مقدما على القياس كخبر الواحد 


. فى + للبعض‎ )١( 
فى (ه) : كانت‎ )۲( 
آخر الورقة (۲/۱۷۹) سن (أ)‎ )۳( 


()) انظر تقویم أصول الفقه ( ص/ ۲۹-۳۹ ))۰ 


(۴1۹) 


وان ! انتقل الينا اجماع السلف باجماع کل عصرعلى نقله كان فى معنی نقسل 
الحد يث المتواتر » واذا انتقل الينا بالا فراد كان کنقل السنة بالا حاد. وهو 


قوله واذ | انتقل الينا اجماع السلف الى آخره ۰۰ ) 

الاجماع أحد الاد لة القاطمة مثل السنة فکما تثبت السنة فى حقنا 
بد ليل قاطع » ود ليل ظنى فيه شبهه فكذا الاجماع . 

فان | انتقل الينا اجماع الصحابة باتفاق كل عصر على نقله كان بمنزلة 
نقل السنة بالتواتر فيكفر جاحد ه ! ' * عند من جعل انار الا جماع کفرا کجاحد 
السنة المتواترة 

وذلك ثل اجاعهم على خلافة أبى بكر رضی الله عنه واجماعهم على 
قتال مانمی الركاة . 

وان | انتقل أى الا جماع الینا بالا فراد » ای بنقل الاحاد بأن روی 


ثقة أن الصحابة أجمعوا على كذا . 


(۱) انظر تفصيل الكلام فى منكر الا جماع فى 
" فواتح الرحموت (۲)۳/۲ ) كشف الاسرار (11(/8؟) تيسسير 
التحریر (۲۰۹/۳) شرح تنقیح الفصول (۳۳۷) جمع الجوامع 
)۰۱/۲( المنخول (و.) غاية الوصول (۱۱۰) السود ة 
۳۲٤ (‏ ) شرح الكوكب المنير ( ۲۲/۲ ) ارشاد الفذحطول 


)(۷۸( 


(Y۰) 


لکه لما انتقل الينا بالا حاد أوجب العمل د ون العلم وكان مقد ما على القياس 


كان أى هذا النقل بمئزلة نقل السنة بالاحاد » أوكان هذا 
الا جماع بمنزلة السنة المنقولة بالاحاد » فيوجب العمل دون العلم 
ويقد م على القياس عند أكثر العلماء » لأن الاجماع نعجة قطعية کقسول 
الرسول صلی الله عليه وآله "وسلم ء ثم اذا نقلت السنة الینا بطريق الاحاد 
كانت موجبه للعمل مقد مه طی القياس ٠‏ فكذ! الا جماع المنقول بالاحاد . 


وذ لك شل ما روى عن صید ة السلمانى أنه قال : ( ما اجتمع أصحاب 
رسول الله صلى “الله عليه وسلم ورضى الله عنهم على شى * کاجتماعپم لى 
.المحافظة على الاربع قبل الظهر وطی الاسفار بالفجر وعلى تحريم نكاح الاأخت 
فى عد ة الاخت 1 “ولس يون ااا وبعض أصحاب الشافعی متهم 
الغزالى انهلا يوجب العمل » لأن الاجماع د ليل قاطع يحكم به انكتاب 


والسنة المتواترة » ونقل الواحد لیس‌بقطعی ,2 فکیف يثبت به تا لو ) 


والجواب أنا لا نثبت بنقل الواحد اجماعا قطعيا موجبا للعلسم 
تیلم یه ةيل" ا ف جیار الل کو يحل 
الواحد غير مستنع كخبر الواحد كن 


ولكنهم يقولون وجوب العمل بخبر الواحد ثبت بد لائل قاطعه وهی 


(1) هذا الاثرلم أجده ونقله السمرقندى فى ميزان الأصول ص(۵۳۲) 
(؟) انظر الستصفی ( ۲۱۰/۱ ) وتيسير التحرير (۰)۲۱/۳ 

(۳) آخلار الورقة (1/۱۸) من (ب) 

( > ) ما بين المعقوفتين ساقط من (ه) 


۳۲۲۱ ( 


اجماع الصحابة ود لالات النصوص ولم يوجد ههنا د ليل قاطع يد ل على وجسوب 
العمل به » فلو ثبت لكان بالقياس على خبر الواحد ولا د خل للقياس ف اتبا 
أصول الثريعة . لانه نصب شرع بالرأى . 

٠‏ ولا مد فع لهذا الا بان یجمل وجوب العمل به ثابتا بطريق /الد لالة 
بأن يقال نقل الواحد للد ليل الظنى موجب للعمل قطعا كالخبر الذ ی 1 ١‏ 
تخللت واسطه بين ناقله والرسول فنقل الواحد للد ليل القطعى وهو الا جماع 
الذ ی لم یتخلل بينه وین ناقله واسطه اولی بأن يوجب العمل قطما لان احتمال 
الضرر فى مخالفة المقطوع به اكثر من احتماله فى مخالفة المظتون به وان | ثبست 
وجوب العمل به فى .هذه الصورة يثبت فيما اذا تخلل فى نقله واسطله أو 
وسائط لعد م القائل بالفصل والله تعالى اعلم . واذا تهيأ الفراغ‌بحصسد 
الله وتأييده وهدايته وتسد ید » عن بیان الأصول الثلاثة وتشربج حقائقبا 
وکشف معضلاتها وتودیح د قائقها شرع فى الیل الرابع الذى هو 
سيد ان الفحول وببزان العقول وسبار غور الفكر وضار ازياب النظر جاهد يسن 
فى تحقیق معانيه جاد ين فى تمهيد ببانیه ستمد ين التوفيق من الهزیسسسز 


العلام وصلین على سید نا محمد خير ال نام ۹ 


رر) آخر الورقة (1/۱۸۲) من (ه) 
(() “° ( ۷ )ن () 


(؟) 06م (19/س )سن () 


ل" 


باب القياس : وهو يشتمل على بیان نفس القياس وشرطه وركته وحکنه ود فعه 


باب القياس 
القياس أى باب القياس يشتمل على بیان نفس القياس » أىلغة 
وشريعة ۰ وشرطه 0 وركته 0 وحکمه »> ود فقعه ۰ لأن الکلام لا پصسح 
ال ند ا واک ا اذا لو لم يكن له بعس لم يكن شیا 
وكان مهملا كالحان الطيور 2 ولا يعتبر الا عند مره 0 لان توقلف 
المشروط على الشرط كتوقف صحة الصلاة على الطهاره » وصحة النكاح على 
حضور الشهود ۽ أمر ظاهر . 
١0) ۰‏ 
ولا یقوم الا برکنه لان رکن الشی* 


بعض ما هو د اخل فى ماهیته . 


بفس‌دلك الشی* + أو 


ولم يشر الا لحكمة ١‏ لاأن الشی* انما يخرج من حد السفه والعبث 

الى حد الحكمة بكونه مفيد١‏ ؛ وذ لك اننا يتحقق بالحكم . وبعد تحقق 
هذه الجطة بقى للسائل 6 ولاية الد فع كما ستعرفه فلم يكن بد من 
بيان هذه الجطة . 
(۱) الركن فى اللغة : الجانب الأقوى 

قال صاحب المصباح :. أركان الشى* اجزا* ماهيته التی لا توجد 

الا بوجوده . 

انظر المصباح المنير ( ۳۲۳/۱) مختار الصحاح (۵ه۲ ) 
(؟) السائل هو : الستخبر انطالب ۰ 

انظر التمپید لابی الخطاب (۱۲/۱) 
(۳) الکلمة ساقطة من (ج) 


۲۲۷۲ ( 


اما الأول : فالقياس هو التقد ير لغة . يقال : قس النعل بالنعل 5 


قد ره به .وأجعله نظير الآخر 8 


(۲) 


أما تفسیره لغه : ۳ يقال قست الأرض بالقصبه ر 
اذا قد رتہا بها . وقاس الطبیب الجرح اذا سيره بالسبار » لیصری 
بقد ار غوره . ثم التقدير لما استدعی أمرين يضاف أحد هيا الى الا خر 
بالساواة ۰ استعمل بمعنى الساواة أيضا فقيل قس النمل بالتعسل أى 
سوها ۳ بصا حبتها 


واسم التعل بت ساعی الا أن الشيخ رحمه الله ذكر ضميرها 
نظرا الى ظاهر اللفظ . 

وصلة القياس فى اللفة هى البا* الا أن كلمة على جعلت صلته 
فى الشرع فقيل وي لوي ی ا سكن 
أن القياس الشرعی للبناء لا: للاثبات ابتد ۱" 

وهو مصد ر قاس وقایس ۹ يقال : قاس يقيس قياسا » 


وقايس يقايس مقايسة وفياسا . 


(و) انظر فى معنى القياس لغة . القاموس المحيط (؟/؟56) * 
الصباح المنير (۰۰۳/۲) كليات ابی البقاء ( ۲۸٤‏ ) تلاج 
المروس ( ۲۷۷ ) ۰ 

رو آخر الورقة (۱۸۲/ب) من (ج) ٠‏ 

زج) آخر الورقة (۱۹۸/+ ) من (ب)- 

(ع) فى (با , ج ) : بتضین 

ره ) الکلمة ساقطة من (ج) ٠‏ 


رو) آخر الورقة (۸۱۷۷ب ) من (1) ۰ 


باب القاس 


(TYE) 


والفقها* اذا أخذ وا حكم الفرع من الااصل سبوا ذلك قياسا لتقد يرهم الفسرع 
بالامل فى الحكم والعلة 


قوله : ( والفقهاء اذا أخذوا حكم الفرع من الأصل ..) قى 
الأحكام الشرعية ( سموا ذلك قیاسا لتقد يرهم الفرع بالأصل ) ٠‏ وتسويتهم 
اياه به ( فى الحكم والعلة ) اشارة الى المعنى الاصطلاحى من غير أن 
يكون تحد بد | للقياس . 
والمعول عليه فى تحد يداه ما نقل عن الشيخ أبى منصور رحمه الله : 
00 مثل حكم أحد المذ کورین بمثل علته فى الآخر . 


واختار ۱ لفط الاباية دون الاثبات , لأن القياس مظهر 


ولیس بثبت ۰ بل الشبت هو الله سبحانه وتعالى 

وذ كر شل الحكم ". وشل العلة "۴٩‏ احترازا عن لزوم القول 
بانتفال الاوصاف 2 فانه لولم يذ کر لفظ الثل يلزم ذ لك 

ون کر لفظ المذ کورین [*2, ليعئل القياس بين النوجود ين مين 
المعد ومين . کقیاس ص يم العقل بسبب الجنون على عد يم العقل بسبب 


الصفر فى سقوط الخطاب عنه بالمجز عن فهم الخطاب وأد ا* الواجب. 


أنه بانة 


رو) الابانة + الاظپار . 

(۲) فى (ب) + واختیار » 

(۳)() ذکره للمثل هنا لاستحالة ثبوت عين علة الاصل وعین حكمه 
قال صاحب التلویح : ولابد من ثبوت لها فى الفرع اذ ثبوت 
| عينها فيه محال لأن المعنی الشخصی بت يعنى حكم الاصل ‏ لا 
يقوم بسحلين وذ لك یخصل ظن شل الحكم فى الفرع ٠‏ 0 
انظر التلويح طى التوضيح (۰۲/۲) وبرآة الأصول ()۰)۳. 

ره ) قال فى هاش مرآة الاأصول ص ()۳) ) ولو قال حكم أحد الشیشین 


لتباد ر شهما وجودى الموجود ين فقط بنا* على أن الشى * منتى 
الموجود عند أهل السئة اه 


)۲ ۷۰ ( 


ثم التعبد به جائز عقلا > وواقع سمعا عند جميع الصحابة 3 
۲ )۱ 
والتابمین ۰ وجمپور الفقها* والمتکلمین . 


۲ 
وقالت الشيعة كلها ۰ والخوارج سوی النجد ات ین 
د 7 E‏ )۲( 
وابراهيم النظام 0 وجماعة من معتزلة بفد اد : ورود التعبد به مستنع 
وقال د اود الظاهری وابنه محمد ۰ وجميع أصحاب الظواهر 0 
)€( 
والقاشانی انه ليس بستنع عقلا » ولکن المرع لم يرد بالتعبد به , 
بل عقن الل بالعيائن اب كان باط : 


(۱) منهم الأعمة الأربعة . وزاد بعض الحنفية والشافعية فى انه واقع 
بد ليل العقل أيضا وهوما أختاره صاحب سلم الثبوت . 
انظر سلم الثبوت (۳۱۱/۲) والاحكام للامدی (6/ره .)١-‏ 
(؟) هم أتباع نجدة بن عامر الحنفى من الخوارج ۰ آقابوا على اماشته 
مد ة ثم اختلفوا عليه لاسباب عد ة وانقسموا لثلاث فرق وقد قتلوم 


سئة 1٩‏ ه 
انظر الملل والنحل للشپرستانی (۱۲۲/۱) والفرق بين الفرق 
)171( 


(۳) منهم یحیی الاسکافی وجمفر بن مشر وجعفربن حرب 
انظر الاحکام للادی (5/6ه) 

( > ) ذهب اصحاب هذا المذ هب الى أن التعبد بالقهاس واجب شرعا 
فى صورتین وفیما عد اهما يحرم العمل به . الصورة الاولی : فيا 
اذا كانت عته منصوصة آو وی اليها . والصورة الثانية : ان 
آیکون الفرع أولى بالحکم من الاصل . 
وانظر سألة حجية القیاس فى : أصول السرخسی (۰)۱۱۸/۲ 


(TY. 


og 


وأما شر ه .فان لا يكون الأصل مخصوصا بحکنه بنص آخر كقبول شاد ة خزيمة 


وحده كان حكما ثبت بالتض اختصاصنه به كرامة له 


لسلسم 


وأتفق القائلون بورود التعيد به سمعا » على أن الد ليل السبعى 
(۲ 
الوارد ET‏ موی اسان البق تن 


المعتزلة وقد بینا السئلة بدلائلها وشبهها فى الكت ۲۲ فلا تمتضل 


بذكرها هپنا . 
قوله ‏ ( وأما شرطه فان لا يكون الاصل مخصوصا يدكنه الب نب 
بت ا 
خر ) ۰ 


ده الفصول للرازی الجصاص ( ٩۲۰/۲‏ ) الاحکام للادی (/ه - ۲ ) 
الاحكام لابن حزم )٩۲۹(‏ المنخول (۳۲) البرهان (۷۰۳/۲) 
المعتد ( ۷۰۰/۲ ) التلویح على التوضیح (۰۲/۲) المحلی على 
جمع الجوامع ( ۲۰۳/۲) روضة الناظر ( ۲٠١‏ ) اصول الفقه لابسی 
النور زهير () /۱۷) ۰ 

( «) آخر الورقة ()/ب) من (ج) ۰ 

(۲) بری ابو الحسین البصری ان التعبد بالد ليل السبى أنه ظنی » 
ولهذا ص ل عن الأدلة السمعية الى دليل العقل وقال : العقسل 
يوجب التعبد :بالأقيسة الشرعية , لأن النصوص لا تغى بجيصع 
الاحكام لتناهيها وعد م تناهى الاحكام » فقضى العقل بوجوب 
التعبد بالقياس تحرزا عن خلو الوقائع عن الاحكام الشرعية . والسی 
هدا القسول ٤ذ‏ هب ابو بكرالقفال وابو بكر الد قاق 
انظر کشف الاسرار (۲۷۰/۳) والمعتد (۷۲۰/۲) واللسع 
ره ) الاحکام للادی (ع/۱ ۰ ۲۳۱) واختارالادی قول 
ابو‌الحسین البصری ۱ 

(۳) انظر کشف الاسرار (۳/ ۲۷۰ فما بعد ها ) ۰ 

( > ) کتخصیص خزيمة رض الله عنه بقبول شاد ته وحده فلا يقاس 
عليه فیره . 


۳۲۷۷ ( 


لا مج دا مه وا حو ها لها و هرم E‏ ها اب هاه > ها E OO‏ و لاود او وه 


لابد من بیان الأصل والفرع لكثرة د ورهسا فى السسائل فى هذ االباب 
فنقول الااصل فى القياس عند أكثر العلما* 1" من أهل الفقه والنظر : هو 
محل الحكم المنصوص عليه » كنا اذا قيس الاأرز على البر » فى تحريم بيعنه 
بجنسه بتغاضلا. , كان الاصل هو البرعندهم » لآن ا ماكان 
حكم الغرع مقيسا منه » ومرد ود۱ اليه » وذلك هوالبرفى هذا الثال 
وعند المتگلمین ۳ : الدليل الدال على الحكم المنصوص عليه مسن 
نص أو اجماع کقوله عليه الصلاة والسلام : * الحنطه بالحنطه شل بشل" 
فى هذا المثال » لأن الاصل ما تفرع عليه غيره » والحکم المنصوص عليه 
متفرع على النص » فكان النص هوالأصل » وذ هبت ا الى أن 


۰ : 1 ۰ ۰ 
امن ها ن اجر یه ان سل 


۸ ١ 


١ (‏ ) وه قال ابن السبكى فى جمع الجوامع والامدی فى الأحكام . 
انظر جمع الجوامع ( ۲۱۲/۲ ) والأحكام للام ی ( ۴ رهلا ؟) ° 


(۲) آخرالورقة (1/۱۸۳) من (ه) . 


(۳) نسب الاسنوی وفخر الد ین الرازی هذا القول للمتکلمین ایضا ونسبه 
الشوکانی للقاضی آبی بكر الباقلانی والمعتزلة واختاره ابو الحسين 
البصری فى المعتمد بعد ان بين ان لكل اطلاق وجپا صححا 
انظر المحصول ( ۲۲/۲/۲ ) وارشاد الفحول ( ۲۰ ) واللمع( ۰۷ ) 
والمعتمد ( ۷۰۰/۲ ) ۱ 

() ) وهو قول فخر الدین الرازی ۰ انظر المحصول ( ۲6/۲/۲ ) وانظر 
الا حکام للامد ی ( ۲۷/۳ )۰ 

ره ) آخر الورقة (۱۹/+) من (ب) 

(1 الكلمة ساقطة من (ب) 

( ۷ 4 فى (ب) : یی ۰ ۰ 

ریر) آخر الورقة (۱۳۷۸) من (1) ۰ 


۰ 


و و نه لاع رم ام اه ل ها هی ها هک ی ۳ 


بغيره , وهذه الخاصية موجودة فى الحکم لا فى السحل » لأن الحکم الفرع 
لا يتفرع على المحل » ولا فى النص والاجماع > ان لو تصور العلم بالحكم فى 
المحل د ونهما بد ليل عقلى » أوضرورة أمكن القياس » فلم يكن النسسص 
أصلا للقياس أيضا . 

وهذ ا النزاع لفظى (' لاان اطلاق الاصل على ۱ كل 
واحد متها لبنا* حكم الفرع على الحكمم فى المحل المتصوص‌طیه » وعلى المحل 
والنص » لأن كل واحد اصله واصل الأصل أصل . 


اھ يكو انان نهر سمل عا ا 


لأن الاصل يطلق طی ما يبتنى طيه غيره » وعلى مالا يفستقر الى غيره » 
ويستقيم اطلاقه على المحل بالمعنيين ۰ 

أما بالمعنى الأول فلما قلنا . 

وأما بالمعنى الثانی فلافتقار الحكم ود ليله الى المحل ضرورة منغير 
هكس » لأن المحل غير مفتقر الى الحكم ولا الى د ليله . 

ولاأن البطلوب بیان الأصل الذى يقابل الفرع فى التركيب القياسى 
ولا شك أنه بهذا الاعتبار هو المحل . 

وأما الفرع فهو المح المشبه عند الأكثر کالاآرز فى المثال المذ كور 


وعند الباقين هو : الحكم الثابت فيه بالقياس 0 أكتحريم البيع بجنسه 


(۱) فى (جاءه) + اللفظى . 

(۲) آخر الورقة ( 1/۱۰۰) من (د )۰ 

۱۳۱ وهو اختيار الاد ى وانظر استد لاله بعد أن بين أن النزاع فى تعريف 
الاصل لفظی . الاحکام للادی (۲۷۰/۳) 

)<( قال آبوالحسین البصری فی المعتد : ان المعلول هو الحکم من حيث 


۲ ۷۹( 


ع ع هه a‏ وك يو هد عاد 1 TOLE ear‏ يور“ توق قز ريل ووز لا يوا ETRE E EN ETE‏ 


متفاضلا 


RT‏ لأنه الذى يبتنى على الغیر ۰ ويفتقر اليه دون 
المحل . الا أنهم لنا سبوا المحل المشبه به لا » سيوا المحل الآأخر 
فرعا . واذ ۱ ثبت هذا فنقول و ان كان المراد من الأصل هنا النصالمثبت 
للحكم » فالمراد من الخصوص التفرد » كما فى قولك فلان مخصوص بعلم 
الطب أى تفرد به ین العامه لا يشاركه فيه أحد لا ال 5 
من صيغة عامة » فانه غير مانم عن القياس ألا ترى أن أهل الذ مة لما خصوا 
عن عموم آية القتال ألحق بهم الشيوخ . والصبيان » والرهبان » وغيرهم 
بالقياس . والباء فى بحكمه بمعنی مع ۰ وفى بنص آخر للسببية . والمختص 
به غير مذ كور والضمير راجع الى الأصل » أى يشترط أن لا يكون النص الشمت 


5 (ه) 
للحکم فى المحل مختصا ۷ أ عه بد ن انسل جيه تعن آخر 


- ده هو ثابت فى الفرع لا من حيث هو ثابت فى الااصل 
انظر المعتد (۷۰۰/۲) ۰ 

)۱ واختار الد ى ان الفرع هو الحکم المفرع على القیاس . بعد أن بين 
وجپة كلا التصریفین . حيث قال : واما الفرع : فهل هو نفس 
الحکم التنازع فيه أو محله ؟ 
اختلفوا فيه : فسن قال بأن الاصل هو الحکم فى الخمر , قال الغرع , 
هو الحکم فى النبیذ . ومن قال بأن الأصل هو المحل ؛ قال الفرع 
هوالمحل . وهو النبیذ . 
وان كان الأولى أن يكون الفرع هو الحكم المتفرع على القياس » والسحل 
أصل الحكم المفرع على القياس » فتسسية الخمر أصلا أولى من تسمية 
النبيذ فرعا » من حيث ان الخمرأصل التحريم الذى هوالاصل , بخلافالنبیذ 
فاته أصلللفرع » لا أنه فرع لها .ه . انظرالحكام للادى ( ۲ ۲۷۷ ) 
والستصفى (۲/ ۲۲۰ ل ا ل 90 ۷۰( 

TT 


سه 2 (' ) 


LS E LLCS CECT EICETEOTEI EET TET 


يد ل على اختصاصه بذ لك إلمحل ؛ مثل قوله عليه الصلاة والسلام * من ش هد 


۳۸ (Yr )١١ 
له خزيمة ب 1 ن مختص ان حکه وهو قبول شهاد ة‎ 


الفرد بمحل ورود » وهو خزيمة رضى الله عنه بسبب نص آخر يد ل على اختصاصه 
€( 


) 
به وهو قوله تعالى ؛ ( واستشهد وا شهيدين من رجالکم ) فانه لما 


أوجب على الجمیع مراعاة العدد لزم منه نفى قبول شاد ة الفرد فاذ ا ثبت 
بد ليل فى موضع كان مختصا به ولا يعد وه للنص النافی فى غيره وان كان السراد 
منه محل الحكم كما هو بذاهب الجمپور فالمراد من الخصوص التفرد كا و 
والبا* فى بحكمة صلة الخصوص ا للسيبية أى يشترط أن 
١ (‏ ) اخرجه النسائی (۳۰۱/۷) فى کتاب البیوع - باب التس ميل فى 
ترك الاستشپاد على البيع ۰ 
وأخرجه الحاكم فى الستد رك فى ( ۱۷/۲ - ۸ ) ووافقه الذ هسبی 
على تصحیحه وقال صحیح رجاله ثقات باتفاق . 
وأخرجه البيهقى فى السنن الکبری )100/1۰ (I1—‏ 
واخرج البخارى (۳۵۱/۷) 56220 -كتاب المغازى » ۱۷- باب 
غروة أحد فى شأن خزيمة فى جز" من هذا الحد یث ... خزیسة 
الانصارى الذئ جعل رسول الله صلى الله عليه وسلم شپاد ته شهاداة 
رجلين " . 
(؟) هوالصحابى ۽ خزيمة بن ثابت الانصارى الاوسى ١‏ ابوعمارة ‏ ذو 
الشهاد تين » من السابقين الأولين » شهدا بدرا وبا بعد ها 
استشهد بصفین سنة ۷ه 
انظر ترجمته فى ( الاصابة ( ۲۲۵/۱ ) تهذ یب الاسما* واللغات ( ۱ 
7 ) شذ رات الذ هب ( ۸/۱ ) صفة الصفوة (۲۹۳/۱) ۰ 
(۳) آخر الورقة (۱۸۲/+) من (ه) 
() ) سورة البقرة آية (۲۸۲) 
ره ) آخر الورقة ( ۱۸۸/ب) من (1) 
0 ۰ ۰ (۱۹/+) من (ب) ۰ 


ا ی ی 


(TA) ) 


TEE E ODOT ENE EE Re‏ و جه و EEE E‏ اد وا كبو Eb e a‏ و 


لا يكون محل الحكم مختصا بالحكم المشروع فيه بسبب نص آخسر 
يد ل على اختصاصه بهذا الحكم . 

شل خزيمة رصى الله عنه فانه مختص أى متفرد بقبول شهاد ته وحد ه 
لا يشاركه فيه غيره يرن هذا الا ختصاص بقوله تمالی : ( واستشهد وا 


ی : 1 ۰ 
شهد ین من رجالکم )2 ٠‏ وعلی هذا الوجه تد ل عارة التقویم . 


أو المراد من الخصوس خصوی العسوم الا أنه أريد به خصوص بطریق 
الكرامة لا مطلق الخصوی فانه لا يمنع من. القياس 


1 ۷ 
والبا* نی ا al‏ الخصوص والنص الآخر الد ليل 


)۸ 1 
المخصص 20 والمخصوص منه غير مذ كور يعنى یشترط أن لا يكون محل الحکم 
5 
مخصوصا عن قاع ة عامة مع حکمه أو ملتيسا بحکه : كر مت 
شل خزيمة رضى الله عنه فانه مخصوص بحكمه وهو قبول شپاد ته وحده عن 
العمومات الموجبة للعدد مثل قوله تعالى ( واستشهد وا شهدين سن 
)١١( ۱۰‏ 
کک “زوأ وان فون ال رز بقوله علیه‌الصلاقوالسلام 
)١(‏ الكلمة ساقطة من ( ج ) . 
(۲) ۰ > من .(ج) 
(۲) فى ( بج ) : فيه أحد غيره . 


(6) سورة البقره آية (۲۸۲) 
ره ) انظر تقویم أصول الفقه وتحدید اد لة الشرع ( ۲۷۲-۲۷۳۸۱ ) 


(5) فى ( ج ) فى قوله بنص . 
(۷) فى باقی النسخ : یصله . 
(۸) فى ( د ) المختص . 

(1) ما بين المعقوفتین لم يرد فى (أ) 
(۰) سورة البقرة آية (۲۸۲) 

((() ۰ الطلاق »> ( ۲ ) 


& لاط مو ايده لوو وا ينوطع بوه بوه الف ناج جهو اله و بوه العو و د مو ربکا 


۱ من شهد له خزيمة فحسبه ” ولكن بطريق الكرامة فيمنع من الحاق غيره 
به بالقياس سوا* كان مثله فى الفضيلة أو فوقه أو د ونه » لتأدية الحاق الغیر 
به الى ابطال الكرامة الثابتة له بالنص الا لانقطاع شركة الغير . 

وهسد ۱ بخلاف تعليل الد ليل المخصص فى العام حيث يجوز 
لأنه لا يوجب ابطال شى * لبقا* صيغة العموم والد ليل المخصص على اللا 
قبله حتى لو أدى الى ابطال النص بأن لم يبق بعد التعليل الا واحد أو 
اثنان د لا يجوز أيضا , لأنه يصير ابطالا للعموم بالقياس الاأن هذا 
الوجه انما يصح على قول من جوز تأخير د ليل الخصوص عن العام فأما على 
قول من اشترط الاتصال فلا يمكن حمله على خصوص العموم , لأن العام 
الموجب لا شتراط العدد كان سابقا على حديث خزيمة فكان حد يثه ناسخا 
لا سخصصا ا والضميرفى اختصاصه لخزيمة وض (به ) للحكم 
أى ثبت بالنص اختصاص خزيمة بهذ! الحكم وهو قبول شهادة وحده . ويجوز 
أن يكون على العكس أى ثبت اختصاص هذا الحكم بخزيمة كراة له والأول 
اى نظاهر 1*7 قوله يأن لا كين الاصل نخصوصا بنيكنة + 


وقصة خزيمة رضی الله عنه أن النبی صلی الله عليه وسلم اشستری 


(() فى (ب .دا , ه) : الموجب 

(۲) فى (ب جر ) : كان 

(۳)"فی (ب ) : واثنان 

( > ) عابين السقوفتین آثبتناه من هاش (أ) وطیه كلمة صح وغیر موجود 
فى بقية النسخ . ١‏ 

(ه) فى (ج) + بظاهر. 


و و و هه هد و و و هد و واه وا و ود و و و فاو و مد ود هد ها مد .د و و هم واه و و وا و 66 و و 


۱1 (۲ 
(؟) 
يقول / هلم شپید | فقال صلی الله عليه وسلم : " من يشهد لى ۰ 


3 5 
طن ةين نايت و ابا یه نف ۰۰ يفون الك أنه حيبت 


الأعرابى. ثمن الناقة فقال كيف تشهد لى ولم تحضرنا ؟ فقال : يارسسول 


الله انا نصد قك فيما تاتينا به من خبر السماء أفلا نصد قك فيما تخبربه من 


أن ا* ثمن الثاقة ؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم :” ی 


E 2‏ ا ا 
قال شيخنا العلامة مولانا حافظ الملة والد ين قدس الله روحه : 


انما اختص )۷ بهذ ه )4( الكرامة لا ختصاصه من 0 الحاضريسسن 


8 0 للق 
یفهم جواز الشهاد ة للرسول عليه الصلاة والسلام / بنا* على قوله 
کجواز الشهاد ة لفیره بنا* على العیان فان قوله عليه الصلاة والسلام فى 
۱۱ 0 
افاد ة العلم بمنزلة العيان 7 ۱ والشرع قد جعل التسامع فى بعض الاحکام 
(۱) قصة خزيمة مر تخريجها فى ص (۳۸۰) ولم أجد أن النبى صلى الله 
عليه وسلم اشتری ناقة وانما اشترى فرسا . 

(؟) آخر الورقة ()م(,أ) من (ه) 

(۳) 6 ۰ (7)/رس) من (ج) 

( > ) الکلمة ساقطة من (ج) 


ره ) آخر الورقة (۱۰۰/+) من (د ) 
(1) انظر الممسوط ( ۲۲۸/۳۲۰ --۲۹) 
(۷) فى (ج) : خص 


" (م) فى (ه) : لهده 


۰ فى (ب) : من بين الحاضرين ونی بقية النسخ : من الحاضرین‎ )٩( 
آخر الورقة (1/۱۷۰) من (ب)‎ )«( 
م ۰ رورم( من رأ(‎ ۱۱ ( 


4 ۸ ۳ ( م ا و 


وان لا يكون الاصل معد ولا به عن القياس كايجاب الطهارة بالقهقبة فى الصلاة 


بمنزلة العيان فكان قول الرسول صلى الله عليه وملم بذ لك أولى 
قوله : وأن لا یکون الا صل ای حکم الا صل زا 
به عن القیاس . ۱ 


الضير فى به راجع الى ( ۳" الأصل والباء للتعد ية فان العسد ول 
لازم وهو الميل عن الطریق فلا یتاتی المجپول عنه الا بالبا* ویکون معناه مع 
الياء نمتی ‏ ( 2 ) الفاعل أى ومن شرطه أن لا يكون الأصل أى حکه عاد لا 
۳۹ سنن القاس أى مايلا عنه يعنى لا يكون على خلافه , لأنحاجتنا 
الى اثبات الحکم فى الفرع بالقياس على الأصل موافقا للنص‌فاذ ١‏ جا* النص فى 
محل مخالفا للقياس لم يمكن اثبات الحكم فى الفرع بالقياس ان القياس یسرد 
هذا الحكم ويقتضى ط مه فلا يستقيم اثباته به كالنص اذا ورد نافيا لحكم 
لا يستقيم اثباته به لأنه يصير نافيا وشبتا لشى* واحد فى زمان واحد . 


5 
وذ لك شل ايجاب الطهارة بالقبقهة! ق الصلاة فانه ثبت مخالنا 


للقياس » لأن الطهارة تزول بالمنافى وهو النجاسة » ولم توجد » الا أن 
الشرع جعلها مزيلة للطهارة فى الصلاة المطلقة على خلاف القياس » فلا يمكن 


» جمل الشرع التسامم بلة العيان فى النکاح والنسب والموت‎ )١( 
قال الکاساتی : لا تطلق الشبادة بالتساضع الا فى آشیا* مخصوصة‎ 
:وهی : النکاح والنسب والموت , نله تحمل الشهادة فيها بالتسامع‎ 
من الغاس وان لم يعاين بنقمه | »لآن مبنى هذه الأشياء على الا شتبار‎ 


فقامت الشبرة فیبا مقأم المعاينة . انظر: بد افع السنائع U‏ ۰ 
( ۲ ) ما بين المعقوفتین شاقط من (ج) ۰ (۲) فى (ب » ج) : 
(ع)ضي (جامد) : ممه زه) الكلمة ساقطة من زد ) . 


و موه 


(+) حديث القبقة مر تخریجه :(ص/ ۱۲۲) ۰ 


) ۲۸ ۰( 


SAAD.‏ دراي بو الح ف ات ان البو لوا ل و ا ا 


الحاق غيرها بها » حتى لوارتد فى الصلاة والعياذ بالله لا ينقص به 
الطهاءة وان كان الا رتد اد أعظم من القهقهة ولا ینکن تعد يه حكمها الى 
صلاة الجنازة وسجد ة التلاوة لأنها جعلت حدثا فى صلاة مطلقه بخ لاف 
القياس فيقتصر على مورد النص . 

وذ كر بعض المحققين تفصيلا فى هذا الشرط فقال الخارج من القياس 


على أربعة أوجه 
أحد ها ما أستثنى وخصص عن قاط ةعاءة ولم يعقل فيه معسسنی 
( ۱ 


التخصیص" ' ' فلا یقاس عليه غیره کتخصیص خزيمة بقیول شاد ته وحد + ۰ 


وثانيها ما شرع ابتد ا* ولا يعقل معناه فلا ان عليه غیره 
لتمذ ر العلة كاعد اد الرکعات ونصب الزکوات ونقاد ير الحد ود والكقا رل 
وتسمية هذا القسم معد ولا به عن القیاس تجوز ان لم یسبق له عموم وقیاس 
الستثنى خارجا عن القياس بعد د خوله فيه » بل معناه أنه 


1 
ليس منقاسا لمد م تعقل علته ٤‏ 


حتى سی 


)١ (‏ آخر الورقة (۲/۱۸) من (ه) 

(۲) فى (ب .ج ) : وا 

۳ خالف الجمپور الأحناف فقالوا بجواز اجرا* القیاس فى الحسد ود 
والکفا رات والرخص والمقد رات ووافقهم أبو یوسف من الا حناف كما 

حكاه عنه ابن تيمية . وذ هب الى مذ هب الا حناف والجباش کا 

حكاه عنه ابو الحسین فى المعتد والشیرازی فى اللع 

ومع ابو الحسین القیاس فى المقد رات والرخص . انظر تفصيل 

هذه السألة فى:اللمع (عه) والمعتيد (۲/ع۷۹) السسودة 

رروى الاحكام للاسى ( ۲/۲ )الستصفى ( 551/6 ) 

اراد الفسول ( ۲۲۳ )والتحريرلا بنالهمام مع :-رحهالتيسير(؟ ۰۱۲ ۱ ) 


(ع) فی رب ج » ه ) ۽ علته له 


(TAT.‏ كت 


a کر‎ 


خف gE Ra‏ و و EEE ELE SG‏ هد دار الع هي هه و و NEE EE FONE‏ و و 


وئالشها القواعد البتد أة العد يمة النظیرلا يقاس طیها 7 
غيرها مع أنها يعقل معناها , لأنه لي لها نظیر خارج ما تناوله 
النص والا جماع وتسميته خارجا عن القياس تجوز أيضا وذ لك گرخص ا 
والسح على الخفين فانا نعلم أن السح على الخفين انما جوز لعسر النزع 
وسيس الحاجة الى استصحابه » ولكن لا نقيس عليه العماعة والقفا أ ؟ ) 
1 5 الحاجة وعسر 


۰ 1( 
انزع , وعموم الوقوع » فبذ» الاقسام لا تجری 07 القهاس بالا تفاق . 


وما لا يستر جميع القد م 0 لأنها لا تساوى الخف / : 


ما استثنى عن قاص ه سابقة تطرق الى استثنائه معنى فيجوزأن يقاس 
عليه كل سئلة د ارت من الستثنی والستبقی وشارکت الستثنی فى عا a‏ 
الاستثدا* عند عامة الأصوليين خلافا للبعض‌علی ما عرف ۰ فتبين بهذا أن 


المراد من‌المعد ول به عن القياس هپنا : مالا يعقل معناه اصلا ويخالف 


(() آخرالورقة (1/1۸) من (ج) . 
)۲( 


(۳) رخصة السفر قصر الصلاة للصلی واباحة الفطر للصائم فهذه الرخص 
شرعت لا جل مشقة السفر والحكمة فى ذ لك التخفيف عن السافر فپذ ه 
الحكمة وهذ ه العلة قد عرفا فى هذا الحکم فجمل السغر الذ ی هسو 
مظنة المشقه علة للحکم وألفیت المشقة فى غيره فلا یقاس عليه من لحقته 
مشقة بمزاولة الاعمال الثقيلة فى الحضر مع تحقق الشقة وقالوا بالقصر 
فى السفر ولو لم توجد الشقة فيه . 

() ) القفاز بالضم والتشدید. : شی* يلبسه نسا* العرب فى أيد يهن 
يغطى الأصابع والکف والساعد من البرد » ویکون فيه قطن محشو 
راجع النهاية لابن الاثير )٩۰/(‏ 

ره ) آخر الورقة (۱۸۹/+) من (أ) 

)٩(‏ ۰ ۰ (۲/۱۷۰) من (ب) 


(TAY) 


وأن يتعد ى الحكم الشرعى الثابت بالنص بعينه الى فرع هو نظيره ولانص فيسه 


القیاس من کل وجه فانه اذا كان موافقا له من وجه يجوز القیاس عليه 
E‏ 

قوله : ( وأن يتعد ى الحكم الشرعی الثابت بالنص بعينه الى فسرع 
هو نظیره ولا نص فيه ). 

الضییر فى ( بمینه ) عائد الى الحکم وفی ( نظیره ) الى الاصل 
المفهوم من التعدی وفى ( فيه ) الى الفرع . 

وهذ | الشرط وان كان ن شروطا فى الحقيقة لتضمنه اشتراط التعسد ی 
وكون الحكم شرعها » وعدم تفییره فى الفرع فان قوله 0 بعينه يشير اليه 
وسائلة الفرع اللأصل » وعدم وجود النص فى الفرع . الا أن الكل لما كان 
راجما الى تحقق التعدى فانه يتم بالجميع . جعل الكل شرطا واحسسد ا 
بخلاف الشرطين الاولين فانهما ليسا من التعدى بل من شروط التعدى 
كذ! فى بعض الخروح 

وائما شرط التعدى الى فرع هو نظير الأصل ۰ لأزالقياس هوالتسوية 
بين أمرين فلا يتحقق الا فى محل قابل له والتسوية لا تتصور فى شلى* 
واحد فلو لم يتعد الحكم الى فرع بالتعليل كان المحل شيئا واحدا 


تتحقق المقايسة ۰ 


(۱) فى (ب) : الستحسنات 
وفی (ج) : الستحصیات 


(۲) فى (د ) قوله فى بعينه ۰ 


3 


PAK )‏ لمعيه 


فلا يستقيم التعلیل لاثبات اسم الخمر لسائر الأشربة لأنه ليس بحكم شسرعى 
سس ساوسو سس لس 
( ۱ 

وأما استراط أن يكون المتعدئ حكما شرصا فمذ هب جمپور الفقبا؟ 
وقال ابن سريج من أصحاب الشافعى والقاضى الباقلاني : لايشترط 

< )۳ 
أن يكون الحكم شرصا 7 بل يجرى القياس فى الأساى واللغات 7 


وهو مذ هب جماعة من أهل العربية . قالوا : انا رأينا ان عصير العد سب 


لا يسسى خمرا قبل الشدة البطرية اذا حصلت تلك الشدة يسس خسرا 


3 
واذ! زالت الاسم والد وران “ يفيد ظبة الظن فيغلب طی ظننا أن 


3 ( ) وهو اختیار الباقلائى نقله عن الشيرازى فى التخول واختاره ايضا 


امام الحرمين والغزالی والحنفية والاندى وابن الحاجب وابن خويز سد اد 
من المالكية . 
انظر سألة اثبات القياس فی اللغات واشتراط المتعدى أن يكون 
حكما شرصا فى الابهاج (۲۹/۳ ۰ ۲۲) الاحكامللادى ( 

) والمنخول ( ۷۱ - ۷۲ ) والستصفى (۳۳۱/۲) 

وفواتح الرحوت ( ۱۸۰/۱) واللمع )1“ ۵۰) 

(۲) وذهب الى هذا القول أيضا ابن ابى هريرة وابو اسحق الشیرازی 
والا مام الرازی وابن القصار البغد ادى وابن التمار من المالكية ونقله 
ابن السبكى عن أهل العربية شهم المازنی والفارسی وابن جنی ۰ 
انظر المرلبخ السابقة والابهاج .لابن السبكى (۳۲/۳) ۰ 

(۳) آخر الورقة (1/۱۰۱) من (د )۰ 

(6) .۰ (هوررأ) سن ره). 

(ه) الدوران هو : أن یحد ث الحكم بحد وث بوصف وینهد م بعد مه ٠‏ 
وهو یفید ظنا 
راجع الابهاج (۰)۲۲/۳ 


۱ 


ايا مه نمچ 


(۳A۹) 


OO OE ED OEE N ERE GET E E E BT E O a r 


العلة من ذلك الاسم هى الشدة فمتى رأينا الشد ة حاصلة فى النبيذ ب 
على ظننا أنه سى بالخمر > وقد علمنا أن الخمر حرام فحكمنا بحرمة النبيذ 
له a‏ ی اه من ا ين 
وأوجبنا الحد بشرب القلیل والكثير منه كما فى شرب الخمر وكذا سائر الا شرية 
السکرة لعموم العلة 

وتسك الجمهور ر 


فانه يد ل على أنها بأسرها توقيفية فیتن أن يثيت شى * نها بالقياس . 


(r 11‏ 
بقوله تمالی ز وعم آد م الاسناء کلب ۱ 


وبأن القیاس انما يجوز عند تعليل الحكم فى الأصل وتعلیل الاسبا* 
۰ 3 1 
غير جائز » لانه لا مناسبة بين شى* من الاسما؟ ر تفن تن 
السميات واذ | لم يصح التعليل لم يصح القیاس البته . 


قال الغزالى رحمه الله : ان المرب ا عرفتنا بتوقيفها 


أنا وضعنا اسم الخمر ثلا للسكر المعتصر من العنب خاصه لغيره تقول 
۹ 
واخترام ر أ اف یکون لفتهم بل یکون وضما من جهتنا 


n 


( () آخرجه النساعى فى (۲۲۱/۸) فى الأشربة , باب الاخبار الستی 
أعتل بها من أباح شرب السکر . رواه موقوفا على ابن عباس رضى 
الله عنهما قال : حرمت الخمر بعينها 2 قليلها وكثيرها .والسكر 
من كل شراب . 


وأخرجه أحد فى سنده (۰)۲۰/۲ 


ر۲) آخرالورقة رب رب )من (ج) ۰ 
ر۳) سورة البقرة آيه (۲۱) 
() آخرالورقة (1/۱۹۰) من (أ). 
(ه) فى رب ٬ج‏ ) + اذا 
رو) آخ اايرقة (1/۱۷۱) من (ب). 


)۲۹۰( 


ولا لصحة ظهار الذ مى لکونه تغييرا للحرمة المتناهية بالكفارة بالاصل الى 


اطلاقپا فى الفرع عن الغاية . 


وان عرفتنا أنها وضعته لكل ما يخامر العقل فاسم الخمر ثابت 
للنبيذ بتوقيفهم لا بقياسنا كما أنهم عرفونا أن كل مصد ر له فاعل فاذا سينا 
فاعل الضرب ضارا » كان ذلك عن توقيف لا عن قياس ۰ 
وان سكتوا عن الاآمرین احتمل أن يكون اسم الخمر اسم ما يعتصر من 
العنب خاصة » واسم فیره . فلم نحكم عليهم بأن لغتهم هذا ؟ وقد 
رأيناهم يضعون الأسماء لمعائى ويخصصونها بالمحل كما يسمون الفرس أد هم 
لسواد » وكميتا لحمرته ولا يسمون الثوب المتلون بذ لك بل الآد مى المتلون‌به 
بذ لك الاسم لأنهم وضعوا الأب هم الكبيت لا للأسود وال حمر بل لفرس أسود 
وأحمر . وکا سموا الزجاج الذى يقر فيه المائعات قاروره أخذا من القرار 
ولا بس مون الكوز 6 - الحوض قارورة وان قرفيسه الما* فاذن كل ما لهسس 
على قياس التعريف الذى عرف منهم بالتوقيف لا سبيل الى اثباته ووضصه 


وانما اشترط أن يكون المتعدى حكم النص بعينه أى شل حكمهدمن 
غير تغییر له فى الفرع بزياد ة وصف أو سقوط قيد لان 0ك الأصل 
والفرع فى ۳ الحكم لا تتحقق ع ایر و ' التعدية مع 
التغيير اثبات حكم آخر فى الفرع ابتدا* غير الحكم الثابت فى الاصل 
وهو باطل . 


(۱) فى (ه) : والحوض 

(۲) راجع الستصفی (١/؟؟-6؟؟5)‏ ۰ 
(۳) آخر الورقة (۱۸۰/ب) من (ه) 
() فى (ب ) : فنکون . 


۲۹۱ ( 


زمر و وه وم هد و E‏ يكل ECELE ELE‏ ل زاس كف رو عا هی وا O TEE‏ 


فلذ لك لا يستقيم التعلیل لاثبات صحة ۳ الذ ی 8 


كما ذهب اليه الشافعی (( حيث قال : موجب الظپار الحرمة والذ س من 
أهل الحرمة كالسلم » وهو من أهل الكقارة » ل ارون شا 
E E‏ لم يكن أهلا للصوم لا يمتنع صحة ظهاره كالعبد 
لبن بأل ف بارال وا ي مرو یک اا 


فهو أهل للحرمة » فيعتبر ظهاره فى حق الحرمة كنا اعتبر ابو حنيفة رحسه 


الله دخا الذ می فى حق الطلاق 0 وان لم يعتبره لا يجاب الكفارة 2 


رب الظپارلفة : خلاف البطن 
انظر الصحاح (5/ .78 ) والقاموس المحیط )86/5١(‏ 
واصطلاحا : ان يقول الرجل لامرأته أنت على كظهر أعى . 
انظر مغنى المحتاج ( ۲۵۲/۳۲ )والتعريفات ( ۱۲۷). 

۲ الذمى : هو المعاهد من الکفار » لانه أومن على ماله ود مه بالجزية 
انظر المغرب ( ۲۰۷/۱ ) والتعریفات )٩۰(‏ 

(؟) انظر صحة ظہارالذ مى عند الشافعى فى الم (۲۷۰/۵) والا شیاه 

والنظاعر للسیوطی (ص هه ۲ ) وانظر اثر الا ختلاف فى هذه السألة 
فى تخریج الفروع (۱۰۰) ۰ 

( ۽ ) الكلمه ساقطه من (ج) ۱ 

(ه ) واستد ل صاحب مشنى المحتاج على صحة تکفیر الذ مى بالا عتاق بنا" 
على أن فى التكفيرشائبة الفرامة » حيث قال : لنا أنه الظهار 
لفظ یقتضی تحريم الزوجة فيصح منه کالطلاق > والکفارة فيه شائهبة 
الغرامة ٠‏ ويتصور منه الاعتاق عن الكفارة كأن يرث عدا مسلا أو 
يسلم عبده . أو يقول السلم : اعتق عهدك السلم عن كفارتى . 
انظر مفنی المحتاج (۳۰۲/۲) ۰ 

(۷۰۹) فى رب »ج ) ۶ وان 

رر) الایلا* فى اللفة : الیمین .طلقا وهو الحلف بالله سبحانه وتمالی أو 
غیره من الطلان أو العتاق أو الحج ونحو ذ لك . ی 


نينو اواج الود توك و وموك ووه وا ماه E Oe E SE‏ طم TEE EE‏ دم 


وقلنا : هذا التعليل باطل لأن حكم الظپارفی حق السلم حرمة 
متناهية (' أبالكفارة ولا یکن اثبات ثل تلك الحرمة فى حق الذ می فانسه 
ليس بأهل للكفارة فلو صح ظهاره لثبتت به حرمة مطلقة » فيكون تغييرالحكم 
الأصل فى الفرع وهو باطل . وانسا قلنا أنه ليس باهل للكفارة ,لأنالمقصود 
اکا ایی وكير کا شم افيا عم تاه( مق 
تتأدى بالصوم ر" الذی هوصادة بحضه » ولا تتأدى الا بنية العباد » 
ويفتى بها ولا يقام طيه كرها والکافر ليس بأهل للتكفير والتطهير ولا لاد!* 


(O) 5 العباد‎ 


بخلاف العبد لانه من أهل الكفارة الا أنه عاجز عن التكفير بالمال 
وب انظر المفرب (11/۱) لسان العرب (۲۰/۱) 
شرعا ,هو الیمین على ترك المنکوحه مد ة شل والله لا أجامعك 
أبعة أشهر . 
انظر التعريفات (ع۳) طلبة الطلبة (۲۱) 
وانظر احكام الشرعيه فى فتح القدير (/۱۸۸) بداية المجتهد (۲/ 
۸ ) مغنى المحتاج (ع«/رع؟؟) والكافى (۲۹۷/۲) ۰ 


() ی حربة - مؤقتة - تنتهى بأد ا* الكقارة . 

(۲) آخر الورقة (۲/۱۹۰) من (أ) 

(۳) آخر الورقة (۹/+) من (ج) 

( ۽ ) قاس الشیرازی صحة الکفارة بالعتق أو الاطعام من الكافرالمظاهر 
على صحتها فى غير الکفارة حیث قال : وان كان المظاهر کافرا 
كفر بالمتق أوالاطعام » لأنه يصح منه العتق والاطعام فى 
غير الكفارة فصح منه فى الكفارة ولا يكفر بالصوم لأنه لا يصح شه 
الصوم فى غير الکفارة فلا يصح منهفی الکفارة . اه ۱ 
انظر المپذ ب للشیرازی (۰)۱۱۸/۲ 


۲۹۲ ( 


د ون عذره فكان تعدا يته الى ما لیس بنظیره 


لمد م الملك بمنزلة الفقیر . حتى لو اعتق 9 وأصاب را كانت 


كفارته بالمال أينا كالفقير ان! استغنی 

وبخلاف الايلاء لأنه طلان مؤجل والذ ی من أهل الطلاق » ولأن 
الحرمة الثابتة باليمين مطلقة لا مؤقتة بالكفارة ولبذا لا يجوز التكفير قبل 
الحنث بخلاف الظهار . 

وأما .تراط الممائلة بين الاصل والفرع ٠‏ فلما ذكرنا : أنالقياس' 
هو المعاذ اة بين الثيئين نی العلة والحكم . فلو لم يكن الفرع نطسیر 


الااصل لا یتست القیاس ۰ ویکون اثبات الحکم فی الفرع حینتذ شرعا له 


بالرأی ابتد ۱* 
۲ 
الخاطی * والمکره فى الافطار . كما فعله الشافمی فقال : ان‌الناسي 


لما لم يقصد الفطر لتعذ ر القصد الى الی * مع عد م العلم به لم نجمل فعله 


1 
فطرا وان وجد مه القصد الى نفس الفعل فلان لا یکون 7 سل 


( «) آخر الورقة ( ۲/۱۷۱) من (ب) 

ر۲) فى رب »ج ) : لواعتق أو أصاب . 

۳ اختلف الفقها* فى حكم من أفطر مخطئا أو مكرها فذ هب ابو حنيفة 
ومالك واحد فى رواية : الى وبوب القضا* عليه 
رذ هب ال افعى : الى عام وجوب القضاء عليه قیاسا على الناس . 
انظر : الهداية مع فتن القدير (۲۲۷/۲) المهذ ب (۱۸۲/۱) 
والمغنى (۱۱۰/۳) والشن الصفیر( ۲۲۲/۲ ۰ ۲ ) والنافع 


الكبير ”.رح الجامع الصفیر ص ( ۱۱۱) 
ر) آخر انورقة (۱۰۱مب) من (د )۰ 


آ1آ1#13131101آ[آآ آم N‏ ا ی ETO OT‏ 


الخاطی فطرا مع أنه لم يقصد الغطر ولا الفعل كان أولى . 

وکد۱( ' المكره على الفطر , لأن الاکراه اذ۱ كان بغير حق‌انتقل 
فصل المكره الى الحامل عليه » واذ! انتقل اليه لم یمق له فعل:كفعلالناسى 
لما أضيف الى صاحب الحق لم يبقى للناسى فعل »> لأنهلا ساواة بين 
الناسي ومين الخاطى * والمكره فى العذ روص م القصد ۰ لان النسيان أمر 
جبل عليه الانسان لا صنع له 377 يووا يف اق بوجت 
فكان سماويا محضا منسهبا الى صاحب الحق من كل وجه . كنا اشارالييه 
قوله صلى الله عليه وسلم :” وانما اطعمك الله وسقاك * د أى هوالذى 
ألقى عليك النسيان حتى أكلت وشربت . فلم يصلح لضمان حقه , لأنه صدر 
ننه فاستقام أن يجعل الركن باعتباره قائما حكما . فأما الخطأ فلا ينفك عن 
تفصير من جهة الخاطى * بترك المبالغة فى التحرز معامكان التحرز عله 
بالتتبیت والا حتیاط فى اللا 1 تنوك اك اة ساره 
على الخاطی* فى القتل , والاکراه حادث بصنع .ضاف الى العباد لا الى 
صاحب الحق مم أنه قد يكن الاحتراز عنه بالالتجاء الى الامام العاد [* أ 
ولهذ! لا يحل له الاقدام على الغطر بالاكراء وهو معنى قوله لان عذ رهسا 
دون عذ ره أى عذ ر الناسی . فتعد ية الحکم من الناسی اليما تکسون 
شن وان :للع بر و 


. فى (باءج) وكذلك‎ )١( 

(؟) خر الورقة (5مل,أ) من (ه) 

( ۲ ) تقدم تخريجه ص ( ۱۲۷ ) ۰ 

( )٠ه‏ ) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج ء ه ) ۰ 
() فى (ه) فیکون فاسدا . 


E E توك و‎ O رو ام جا اياعر ا ل‎ E وو حا تق وبري وا اوسا م‎ A 


وأا لوول عو اوت وين 7107 ت مان این 


لتعد ية الحکم الى مو ع فيه نسلا يجوز عند عاءة أصحابنا » سواء كان على 
وفاق النش الذى فى النرع أو على خلافه وهو اختیار القاخى الامام آبسی 
زید 1 ومن تابعه من الستأخرین ۰ وعند ال#افعی ان كان على خلاف 
النس E‏ الفرع كان باطلا وان كان على وفاقه من غسير أن 
یثبت زياده فيه ۰ أو آثبست زياد لم يتعرض لها النص كان صحیحا » 
لأنه از | كان موافقا له كان مؤكد! لموجبه . وان كان شبتا لزياد ه 3 
كان النى عنما ...اکتا يكون بيانا والكلام وان كان ظاهرا محتمل لزياد ة البيان 
فيجوز التعليل لتحصيل زياد ة البيان ولكنه لا يحتمل خلاف موجبه فییطسل 
التسليل ا E‏ 

ولكنا نقول التعليل لاثبات الحكم فى محل فيه نص ان كان موافقا 


للحكم الثابت فيه بالنص فلا فاعدة فيه لأن الحكم لما ثبت بالنصلا يجوز اضافته 
رر) الكلمةمطسة فى (أ). 

(؟) انظر تقويم أصول الفقه للد بوسی (۲5۱/۱) 

(۲) آخر الورقة زرورمأ) سن رآ 

()) م ۰۰ (7/۱۹ب) من (ج) 


(ه ) > ۰ (1:۱۷۲) من (ب) 

رد ) ون هھ الى قول ال" افسی الرازی والبیضاوی ون هب الغزالى والا مد ی 
الى اشتراط ان لا يكون نی الفرع نس حتی قال الامدی : وهذاسا 

لا نعرف خلافا بین الاأسولیین فى اث.تراطه 

انظر “ناء الفليل (ه17) والاحكام للأسدى ( ۳۱۳/۵ ) 4 20 

والمحصول (؟7/15؟/5317) نهاية السول (۲ ۱۲ ۰ 


الو E‏ قد هك عاد و ی رهم مه امه و هزم و E AO ON ECE ERN EEC‏ ۳ 


الى العلة كما لا يجوز اغافته فى النض المعلل الى العلة وان كان مخالفا له 
فپوباطل لان التملیل.لا یصلح بطلا لحكم النص بالا جماع . 

وان كان شبتا لزیاد ه لم یتعرض لها النص فهو باطل آیضا لأن 
اثبات زیاں ة لم یتناولها النص بمنزلة النسخ والرفع فان جميع الحكم فى موضع 
النص كان ما آثبته النص وبعد الزياد ة يصير بعضه وقد بينا أن ذلك نسخ . 


١0) 
واختيار مشائخ سمرقند على ما پشیر اليه كلام صاحب الميزان‎ 


أن يجوز التعليل طی بوافقة النص من قير أن تل أفيه زياد ة وهو الأشبسه 
لأن فيه تأكيد النص على معنى أنه لولا النص لكان الحكم ثابتا بانتصنیل ولا 

مانع فى الشرع والعقل عن تعاضد الاد لة وتاك بعضها ببعض فان الشسرع 
قد ورد بآیات کیره وأحاديث تعددة فى حكم واحد وقد ملأ السلف 
كتبهم بانتساه بالنص والمعقول فى حكم واحد / !۲ أوقالوا هذا الحكم ثابست 
بالكتاب والسنة والمعقول ولم ينقل عن أحد فى ذلك نكير فكان ذلك اجماعا 


ع 
على جوازه 2 يوضحه أن الحد يث الغريب ) ET‏ آن‌کان موافقا 


)١(‏ فى (ج) اشير 

(؟) فى (1 + د ) : ثبتت 

(؟) آخرالورقة (۱۸۲/+ ) من (ه) 

()) الغريب من الحديث : كحديث الزهرى وقتادة واشباههما من 
الائمة سن يجمع حدیشپم»اذ | انفرد الرجل عنهم بالحديث 
راجع علوم الحديث لابن الصلاح ص ( ۲۳ ) وتد ریب الراوی 
(۰)۱۸۰/۲ 1 


۲۱۷( 


ولا لشدرط الایمان فى كثارة الیمین والظهار وفی صرف الصد قات » لان سه 
تعد يه الى ما فيه نص بتغییره 


 )۱( 
للكتاب بقوله صلى الله عليه وسلم 5 ا روی لكم عنی حد یت فاعرضوه على‎ 
۲ 
ا فائد ة‎ ١ كتاب إلله تعالى فما وافق فاقبلوه وما خالف فرد وه‎ 


۳ 
فى قبوله الا تاكيد د ليل الكتاب به نکن أ " التدليل علق موافقة الکتاب يجوز 
لهذ ه الفائد ة . ثم عند الشافعى رحمه الله : لما جاز اثبات زياد ة لم یتمرش 


)€( : 
لها الندى بالتسليل فى الموی النتصوص عليه :درط صفة الایماں فى 


(۱) فی (ب » ج ) : لقوله 

,۲( آخرجه الد ارقطنی فى سنته ()/۸ ٠‏ ) فى الاقضية . 
وقال العظیم آبادی : وفى سند ه جبارة بن السفلس ضعفه ابن مصین 
وقال البخاری : مضطرب الحد يث 
وأخرجه بسعناه البيشى فى مجمع الزواند ( ۱۷۰/۱) فى العلم »باب 
العمل بالکتاب واله.نة والسخاون فى المقاسد الحسنة (5« ۲۷ ) 
ونقل عن شيخه ابن حجر أنه قال : ان جا* من طرق لا تخلو عن‌مقال 
وأخرجه الثشافعى فى الرسالة (۲۲۰ ) فقره ۱۸ وقال : ماروى هذا 
احد يثبت حديثه فى شى * صفر ولا كبر ۰ 
وقال ابن عد البر فى جامع بيان العلم ( ۲۲۲۳/۲ ) باب موضع السسنة 
من الكتاب وبيانها نه : ( وهذه الألفاظ لا تصح عن النبى صلى الله 
عليه وسلم عند أهل العلم بصحيح النقل من سقیمه ۰ ونقل رید الرحمن 
ابن مهد ى قوله : الزناد قة والخوارج وضعوا ذلك الحديث . 
ورواه ابن الجوزى فى الموضوعات ( ۲۰۸/۱ )ونقل عن المد خل للبيهقن 
هذا حديث باطل لايصح وقد ينعكس على نفسه بالبطلان ۰ فليس فى 
القرآن د لالة علی‌عرس الحد يت على القرآن ٠‏ ونقل عن الخطابی: : 
رهو حد يث بادال لا أصل له ) وروی عن یحی بن معين : (فهذا 
حد يث وغمه الزناد قة ) وانظر الابتهاج بتخریج احاد يث الضهاع 
( ۰۳( )والمعتبر( :۷ )وتخریج احاد يث مختصر النهاج للعراق ی 


عي 


)٤(‏ فى 0 : و 


مص عل له ته هد عفن رهاق ع EE‏ هله أو نهد a‏ ادر OE‏ لول ون رهف ب كاب هه ERE‏ ی 


رقبة كقارة اليمين والظهار ! ۲۲ بالقياسعلى كفارة القتل وشرط صفة 
الايمان آیضا فى صرف الصد قات الواجبة شل الكقارات ومد قة الفظر 5 ) 
حتوم يجز صرفها الى الفقرا* الکفار ابا را بصرف الزكاة فان الايمان فيه 
شرط بالا جماع ٠‏ 


وقلنا هذا التعليل فاسد » لأن نصوص الكفارات وصدقة الفطر 
os . , )(‏ () ۲ 5 
/' 'أمثل قوله تعالی : ( أو تحرير رقبة ) "  "‏ . ( فتحریر رقبة من قبل 
(ه) 1 
0 . ( فاطعام ستين سکینا 1 ۱ ( فكفارته اطعام عشرة 
7( 


. " اغنوهم عن السسألة ور ده بير 


أن يتماسا.) 
) 
ساکین ) 


)0 قال الشیرازی : ( ولا یجزی* فى شى * من الكفارات الا رقبة مؤمنة لقوله 
عز وجل : ( ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤنة ) وقسنا عليه ساعر 
الكفارات . وذ هب الى اشتراط الايمان فى كفارة الیمین والظهار 
المالكية والحنابلة . ون هب الأحناف : الى جواز عتق أى رقبة سلمة 
كانت أو كافرة . 
انظر الهد اية  (‏ /۲۵۸) المپذ ب 21١١1/5(‏ 65١)المغنى‏ 
( ۲۳۵۹۹۸۷ ) القوانین الفقهية ص (۱۰۰) 

(؟) ذهب المالكية والشافعية والحنابلة وابو یوسف الى عد م د فع زا ,7 
الفطر الى الذدى . وذ هب الحنفية الى جواز دفعها للذ ی . 
أنظر الد ر المختار ورد المحتار ( ٠١۷/۲‏ ۱۰۸) القوانین‌الفقهية 
(۷۰) المپذب (۱۷۰/۱) المغنى ( ۰۷6/۳۲ 

(۳) آخر الورقة ( ۸۱۶۱ب ) من (أ). 

(> ) سورة الما ة آية (۸۹) 

ره ) سورة المجادلة آية (۳) 

)۱۶۱( ۰ » )۷( 

(۷) سورة المائد ة آية )۸٩(‏ 

(۸) لم یرد بهذا اللفظ . قال الزیلعی فى نصب الراية (۳۲/۲؟) : 


(13) 


و و ام و هم a‏ رده و و مه مه و وا و و EOE ED EEO LEI OO‏ :18 و O‏ مون و و 


مقيد ة بالایمان فیفتدی باطلاقپا الخرن عن الچپد ة باعتاق الرقبه الکافرة 
پالصرف الی الساکین ٩۳٩۸‏ زهان قفوي ها بالایمان بالقیای یکسسون 
تقييدا لمواجبها بالرأى فان تنييد السطلى تغيير كل طلان المقيد . 

وکذ ا قوله تعالى ( لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم ) اللاي 
تد ل على جواز صرف اند الصد قات الى أهل الذمة فكان اشتراط 0 
الايمان بالتعليل مخالفا له 

وانما 5 رط الايمان فى مصرف الزكاة بالحديث المشهور السذی 
يزاد بمثله على الكتاب وهو قوله صلی الله عليه وسلم لمعاذ بن جبل حسين 


ا () ی 
بعث: الى اليس ثم اعلمهم ان الله تعالی فرض عليهم صد قه تخد 
(1 


من اغنيائهم وترد الى فقراعهم 


ده ) غریب بهذ ١‏ اللفظ ( وقال والحد يث اعله البخاری والنسائى وابن 


معيرن 5 
والحد يث أخرجه البیپقی فى السنن الكبرى ( 76/6 ١‏ ) بلفظ "اغنوهم 
عن طواف هذا اليوم ” 
واخرجه الحاكم فى معرفة علوم الحد يث بهذا اللفظ فى ص ( 1۳ ۱) 
وأخرجه الد ارقطنی نی سننه ( ٠۳/۲‏ () بلفظ اغنوهم ا يعصتى | 
الساكين عن الطواف هذا اليوم ۰ ونقل الذ هبی فى الميزان : 
ان ابن عدى رواه فى الكامل وقال : ابی معشر مع ضعفه يكتب حديثه 
قال الحافظ فى الد راية ( ۲۷٠/١‏ ) : وأصله فى الصحيحين عن ابن 
عبر : "كان النبى صلى الله عليه وسلم : ( بامرنا بزكاة الفطر قبل 
. أن تدای قبل خروج الناس الى الصلاة” .. وانظر تخريج احاد يث 

آلمزد وی. ض۹ ۲ قال ابن قط يفا: اخرجه محمد فى الأصل . 

) آخر الورقة (1/۱۰۲) من (د‎ )١( 

(۲) سورة المتعنة آية (۸) 

(ع) آخر الورقة (۱/۵۰) من (ج) 

ا (۱۷۲/ب) من (ب) 

5 س (ح ) وعنيدمة 1 7 5 

(1( اخرجه لجار فى ( ۲۱/۳ ) فى الزكاة » باب وجوب الزكاة 


د جد 


والشرط الرابع : أن يبقى حكم النص بعد التعليل على ما كان قبله , لأ ن 
تغيير حكم النص فى نفسه باطل كا آبطلناه فى القرع 
تسیک ای دم ایس یی 

قوله , والشرط الرابع : أن یبقی حکم النص المعلل بعد تعلیله 
على ما كان قبل التعليل لأن تغيير حكم النص فى نفسه ای فى ناته بالرأى 
باطل سوا* حصل التغيير لحکم نس فى الأصل وهو المقيس عليه أوحصل 
التغيير لحكم نص فى الفرع كما بينا فى قوله ولا نص فيه وهو معنى قوله كما 
ابطلناه فوالفروع . 

والضمير فى نفسه وابطلناه راجع الى التغییر . 

ویجوز ان يكون معناه أل تغییر حكم النص المعلل فى نفسه بالرای 
باطل , کا أن تفییر حكمه فى الفرع‌باطل على ما بیناه فى ظهار الذ ی . 


والضمير فى نفسه على هذا الوجه راجعالى النص » وذلك لان 
التغيير لما بطل فى الفرع مع انه لم يتضمن معارضة النص فلان يبطل فى 


الاصل مع تضمئه معارضة النص اك كان أولى . 


سه حديث ۱۳۹۵(۰) عن ابن صاس رمی الله عتهما : "أن النبى صلى 
الله عليه وسلم بعث بعافا رضى الله عنه الى اليمن فقال ۽ أت عهم 
الى شپاد ة ان لا اله الا الله وأنى رسول الله » فان هم أطاعوا 
فاعلمهم أن الله افترض طیهم خس صلوات فى كل يوم وليلة » فانهم 
أطاعوا لذ لك فاطمهم أن الله افترض عليهم صد قة تؤخذ من اغنيائهم 
وترد على فقراعهم ۰ 
وأخرجه سلم فى (۰۰/۱) فى الايمان » باب الد عا* الى الشهاد تين 
وشراعع الاسلام حديث (۰)۱۹/۲۹ 

(۱) فی ( ج ) : النص 


( ۲ ) آخر الورقة (AY)‏ من (ه). 


E ارو‎ SRS EAR aoe 


والمراد من التغيير تفییر المعنى المفهوم من النص لفة د ون التخییر 
الحاضل من الخصوص الى العسوم . فأنه من ضرورة التملیل اذ ل فایب 3 له 
الا تعميم حكم ی 

وذ لك مثل ما قال ال" 


((ظ) 
تلحن بالخس الغواسن حتی لو قتل المحرم ديكا منها اپتد ا* لا يجب 
۰ )۲( 


عليه شى * لأن النبى على الله عليه وسلم انما استثنى الخس لان من 


(؟) 


افعی رحمه الله ان السباع التى لا یوکللحمها 


طبعبن الا یذ !* فكل ما يكون من طبهه الايذاء كان مستثنی من النس 
بمنزلة الخس . 

وقلنا هذا تمليل فاسد لانا لو جملنا الاستثناء باعتبار معنی الايذ ۱" 
خر الستثنی من ان يكون محصور! فى .عد ب الخس 0 فکان تغییرا لحکم 
النس المعلل بالتعلیل . 


السساسمعي سس 
ر ) الخس الفواسق اللاتى يقتلن فى الحل والحرم هن : !! 

والحد أة , والعقرب . والفارة > والکلب السقور وفى روايمة 
لسلم والحية والفوا سن أمر بقتلهن النبی صلی الله عليه وسلم ۰ 
فى امك القن تیا ل ری هر ۶ 
باب ما يقدل المحرم من الد واب عن ابن عباس رضی الله عنما 
أن رل الله صلى الله عليه ومد نال + * خيس من اك واب کلهین 


ن رسر 
۰ 5 ۰ 5 5 
فاسق يقتلن فى الحرم : الفرآ.. ۲ والحد او 0 والعقرب ۲ 


والفارة والكلب العقور ” حديه- ١481535‏ 

وسلم فى (451/5) فى الحج ,باب ما یندب للمحرم وغيره قتلسه 
من الد واب فى الحل والحرم حد يث يرو ( و وذ کر الحية بدلا مسن 
العقرب . والموطاً ( ۰۲/۱ ۲۹۷-۳ )فى الحج » باب مايقتلالمحرم 


من آلد واب . 
ر۲ ) الكلمة ساقطة من (ج) 
رج ) فى (ره) : کان 


(ع) فى (ج) : خمس 


١ 


لحيل كا > > ) جل مر 


وعد عا .ا وي هد واه و و فاه واو و هد فاو هد واو اج وه و اه و و و ما و ما و فداه .ود وام مد مد فقا هد و و 


وكذ لك تجويز أشتراط الخيار فوق ثلاثة ايام باعتبار ان شرع الخیار 
للنظر والناس یتفاوتون فى الحاجة الى 7 0ب النظر فوجب ان ی 
ذلك مفوضا الى رأيهم فيجوز فوق ثلاثة ايام كما جاز ثلاثة أيام 5 ۳ 
القبيل » لان فيه ابطال حكم النص وهو التقد ير بثلاثة ايام ۰ فلم يكن 
تعد يه لحكم النص . 

وذكر فى بعض نسخ اصول الفقه ان تعليل حرمة الربا فى الاشياء 
ا لأربعة بالقوت كما قال مالك من هذا القبيل لاقتضائه عد م الحكم فى الملح. 

ثم أشار الشيخ رحمه الله الى الجواب عن النقوض التى ترد على 
هذا الأصل . 


منها ما ذ كر أصحاب الشافعی رحمه الله أنكم قد غيرتم بالتعلسل 
(۳) 


'حكم النص فى قوله عليه الصلاة والسلام ”لا تبیعوا الطمام پالطصام 


الا سواء بسوا* * فان النص يعم القليل والكثير فيوجب 50 الحرمة فى القليل 
الذى لا يكال كما يوجبها فى الكثير الذى يكال وقد خصصتم القلیل: مشه 
بالتعليل حيث علقتم الحرمة بصغة الكيل فانئها لما علقت بصفة الكيل لم يبسن 
النص متنا ولا للقليل لانه 99 ليس بمكيل فكان هذ! تفييرا لموجبهبالتعليل 


لا تعمدية لحكه . 


(1) آخر الورقة (۱۹۲/ [) من (آ) 

(؟) الكلمة ساقطة من (د ) 

(۳) عارة رب »ج ) : حکم النص بالتملیل . 
(؟) فى (ج) : فوجب . 


ره ) آخر الورقة (۱/۱۷۳ ) من (ب) » وآخر الورقة (.همرب) من 
(ج) ۰ 


(GY) 


وانما خصصنا القليل فى قوله عليه الصلاة والسلام : “لا تبيعوا الطصام 
بالطعام الا سواء بسواء » لأن الاستثنا* حالة التساوی د لعلى عمومصد وره فى 
الا حوال . 
ا سے ی ویس اس 

فقال انما خصصنا. القلیل بد لا لة الاستخنا* بالتملیل وذ لك لما عرف 
ان الستدنی منه فى النفی اذا لم يكن مذ کورا یثبت ويقد ری وفق الستثنی 
تحقيقا للاستثناء » فانه لا يصح الا فى الجنس من حيث الحقيقة ۰ حستی 
لو تال : ان كان فى الدارالا زيد فعمدی حر کان الستثنی ننه بنوآد م » 
كأنه قال : ان كان فى الدار أحد من ہنی آد م فكذا فلا يحنث بوجود الد ابة 
أو التام فيها . ۱ 

ولو قال الا حمار كان الستثنی منه الحیوان الذی يقصد بالسکنی 
حتی لو کان فيها متاع لا یحنث . 

ولو قال الا توب » كان الستثنی منه كل شی * یقصد بالس‌کنی 
والا ساك فى الد ور › حتى لو کان فيها انسان أودابة » أو شى* سسوى 


mr 


الثوب مما يقصد بالا ساك فى الد ور بحنث . 

وهپنا استشنی 1 الحال بقوله الا سواء  /‏ أبسواء ان المراد 
منه حال تساويهما ۲۳۷.۰ .اامذکور فى صد ر الکلام هو العين واستثن ۱" 
الحال بن الأعيان باطل فى الحقيقة » وان كان یحتمل الصحه بطریسسسق 
السجاز بأن يجعل الاستثنا* نقطما ولکن المجاز خلاف الاصل فد ل أ ن 
الاستثنا* لم يقع عا تناوله ظاهر اللفظ » ان لو کان الاستثنا* عنه لقيل الا 


الحنطة أو الشعير أو التفاح أو نحوها بل عما تضمن اللفظ من أحوال البیی 


(() فى (د) : استثنا* . 


(؟) آخر الورقة (لالم(/رب) من (ه) 


۰ ( 


ولن یثبت اختلاف الأحوال الا فوالكثير فصار التغيير بالنص صا حبا للتملیلل به 
ا جک ی تسه تست 
فیثبت عموم صد ر الکلام بسهذ ه الد لا لة فى الااحوال . 

كما فى قولك ما أتاتى زيد الا راكبا , أى ما آتانی فى شی* من 
أحواله الا على حالة الركوب . 

وكما فى التنزيل ( ولا يأتون الصلاة الا وهم كسالى ) 
لا يأتونها فى شی* من أحوالهم الا فى حالة الکسل ( لا تد خلوا بيوت النبى 
الا أن يؤذن لكم 0 أى لا تد خلوها ۳ جميع الا حوال الا ی 
حالة الاذن وصوم الأحوال للطعام حال التساوى والتفاضل والمجازفة » 


۱ ۲ 
ل و( 


الاستثنا* . ولن تثبت هذه الأحوال المختلفة الا فى الكثير » لأن المسراد 


: 
من التساوی : هو الساواة فى الكيل بالاجماع ۲٩‏ ؟ والتفاضل عارة عسن 


) سورة التوهة آية ()ه‎ )١( ٠ 
ر۲) آخر الورقة (۱۹۲/+) من (أ)‎ 
)۰۳( سورة الاحزاب آیه‎ )۳( 
) آخر الورقه (۱۰۲/+) من (د‎ ))( 
) ره ) الکلمه ساقطة من (د‎ 
اتفق العلما* طی انه يحرم التفاضل فى الاشيا* الربوية التی كان‎ )٩( 
فاا‎ ٠ آونوزینا فيما وصل قد ره كيلا فأكثر‎ ٠ جنسها كيلا‎ 
: ان! كان اقل من ذلك فقد اختلفوا فيه‎ 
فذ هب الشافعى وأحمد والثورى واسحق وابن المنذرالى اسه‎ 
لا يجوز وذ هب ابو حنيفة الى أنه يجوز وذلك ثل بيع الحفنة‎ . 
بالحفنتين والحبه بالحبتین واحتج بان العلة الكيل ولم بوجد‎ 
۰.)۲۷۹/۱( فی‌الیسیر . انظر الهد اية (۹/۷) المپذب‎ 
۰ )۹/( المفنی‎ 


(ه۰) 


وا خها يه ها يذ ENERO SEE NE RSE Ee‏ أ جا 6ه ۱ 


نفل على أحد الستساوبين كيلا . والمجازفة عهاره عن عدم العلسسم 
بالساواة والمفاضلة مع احتمال كل واحداة 0 منهما ۰ فكان آخر الكلام 
دليلا على أن أوله لم يتناول القليل فصار التغيير بالنص ای حاصلا به يعض ٠‏ 
حصل تغيير أول الكلام عن العسوم الى الخصوص بالنص أى بدلالته مصاحيا 
للتعليل أى موافقا له » وهو منتصب على الحال » ویجوز أن يكون خسجر 
صار أى صار التغيير الحاصل بالنص صاحبا أو یکون خبرا بعد خبر یعس نی 
تملیلنا بالكيل وافق التغيير الذى حصل بدلالة الاستثنا* فى هذا النص 
فان الاستثنا* يدل طى أن القليل ليس بسراد من "هذا الکلام وتعليلنا 
بالكيل يد ل أيضا على أن القليل ليس بسحل للريا فتوافقا لاأن ر “التغيير 
حصل بالتعليل طی با زصتم ۰ وشها ما قالوا النص أوجب الشاة "٩۸‏ أفى 
الزكاة بصورتها ومعناها للفقير , لأن الله تعالى أوجب الصدقة للفقرا* 
مجملة » وفسرها النبی صلى الله عليه وسلم بقوله “فى خس من الابسل 
شاة ا اربمین یا یاج 7736 ) وأمثالبما . فصار كأن الله تعالى 


قال: ( انما الشاة للفقیر ) فصارت الشاة ستحقة بصورتها ومعناها له 


) الکلمة ساقطة من ( ب » ج‎ )١( 

(۲) فى ( ب »ج ) : واحد 

(۳) فى ( ب »ج ) : عن 

(ع) آخر الورقة (۱۷۳/+) من (ب) 

إل مام (وهمأ) سن (ج) 

۷۰٩ (‏ ) اخرجه البخارى فى (۳۱۷/۳) فى الزكاة » باب زكاة الغنم وهو 
جز“ من حد يث 2ه ؟ ( وفيه ” ۰ . فاذ | بلغت خسا من الا بل ففيها 
شاة... * وفى صد قة الغنم فى ساثتها اذا كانت أريمين الى - 


عشريه وماعة شا * 


aE EE 


“ (€%) 


وكذ لك جواز الايد ال فى باب الزكاة ثبت بالنص لا بالتعليل » لأن الااسر 
بانجاز با ود للفقرا* رزقا لهم سا أوجب لنفسه على الاغي اء 


كالد ار المشفوعة للشفیع والحق الستحق واجب الرعاية صورة ومعنى كنا فسی 
سائر حقوق العباد وقد اسقطتم الحق عن صورة الشاة بالتعلیل بالمالية ٠‏ 
هجو ن ارف ۳ الزكوات فكان هذا تغييرا لموجب النصلا تعد يه 
لحكمه , لأن الشاة كانت هى الواجبة عينا قبل التعليل e‏ لا 
يسعه تركها الى غيرها , وعد ه لم تبق واجبة » لأنه يسعه تركها الى 
غيرها وهو القيمة . فكان هذا شل نقل حق الشفيع من الد ار الى الشسوب 
بالتعليل ۰ وشل تعليل الركوع والسجود بعلة الخضوع للتعد ية الى محل 
آخر وهو اقامة الخد مقام الجبهة أو اقامة الركوع مقام السجود فكان باطلا . 
فأشار الى الجواب بقوله وكذ لك أى وشل ثبوت تخصيص القليل بالنص جسسواز 
الابد ال فى الزكاة ثبت بالنص الى آخره بقل 

واطم أن لمشايخنا فى جواب هذه السئلة طريقين : 

أحد هما أنا ما أبطلنا الحق الستحق عن مين الشاة » لأنه 
لا حق للفقير فى صورة الشاة وانما حقه فى ماليتها . فان النبى صلى الله 
عليه وسلم جعل الابل ظرفا للشاة بقوله "فى خس من الابل شاة ” وعينها 


= واخرجه ابو د اود فى (۲۲۰/۲) فى الزكاة » باب فى زكاة السائسة 
وهو جز* من حديث ۱۵1۸ وفيه ” .. فى الغنم فى كل اربسین 
شاة شاة " . 

١ (‏ ) اختلف الفقها* فى جواز اخراج القيمة بد لالعين الواجبة فى الركاة 
' فذ هب مالك والشافعى الى انه غير جائز » وذ هب ابو حنيفة الى أنه 
جائز مطلقا سوا* أقد رطى المنصوص عليه أم لم يقد ر . انظر الهدايسة 
مع فتح القد یر( ۲ / ٠۹١‏ ) واللباب مع الكتاب ( 1/۱ ۱) والمهذ ب 
( ۱۷۰/۱۵۰/۱) ود اية المجتهد ( ۲۹/۱ ۵-۲ ۲۳ ) ۰ 


آخر الورقة (1/۱۸۸) من (ه) 
۰ م (۱/۱۹۳) من (۱) 


1۰ ¥) 


لان الامر بانجاز ما وعد للفقرا* رزقا لهم مما أوجب لنفسه على الاغنياء من مال 
شی لا ی | انرايد يتضمن الاذن بالاستبد ال فصار التغيير 
بالنی مجامعا للتعليللابه' 5 


س 


لا توجد فى الابل وانما تؤجد' فهها مالية الشاة نعرفنا أنه اراد بالشاة مالیتها 
لا أن المالية بعض‌الشاة افکنی بذ كر الكل عن البعض فلم يكن فى تعليلنا ` 
ابطال حق الغقير صن ضورة الشاة ألا ترى أنه لو آدی واحدا ضها جازبالا جماع 
ولو کان حته متعلقا بالهضوزةا لكان ينبغى ان لا تجوز كما لو آدی خسة د نانیر 
عن خسدة د راهم.علی ۳1 الخصم . 

والثانى با والهه‌سلل: اکثر المحققین NTO‏ 
للفقير فى الزكاة حتئ. يتغير بالتملیل . ان لو كان له فيا حق لما حل وطه 
الجا رية المشتراة التجازة بعد.آلحول قبل اد !* الزكاة کالجا رية المشتركة ۰ 


ولما حل اکل طعام 1 ' .وجيت نيه الزكاة قبل أن اءها ۰ ولا جاز تصرف 


لا حق 


المالك فى بل افیف ىا ىن اذن الامام . بل الزكاة اد ة 
خالصة أصلية من أزكان المد ين شرعت شکرا على نعمة المال کالصلاة شرعت شکرا 
على نعمة البدان . ولهذا لا تتأدی بد ون النية ۰ ولا يجوز أن تجب للعیاد 
بوجه » لأنه يؤدى الى الاشتراك وهو ينافى معنى العباد ة بل الستحق 
للمماد ة هو الله تعالى لا غير ۰ فثبت أن الواجب لله على الخلوص . ثمحق 
الله تعالى وان كان لا يقبل التغيير بالتعليل كحق العباد الا أن حقه 
هپنا سقط عن الصورة بان نه الثايت باقتضا* النس "لا EAT‏ 
أنه تعالى وعد أرزاق العباد بقوله جل ذکره ( وما من د ابة فى الارض الاعلی 


1 ۳ 
الله رزقها 1 تایه ا ' مال الأغنياء بالنصوص الموجبة 


و مرياتجا زماوط مجا معاللتعلیللابه ای‌بالتملیل النای ( ۷۷۲ ) 


(ع) آخرالورقة (ع1/۱۷) من (ب) 
(ه) سورة هود ايه (1) 
(1) فی (ج ) : من 


للركاة ثم أمر الاظیا* بصرف هذا 7 الى الواجب له عليهم الى الفقرا* 
ایفا* للرزق الموعود لهم عند الله عز وجل . وحق الفقرا* فى مطلق المال لا 
فى مال معين , لأن حوائجهم مختلفة كثيرة لا تند فع الا بمطلق المالولا 
یحتمبد مال معين 2 وهو معنی قوله : وين" ی مش 
أى لا يحتمل انجاز ما وطاه الله تعالى مع اختلاف المواعيد 3 أفكان الاسر 
بصرف هذا المال السسی الى الفقرا* مع أن حقهم فى مطلق المال د ليلا 
على ان ته باستید ال حقه ضرورة کالسلطان يجيز أوليا”» مجوائز مختطفة ° 
ثم أمر بعض وكلائه بانجاز تلك الجوائز من مال معين له فى يده ۰ يكون ذلك 
ان نا باستبدال هذا المال المعين الذى فى يد هذا المامور ضرورة فثبت أن 
سقوط الحق عن صورة الشاة ثبت ضرورة الأمر بالصرف الى الفقیر » والثابت 
بضرورة النص كالثابت بالنص . 

فصار التغيير بالنص مجامعا للتعليل أى اجتمع التغيير بالنسسص 
والتعليل واقترنا لا أن التغيير حصل بالتعليل . 

فان قيل الاستبد ال فيما ذ کرت من المثال ضرورى ان لا يمكن انجاز 


المواعهد المختلفة من المال المعين . فأما ههنا فلا ضرورة لأنه يمكن ايفا* 


(۱) آخرالورقة (۵۱/ب) من (ج) 
(۲) ۰ ۰ (۱۸۸/ب) من (ه) 
(۳) قال الناى : المواعيد الالهية هی المأكل والمشرب والملبس والمرکب 
والسکن وفیر ذلك سا یحتاج اليه الناس . 
" انظرالنای شرح الحسای (۰)۱۷/۲ 


() آخر الورقة (۱۹۳/ب) من (ب) ۰ وآخر الورقة (1/۱۰۳) 


من (ج) 


)1۰٩( 


حي حي Sa‏ روط ل اخ ار الابما تع الو و ا 


الرزق. الموعود من عين الشاة » ألا ترى أنه لو اد اها ب 3 تا 
فلا حاجة الى التغيير واقامة الغير مقامها . 

قلنا : انما نتكلم فيما ان! أدى عين الشاة لا فیا انا أدىقيمتها 
فان ذلك د رجة أخرى . فنقول اذا أدى عين الساة يصير الفقير قابضا 
حقه من حيث أنها مال متقوم .طلق لا من حيث انها مال مقيد سی بأنپا 
شاة, أولحم , لأن مطلق المال هو الموعود وقبض حق الله تعالى يحصل 
00000 حق نفسه ؛ فانه انما يقبض لله تعالى ما يصير قابضا ایاه 
لنفسه بد وام اليد عليه » فلا يكون الفقير قابضا مالا مقيد! ۰ لأن البطلق 
غير المقید »> فتحققت الحاجة الى ابطال قيد الشاة » ويصير حق الله 


فة حفا النسه أن الاصل فى كل حقین مختلفسین 


تمالی طلقا ا 
يتأد يان بقبض واحد أن يجعل الحق الأول على وصف الحق الثانى ٠‏ ليتادى 
الأول بقبض صاحب الثانی حقه کرجل له على آخر اة وعليه مائة د رهم 
لآخرفقال للذى عليه الحنطه آد الد راهم التى على بمالى عند ك من الحنطه , 
فأدى الد راهم الى صاحبها كان صاحب الد راهم قابضا حق نفسه وانتقلحق 


صاحب الحنطة عنها الى الد راهم فى غين الأر ۱* ليمكت !۲ * جعله قابضا 


(«) فى ( بج ) يجوز اجماعا بالاجماع ٠‏ 

(؟) الكلمة ساقطة من (ج) 

(ع) ضى (ج . د ) :لتمكله . 

) الكر : کیال أهل العراق ٠‏ وجمعه اكرار . قال الأزهرى : الكر 
ستون قفیزا ۰ والقفیز ثمانية مکاليك ۰ والمکوك صاع ونصف » وهو 
ثلاث کیلجات ۰ قال : وهو من هذا الحساب اثنا عشر وسقا كلوسق 
ستون صاعا ۰ قال فى القاموس المحیط : ستة أوقا رحمارء آُوستون‌قفیزا 
أو اربعون اردبا . انظر المفرب(۲/) ۲۱ ) والقاموس السحيط (۲/ 


۰ ) والتهذيب (1۳/۹ )۰ 
رم ) فى رد ) : لتمکن ۱ 


(ON)... 


وائما التبليل لحكم شرعی وهو صلاح السحل للصرف الى الفقیر بد وام يده 
طيه بعد الوقوع لله تم الى بابت د ۶۱ آل 


۲ 
لا رهم( بیش صاحب الد راهم فان من ن ی صاحسسب 


الحنطة حق نفسه الا أن الفرق 0 ان 0 هناك یحتاج الى 
الاستبد ال بعال آخر وهنا يحتاج الى ابطال القيد . 
وان 1 عبت ر * ) أنه هند أن ا* الشاة يصير بؤد يا حق الله تعسالی 


بمالیتپا من حيث أنها متقومة بعشرة د راهم مثلا لا من حيث أنها شاة . كانت 


۷ 
الشاة وغيرها فى ذلك سواء 5 0000 ' بطريق الدلالة 
كذا فى الطريقة * المرفرية . 


قوله : ( وانما التعليل لحكم شر ) جواب عا ۸ أيقال لما 
حصل التغيير وجواز الاستبد ال بالنصلا فاص ةفى التعليل بعد » ان فائدته 
تعد يه الحكم الى محل لا نص فيه ولم توجد هنا . 

فاجاب بان جواز الاستبد ال وان ثبت بالنص الا أنه قد يكون بسا 
يصلح لد فع حاجة الفقیر » وما لا یصلح له فالتعليل لبیان آن‌الاستبد ال 


(۱) فى (ج) : لد راهم . 

(۲) فى (ه) : تضمن ۰ 

(ع) الکلمة ساقطة من رب »ج )۰ 
٠ ۰ )6(‏ م (ج) 

ره ) آخر الورقة (۸۱۷+) من (ب) 
(1) الکلمة ساقطة من (ه) 

(۷) آخر الورقة (1/۱۸۱) من (ه) 
(۸) فى رب » ج) ؛ طریقه 

(و) آخر الورعة (۱/۵۰۲) من (ج) 
(۱۰ ) + ۰ (۱۹/) ن (أ) 


) ۲۱۱ ( 


و وا وا هد اه وم هاو و و و وا و و ام و و و ماه و وا و و و اه اه و و و مه م6 مام م و و و 


انما يجوز بما يصلح لد فع حاجة الفقير من الأموال لا بيا لا يصلح له كما لو 
أسكن الفقيرد اره مده بنية الزكاة لا يجوز عن الزكاة لأن النفعة لا تصلح 
بد لا عن العين فى هذا الباب‌لان العين خير من النفعة على ما عرف . 
أو هو رد لكلام الخصم فانه لما زعم أن تعليلنا وقع لابطال حسق 
ستحق للفقیر لا لتعدية حكم شرعی الى موضع لا نص فيه بين أولا أنالتغيير 
ان حصل حصل بسقتضى النص . وین ثانیا أن التعليل لم يقع الا لحكم 
شرعی . فانلهذا النص حکمین : ا وصلاحية الشاة لكقاية 
عو التي 277 ان تمل ملانمیة العاة 4 وبين انستی الد ينه 


صارت الشاة صالحة لكفاية حق الفقير لتعديها به الى ما لا نص فيه . 


وپیانه أن تسليم الزكاة الى الغقير يقع لله تعالى على الخلوص فى 
ابتد ا* القبض قربة مطهرة للمؤد ی عن الاخام كما قال الله تعالى : ( ألم 
تملوا أن الله هو يقبل التوية عن عاد ه ويأخذ الصد قات ۳ 


(۳ 


وقال جل ذکره : ( خذ من امواهم صد قة تطهرهم وتزكيهم با | 
شم تصیر للفقیر بد وام ید » عليه ٠‏ کین آمرلاخر أن يهب لفلان عشرة د راهم 
على أنه ضامن ۰ ففعل يصير الموهوب له قابضا للامر أولا ثم قابضا لنفسسه 

بدوام يده . 

(۱) قال ابن عابدين : والحاصل أن هنا حکبین جواز الاستبدال 
وصلاحية عين الشاة لان تكون مصروفة الى الفقير ۰ فالأول ثابت بدلالة 
اننص والثانى ستفاد من العبارة وهو معلل بالحاجة واذا صلحست 
عينها فقيمتها أولى اه. 
راجع نسمات الاسحار ص ( ١ه )١‏ وانظر مرآة الا صول ص( ۱۰6۳ ) 


(؟) سورة التوبة آية (۱۰) 
(؟) ۰ ۰ ۰ (۱۰۳) 


(OY) 


اواو أو ”واو E OG E ER E COE OCI EEE‏ عع ع5 


واذ | وقعت قربة مطهرة صارت من الاوساخ کالما* الستممل على 


با وقعت الا شارة النبوية اليه فى قوله عليه الصلاة والسلام " يا معشر 


هاشم ان الله تمالی کره لکم اوساخ الئاس * )۱( وفی روا رواية " * ضالة 


الناس وموضكم منها بخس الفس من الغنيمة ۳۹۹4 


الا نتفاع بها أصلا كما كان كذ لك فى الا مم الماضية حتی كانت النار تنزل‌فتحرق 


فكان ینیفی أن يحرم 


المتقبل من الصد قات ولم يكن ينتفع بها أحد الا أنها أحلت ليذه الا مة بعد 
أن ثبت خبشها بشرط الحاجة كما أحلت الميتة بالضرورة ولهذا لم تحمل 
للغنى اذا لم يكن عاملا لعدم الحاجة ان ن حكم النص صلاحية 
المعل للصرف الى كفاية الفقبر » لأن حكم النص ما أوجبه النص . والتسسص 
الموجب للشاة أوجب صلاحیتبا للصرف الى الفقیر بعد ما بطلت فى الامسسم 
الماضية فیکون ثبوت الصلاحية حکم النص . 


ا ۴ دقر هذه الصلاحية للشاة اهار انيتا 


(۲۰۱) قال الزیلمی فى نصب الراية ( ٠.۳/۲‏ ) غريب بهذا اللفظ واصله 
عند سلم . انظر صحیح سلم (۷۰۲/۲) فى الزكاة » باب شرك 
استعمال آل النبی صلی الله عليه وسلم على الصد قة وهو جز" مسن 
حديث ۰۱۱۷ ۱۰۷۲۳/۱۹۸ وفیه * .. ثمقال :ان الصد قة 
لا تنبغى لآل محد » انما هی آوساخ الناس ..” 
قال فى الزوائد (۳/ )٩۱‏ روی الطبرانی فى الکبیر هذا الحد یسث 
وفی آخره + ” ۰.. انهلا يحل لکم أهل البهت من:الصد قات شى * 
انما هى ضالة الاپدی » وان لكم فى خس الخس ما يغنيكم * 
" قال الپیثشی : وفیه حسین بن قيس الملقب بحنش . وفیه کلام كثيروقد 
وثقه آبو محصن . قال الحافظ فى الد راية ( ۲۹۸/۱ ) هو مذ كور 
بالمعنی من حد یث صد البطلب ابن ربيعة ۰ ۰ . اخرجه سلم ٠.‏ 

(۳) ما بين المعکوفتین ساقط من ( ج ) ۰ 


( > ) آخر الورقة 4( من (ه) 
(e)‏ 3 0 ۱ب « )ك( 


سسا حي هف دم متسس کی بد خسن مس و 


{TOIT} 


¥ و Ge‏ و و و و و و مه و و و و و و و وم و و و هله مهلها لها e‏ و اه هه هو و و و هاه 


مال متقوم » لان حاجة الفقیر تند فع باعتبار التقوم . 
ألا ترى أن الد راهم الخسة ا اتی چ 
نصف مثقال من الن هب الواجب فى عشرين ثقالا منه لو لم يكن متقوما لم تند فع 
به حاجة الفقير أصلا فعللنا 9 هذه الصلاحية بعلة التقوم وعد يناها الى 
ساعر الا سوال للاشتراك فى العلة على موافقة سائر العلل فان حكمها تعيم 
حك النص ی بقا* حکم الع فى . ۲ ١‏ التصوص‌طیه طی فراره > وهنبتابپد ه 
الشابة فان صلاحية الشاة لاد ۴۱ حق الفقیر لم تبطل بهذ! التعلیل بل بقیست 
كما كانت . ۱ 
والحاصل أن وجوب الشاة يتضمن أمرين : كون الشاة حق الله 
تعالى عينا . وصلاحية الشاة لكفاية حق الفقير . والاول لا يقبل التعليل , 
والثانى يقبله ولكن قبوله للتعليل ان يفيد المقصود مع بقا* الأول على 
حاله . لان الفقیر انما يأخذ حق الله تعالی من العبد برزقه لا حق رال 
وحق الله تعالی لما بقن فى الشاة عينا كيف یمکنه أخذ غير الشاة من العبد 
باعتبار أنه صالح لکفایته مع أن حق الله تعالی لم یثبت فيه الا أنه لما ثبت 


بدلالة النص فى حقه جل جلاله فى مطلق المال لا فى عين الشاة آکنه 


4۱ آخرالورقة (1/۱۷۰ )من (ب) 
(؟) ‏ ۰ ۰ (۱۹/+) من ر1) 
(۲ ۰ م (۵۰۲/ب ) من ( ج ) 
() فى (د ) : التعلیل . 

(ه ) فى ( ج ) : للعبد . 


(€) 


وهو نظير ما قلنا أن الواجب ازالة النجاسة والما* آلة صالحة للازالة والواجب 
تعظیم الله تمالی بکل جژه س البد ن والتکبیر آلة صالحة لجعل فعل‌اللسان 
تمظ 1 


أخذ غير الشاة بثیوت حق الله تعالی فيه بالد لالة وتعد ية الصلاحية اليه 
بالتملیل ولو ثبت حق الله تعالى فى غير الشاة بد ليل ولم تمد الصلاحية 
اليه لم يثبت الجواز كما فى عکسه فثبت أنه لابد من كلا الا مرین فلذ لك ذ كر 
الشيخ رحمه الله قوله واننا التعليل (') لحكم شرب الى آخره بعد سا 


بين أن سقوط حق الله تعالى فى الصورة حصل باذ نه والله أعلم . 


وها أن الشرع مين الما* لغسل الثوب النجس بقوله عليه الصلاة 
والسلام : ” ثم اضلیه بالما* * وين غيرتم بالتعليل بكونه مزلا 
للعين والاثر هذا الحکم حيث جوزتم تطهیر الثوب النجس باستعمال ساثر 
ی ۲۱ ونی (6) 

ونها ما قالوا : ان الشرع آوجب التكبير لافتتاح الصلاة بقولسه 
تعالى يوا وقوله صلی الله عليه وسلم : 


)١(‏ فى (ه) العلل. 

(؟ ) قال الزيلعى فى نصب الراية ( ۲۰۷/۱) : غريب بهذا اللفظ. روى 
الائمة فى کتبهم جاءت امرأة الى النبى صلى الله عليه وسلم » فقالت 
احدانا يصيب ثوهها د م الحيضة كيف تصنع به ؟ قال : تحته » شم 
تقرصه بالما* » ثم تنضحه » ثم تصلى فيه * . 
انظر هذا الحديث فى : صحيح صلم ( ۲۲۰/۱ ) فى الایمان » 
باب نجاسة الد م وكيفية غمله . 

(۳) اتفق الفقهاء على أن الماغعات الظاهرة لا تحصل بها الطهارة الحكمية 
وهی زوال الحد ث بالوضو" والفسل . واختلفوا فی‌طهارة المائعات 
لرفع النجاسة . . فذ هك ابو حنيفة وابو يوسف الى جواز التطهر بها 
وذ هب الجمپورومحد وزفر الى ا نالتطهيرلا یجوزالا بالا * ۰ انظرفشح 
اه رم Dalle‏ رم فر Np Ape ae‏ میات ش بع 


(۱ فى ره ) العلل . 


(ه 1۱) 


يك ام یدوز اماو يده هی هي هروا اه هروا مهرد هي و 8 ۱ OT E‏ 


* مفتاح الصلاة الطهور وتحريمها الت ۱۱۰ وقوله عليه الصلاة والسلام 
للاعرابى الذى علمه الصلاة * ثم قل الله اكبر" وأنتم بالتملیل بالثنا" وذ کر 
انبه بعالى على سبيل النعظيم غيرتم هذ! الحكم فى المنصوص طيه حيث جوزتم 
افتتاح الصلاة بغير لفظ التكبير شل قول الله أجل » أوالرحين أعظم 0 


۱ الحد يث أخرجه أصحاب السنن الا النسائى عن عبد الله بن مح بسن 
عقيل عن محمد ابن الحنفية عن على عن النبی صلی الله عليه وسلم ۰ 
اخرجه الشافعى فى سند ۰ ۷۰/۱۱ ) 
واحيد فى سندء ( ۱۲۳/۱ -۰ ۱۲۹) 
وابود اود فى سننه ( (/4) ) فى الطهارة » باب فرض الوضو" رقم ۱۱ 
والترمذی ۰ ۰ (۱/+)فی‌الطهارة, باب ماجا* ان ختاح‌الصلاة 


الطپور ٠‏ 
وابن ماجه فى سننه (۱۰۱/۱) فى الطهارة » باب فتاح الصلاة ٠‏ 


وروی عن جابر وابو سعيد وله طرق اخری فيها مقال ۰ 

قال الحافظ فى التلخیص ( ۲۱/۱ ) : قال‌العقیلی و فی‌اسناد ‏ لين 
وقال ابن حبان : هذا الحديثلا يصح ۰۰۰ وفيه أبن عقيل وهوضعيف 
وقال ابن العربی : وحد یث جابر أصح شی* فى هذا الباب . 

وقال الترمذدى فى (۸/۱) : هذاأصح شى *فی هذ | الاب واحسن 

ثم قال وصد الله ابن محمد بن عقيل صد وق , وقد تكلم فيه بعض أهل 
العلم من قيل حفظه > وسمعت محمد بن اسماعيل يقول ۽ كان احد 
بن حنبل واسحق بن ابراهيم والحید ی يحتجون بحد يث عد الله بسن 
محمد بن عقيل . قال محمد : وهو مقارب الحديث . 

وقال الشيخ احمد محد شاكرفى تعليقه على هذا الحديث : جد الله بسن 
محمد بن عقيلين أبى طالب ثقة لاحجة لمن تكلم فيه بل هو أوثق من 
كل من تكلم فيه , كما قاله ابن عبد البر . انظر هامش سنن الترسذ ی 


زم هك ) 
(۲) اختلف الغقہا* فى افتتاح الصلاة بغير لفظ التكبير بعد ان اتغقوا على 


د 


(€7) 


والافطار هو السبب والوقاع آلة صالحة للفطرهعد التعلیل‌تبقی الصلاحية على 
ما كان له ١‏ 


ونپا أن الشرع علق الكقارة بالوقاع بقوله للاعرابی الذى قال : 


3 ,)1( 
واقعت امرأتی فى نهار رضان اعتق رقبه , . الحديث . 


وقد فیرتسم بالتعلیل حکم النص حيث طقتم الكفارة بالفطر وأوجبتوها بالاگل 


د فيه تکبیر وتعظيم شل : الله اعظم أو الرحین أجل . وذ هب الجمپور 
الى اشتراط لفظ ‏ الله أكبر ) الا أن الشافعی وأبو یوسف‌قالا : 
لا تضر زياد ة لا تمنع اسم التكبير نحو الله الأكبر . والله الجليل أكبر. 
انظر فتح القدير مع الهداية ((/245؟)السبسوط (اره؟ - 1 ) 
مغنى المحتاج (۱۰۱/۱) المغنى ( 610/١‏ )الشرح الصغسير 
( ۲۳/۱ ) ۰ 

(۱) هو جز* من الحد يث الستفق عليه من رواية ابى هريرة . 
اخرجه البخاری فى (/۱۱۳) فى الصوم , باب انا جامع فى 
رضان » ولم يكن له شی * فتصد ق طيه فيكفر واخرجه فى مواضع آخری 
وأخرجه سلم فى (8/1/ ) فى الصیام » باب تغليظ الجماع فى نهار 
رمضان على الصائم ونص الحد يث واللفظ للبخاری : أن با هريسرة 
رضى الله عنه قال : ” بيننا نحن جلوس عند النبى صلى الله عليه وسلم 
ان جاه رجل فقال ۽ پارسول الله هلکت واهلکت > قال ۽ مالك ؟ 
قال : وقعت طى امرأتى وأنا صائم . فقال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : هلتجد رقبه تعتقها ؟ قال :لا .قال : فېل 
تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين ؟ قال :لا . قال : هل تجد 
اطعام ستين سكينا ؟ قال ولا ۰ قال : فمكث النبى صلى الله 
طيه وسلم ۰ فبیندا نحن على ذلك أوتى النبى صلى الله طيه وسسلم 
بعرق فيها تمر والعرق : المكتل ‏ قال : أين الساعل ؟ 
فقال : أنا . قال خذ هذا فتصدق به . فقال الرجل : على 
أفقر منى يارسول الله ؟ فوالله ما بين لابتيها يريد الحرتین - 


(UY) 


POR ICS EES اقل‎ NER e E E a A لفن و عه جه‎ E E A وه‎ a ê 


1 
والشرب عمد | / ( 


فأشار الشيخ رحمه الله الى الجواب عن هذه النقوض الثلاثة بقوله 
وهو أى ايجاب مطلق المال وتعد ية الصلاحية التی هی الحكم الشرعی الى 
غير الشاة نظير ما قلنا فى سئلة ازالة النجاسة بالمائعات أن 7 اتات 
ازالة النجاسة عن الثوب 5 لثلا يكون ستمسلا لها حالة آدا* الصلاة 
والما* آلة صالحة للازالة كنا أن الواجب فى الزكاة د فع حاجة الفقير ۰ 
والشاة آلة صالحة له لا أن يكون استعسال الما" واجبا لعينه » بدليل أن 
من ألقى الثوب النجس أو قطع موضع النجاسة بالمقراض أو أحرقه بالنار سقط 


3 
دل عزن ونير 19 تاو کات تاه ا له لم شا بدي 


- د أهل بيت أفقر من أهل بیتی . فضحك النبی صلی الله عليه وسلم حتی 
بدت أنيابه ثم قال : آطمه أهلك " اه 

(۱) اختلف الفقها* فى حکم من افطر بالا کل والشرب عند ا فى نهارريضان 
ذهب ابو حنيفة وعطاء والحسن والزهری والثوری والا وزاعی واسحق 

وداس امه 
بن راهوية | الى أن عليه الکفا رة قياسا على الجماع . 
ون هب الشافعية فى ظاهر المذ هب والحنابلة الى أن الکفارة لا تلسزم 
الا فى الفطر بالجماع . انظرالسألة فى بد اية المجتهد (۲۰۲/۱ 
۳۰۳) مغتى المحتاج ” ( 1۲/۱ د ۳ ) المفنی (۱۰/۳) 
الجامع الصفیر ص (۱۱۱) ۰ 

(؟) آخر الورقة (1/۱۹۵) سن (أ). 

1{ : ه (۱۷۵/ب) من ه) .۰ 

(ع) قلت : هذا التعليل غير صحيح » لأن استعمال الما* لا زالة النجلسة 
لا يكون الا فى البحل المتنجس وبغقد ان المحل لا يجب على المکلف 
شى * کین قطعت يداه أو رجله لا يكلف بغسل ذلك الموضع المفقود 
والله أعلم . 


(A) 


العذر كما فى ازالة الحدث . 

ثم كونه آلة صالحة للازالة حكم شرمی » لان الازالة لا تحصل به الا 
بالحكم بعد م تنجسه / ( ۲ ؟ حالة الاستعمال واختلاطه بالنجاسة اذ .لو حكم 
بنجاسته بأول الملاقاه لم تحصل الا زالة أصلا ولبقى الثوب نجسا أبد! كما لو 
ازالها بالبول . والحكم بعد م تنجسه فى تلك الحالة شرعی ۰ كما آن‌الصلاحية 
فى تلك السألة أمر شرى » فمتى عا ينا هذا الحكم الى سافر با يصلح آلة 
كالخل وكل ما ينعصر بالعصر فقد بقى حكم النص وهو کون الما* آلة صالحة 
للتطهير على ما كان قبله من غير تغيير ۰ 

وهذ ١‏ بخلاف التطهير عن الحد ث حيث لا يجوز الا بالما* لانه ثبت 


غير معقول المعنى فيقتصر على مورد النص على ما بيناه فى الكعف 51١‏ ) 


وكذا التكبير ليس بواجب لعينه كما زعم الخصم ۰ بل الواجب عمل 
اللسان عمل ثنا* على الله عز وجل والتكبير شرع لتحصيل عمل اللسان بذ کسره 
بمنزلة الآلة للفعل , لأن الصلاة ماد ة بد نية والستحق فيها أفعال تحل 
طی أعضاء مخصوصه تنبی* عن التنظيم كالقيام للقد م » والركوع للظهر » 
والسجود للجيپة » واللسان من جملة البدن ومن الأعضاء الظاهرة مسن 
وجه , فكان الستحق استعماله بما يحصل به التعظيم ما هو ثنا* على الله 
سبحانه وتعالى فمین الشن التكيير لأ !۲۳ 
هو الستحق فى نفسه كما أن الستحق فى السجود أن تصير الجبهة 


یحصل الثنا؟ به ۽ لا آأنه 


)١ (‏ آخر الورقة ( ۷1/۰۳ من (ج)' 
(۲) انظر کشف الاسرار (۲/۳ ۳ -۴) 
(۳ )نی را ى ها ) :لان ۰ 


(i11) 


WE ER ووه‎ E EAS ATE Ee بو أل أنه هل‎ SE E جد ع ها‎ e a و قد‎ a أ‎ 


ساجده لا أن تصير الأرض سجود | بها وکما أن الستحق فى ذكر کلسة 
الشهادة أدا* ما على اللسان من عمل الایمان وهذه الکلمة آلة بها يحصل 
الاد ا* لا أن يكون الركن أن تصير هذه الكلمة مذ کوره بلسانه » ولهذا قسام 
مقامها سائر الکلمات بالفارسية والعربية وفیرهسا 

وان | ثبت أن الواجب عمل اللسان صح التملیل واقامة غير التكهسيير 
مقامه » لأن عمل اللسان لا يتبد ل به وانما تتبد ل الاگه . والآلة فى 9 
كيو 1 7 "اسل عند كوه بن شه سين انسل تيجا 
لملاحها ۲۳٩‏ لذلك العمل كالسعى للجمعة واستعمال القلم للكتابةوالسكين 
للتضحيه فلك يكن لپا صفة فى نفسها الا الصلاحية للعمل والتعلیل واقاسة 
آلة أخرى بقامها 17 ) لايتبد ل حكمها فانها تبقى صالحة بعد التعليل 
كما كانت ویبقی استعسالها واجبا اذا اضطر الى تحصيل العمل بأنلا يجد 
آلة أخرى وهو كقوله " وليستنج /'” أبثلاثة احجار" ا ان ي 


) آخ. الورقة )7/۱۰( من ( دك‎ ١١ 
من (ه).‎ ۲/۱۹۰( ۰ ۰ )۲( 
. فى رج ) : لصلاحتها‎ )۳( 
(ع) آخرالورقة رمور/رب)سن (أ)‎ 
(ه) 0 م (وومآ) من (ب)‎ 
هو جز* من حديث رواه البيبقى ( ۱۰۲/۱) فى الطهارة ؛ باب‎ )٩( 
. وجوب الاستنجابثلاكة احجار‎ 
ورواه الشافعى فى مسند + ( ۲۸/۱ ) فى آد اب الخلا“‎ ۱ 
ورواه مالك فى الموطأ مرسلا ( ۲۰۸/۱ ) فى الطهارة » باب جاسع‎ 
الوضو* : واصله فى سلم ( ۲۲۳/۱ ) فى الطهارة ,باب الاستطابة‎ 
من حد یٹ سلمان . وفیه " ۰۰ ۰ نهانا أن نستقبل القبلة بغائط أو‎ 
بول » أوأن نستنجى باليمين › او آن نستنجى بأقل من ثلائنة‎ 
ايان = ب‎ 


وح ونوا وه وم وم و مه هو و و هه و و وه هو وه و هه و هه 


ون 577 آن تین یاون آن يفون زيديا مس نان خا ,وا 
يلزم عليه القراءة حيث لا يقوم ذکر آخر مقامها » لأن الواجب عمل اللسان 
عمل قراءة وللقراءة فضيلة ليست لغيرها من الان کار وهی أن المقرو* من عند 
الله تعالى وتحرم على الحائض والجنب قراءته ۰ فلا يجوز اقامة فيرها مسن 
الأذكار مقامها . 
ألا ترى أن غير الفاتحه من السور لما ساوى الفاتحة فى الفضيلة 
المذ كورة قام مقامها فى الجواز وان تعينت الفاتحة بالحديث . 


ولا يلزم عليه الاذ ان أيضا لان الواجب هو الاعلام بحضور ايك 


الصلاة والاعلام لا يحصل الا بهذا الذ کر السخصوص . 


وکذ | الکفاره متعلقه بالا فطار الذى هو السبب الموجب لها لأنه هو 
الجناية على الصوم ولهذا أضيفت اليه . فقيل : كفارة الفظر والجماع 
آلة صالحة للفطر وكا ان الجمام آلة , الاکل والشرب آلة ین( ) 


أيضا فمتى عدينا هذا الحكم الى الأكل والشرب يبقى الجاع آلة صالحة كما 


(۰) ۱ 
كانت من غير تغيير ۰ فثبت أنا لم نغير بالتملیل شيا من أحكام 
النصوص ۰ ۱ 


١ (‏ ) المد رمحركة » قطع الطین اليابس » أوالعلك الذی لا رمل ةيه 
واحد ة بها . 
انظر القاموس المحيط (۱۳۱/۱) مادة مد ر ۰ 

(۲) فى ( ب »ج ) مجوزله أن . 

(۳) آخر الورقة ( ٥۳‏ /ب )من (ج) 

(ع) فى رب » ج ) كلا ان الجماع آلة صالحة » فكذ! الأكل والشرب 
آلة صالحة أيضا . 

(ه) فى ( ج ) :+ كان . 


لقي 


1۲۱ ( 


وبهد١‏ تبین أن اللام فى قوله تمالی : ( انما الصد قات للفقرا* ) لام العاقبه 


أى يصير لهم پعاقبته . 


قوله : ( هپذاتبین الى ... آخره )۰ 

ولما كانت الزكاة حقا ستحقا للفقیر قبل الاد ا* عند الشافعى رحمه 
الله تعالى حمل اللام فى قوله تعالى ( انا الصدقات للفقرا* )! ' 2 على 
لام التمليك فقال : أوجب الشرع الزكاة للأصناف المذ كورة فى هذه الآيه 
وأضافها اليم باللام الموضوعة للتعليك فيد ل على استحقاقهم بالشركه كمن 
أيص بثلث ماله لامپات أولاده وللفقرا* والساكين كان الثلث بينهم على 
الشركة بقضية اللام , فثيت أن حكم النص جعل الصد قات مشتركة سین 
الاصناف المذ كورة حتی وجب صرفها اليهم ولم يجز الا قتصار على E‏ 
وقد أبطلتم بتجويز الصرف الى صنف واحد والى فقير واحد خق الباقين 
بالتعليل وهو خلاف موجب النص » لا تعدية حكمه . 


(۳) 


فأشار الشيخ رحمه الله الى الجواب بقوله : وههذا تين أى 


هما ن کرنا أن المؤدى يقع لله تعالی طی الخلوص فى ابتد۱* القیض ثم يصير 


(() سورة التوبة آية )٠١(‏ 

(۲) اختلف الفقپا* على اد ۱* الزكاة هل تصرف الى الا صناف الشمانی_سة 
المد کورین فى الآية فقط ام يمكن صرفبا الى صنف واحد ۰ 
قذ هب الحنفية والمالكية والحنابلة : الى انه يجوز للامام أن يصرفها 
الى صنغواحد او اکثر . ون هب الشافمی الى أنها تقسم على الا صناف 
التی ساها الله تعالی فى کتابه . 
انظر : بد ائع الصنای ( ۲/۲ - 11 ) بد اية المجتهد ( ۲۷۰۷۱ 
المهذ ب ( ۰-۱۷۰۱ ۱۷۲) المغنی (۹۱۰/۲) 


رم) آخر الورقة (1/۱۹۱) سن ( ه ) ۰ 


(CTY) 


ILIR EKOLE EEE RO E SE E O EAE ايه “وج و هذ يه‎ EOE a 


590 1 ابلق 

للفقير فى حالة البقا* بد وام يده / عليه وأقمنا الد ليل عليه . تین أن 
اللام فى هذه الاية لامالعاقبة ». مثلها فى قوله تعالى : ( فالتقطه آل 
۲ (۲( 

فرعون لیکون لهم عد وا وحزنا ) وفی قول الشاعر : 


نیت ۲۱۸ حفذو!؟ ‏ الوالد ات سغاتبا كنا لغراب اند هسر 


تبنى ۷ أى يصير الواجب أو ما هو حق الله تعالی على الخلوص 
بعاقبته للفقرا* » وان لم يكن لهم فيه حق فى الابتدا* » كما أن التقاط 
آل فرمون لبیمی سار ماقت للعداوة والحزن نبا دی الیپما وان لم یکن 
فى الابتد ۱* , ۳۲ ألذلك الغرض وکا أن الغذا* والبنا صارا بعاقبتهماللموت 
والخراب وان لم یکونا فى الابتد ۱" لهذ ين الخرضین ۰ 


وذ کر فى المطلع و أن اللام لقصر جنس الصد قات على الااصناف 


)١(‏ آخرالورقة )/٠۹١(‏ من (أ). 

(؟) سورة القصص آية (ر). 

(؟) فى از ماه ) : تغدو 

( > ) البیت لسابق الجريرى' استشهد به ابن صد ريه وطلع البيت : 
وللموت تفد و ... 
انظر العقد الفرید (۱۹/۲) 

(ه) فى ( ب) :+ العد اوه . 

"(۱) فى (ج) : للحزن . 

(۷ ) آخر الورقه (۱۷۹/ب) من (ب) 

ز ۸) كتاب الطلع لم أعثر عليه وقد ذ کره صاحب کشف الظنون یاسم : طلم 
المعانی ونبع المبانی للشیخ حسام الد ین محطد بن عثمان بن محصد 
الملیا بادی السمرقندی . وهو تفسیر كبير بالقول ۰۰ افنتح فى 
املاگه یوم الا ربعا* لثلاث لیال خلون من رجب سنة 1۲۸ ه . 


۲ ۲۴( 


آولانه أوجب الصرف الیپم بعد ماصار صد قه وذ لك بعذ الاد ۱* الى اللعتعالی 


المذ كورة المعد ود ة وأنها مختصة بها لا تتجاوزها الى غيرها لا لاستحقاقهم 
جميعا كما يقال انما الخلافه لقریش‌یراد لا تتعد اهم ولا تکون لغيرهم 

ویحتمل أن تصرف الى الأصناف كلها وأن تصرف الى بعضها وهو مذ هب عمر 
رضى الله عنه وعلى وابن عاس وابن سعود وحذ يغه وسعيد بن جبير والضحاك 


وأبى العالية وابراهيم النخعى وسمون ابن مهران وغيرهم من الصحابسة 
والتابعين رنی الله عنهم و 
وقوله : أولانه أوجب الصرف اليهم بعد ما صار صد قه د ليل آخر 

على أن اللام للعاقبة معطوف على الأول من حيث المعنى » لأن الواجسب 
خالص حق الله تعالى كانت اللام للعاقبة . 

أو أن النص أوجب الصرف 7 مار ماصار صد قة حيث قال الله 
ساق رانا الصد قات للفقرا] ولم يقل ائما الاموال التى وجب أداءها 
للفقرا* . 


+ انظر کشف الظنون (۱۷۲۱/۲) 
وروی القرطبی عن المنهال بن عمرو عن زر بن حبیش‌عن حذ يفة فى قوله 
( انما الصد قات للفترا* والساكين ) قال : انما ذكرالله هذه 
الأصناف لتعرف » وأى صنف نها أعطيت اجزاك . 
وروى عن ابن عباس قال : فى أيها وضعت أجزاً . 
انظر الجامع لا حكام القرآن للقرطبی ٠)١14/4(‏ 

١ (‏ ) انظر تفسير الفخر الرازی (۱۰۸/۸) 
والجامع لا عکام القرآن للقرطبی (۱۱۸/۸) 

(۲) آخر الورقه (عه/أ) من (ج) 

(۲) فى رج) : قال الله تعالى وفى بقية النسخ : حيث قیبل ۰ 


۰ 


(CYTE) 


فصاروا عسلی هذا التحقيق مصارف باعتبار الحاجلة 
الل اک ا و ت 2 تست 

وذ لك أى صيروره المالة صد قة انما يكون بعد الاد ا* الى الله 
تمالی وذ لك لا يتحقق قبل قبض الفقیر » كانت اللام للعاقبه لأن الواجب 
قبل التسليم ليس بصد قة بل له صلاحية أن يصير صد قه بالقبض وملكا للفقیر 
بعد القبض وصيرورته صدق لا أنه ملك له فی الحال فيكون السلام 
للعاقبة أى يصير الواجب بعاقبته صد قه وملكا للفقیر . 

ويحتمل أن يكون معناه انا ان 7" أسلمنا ان اللام للتمليك لا يد ل 
ذلك طی أن الواجب قبل الاد۱* يكون ملكا للفقير ؛ لأن النص أو الله 
"تمالی e‏ أوجب الملك لهم فى المال بعد ما صار صد قة وذ لك انما 
یکون بعد الاد !* الى الله بقبض الفقیر ء فلا یکین فى الاية دلیل على أن 
الواجب قبل القبض حق الفقیر فلا يجب صرفه الى جمیع الااصناف المذ کوره . 


وتبين آنا ما ابطلنا يا لصرف الى صنف واحد حق الباقین » لاه 
لم يكن لهم فيه حق قبل التملیم. ‏ ۱ 

فصاروا على هذا التحقيق مصارف باعتبار الحاجة يعنى لما ثبت أن 
الواجب خالص حق. الله تعالى وان كر ر“ آهذه الأصناف ليس لبیسان 
الاستحقاق لأنهم لا يصلحون ٩٩‏ لذلك للجالة كان ذ کرهم لبيسان 
المصرف الذى يكون المال بقبضهم لله تعالى خالصا أى السبيل فى هذا 


(() فى (ج) :لاه . 

(۲ ) الکلمة ساقطة من ( ج  )‏ 

(۳) آخر الورقة ( ۸۱۰+ ) من (د ) 
(؟) ۰ ب (۱۹۱/ب) من (ه) 
)°( ¢ ۰ (۸۱۹۰+) سن (1) 


) 1۲۰۵ ( 


ده اوه ره ره و e‏ دزم تا وه OD‏ رف هرود هر هروه ار ۳۳9 


الحق الواجب لله تمالی الصرف الى هللا * باعتبار الحاجة » فانهسسم 
بسحاجتهم وفقرهم صاروا مصارف لپد ! المال الذی صار من الاوساخ لا بمجرد 
الاسم ۰ فان الغارم وابن السهیل والغازى فى سبیل الله تعالي لو لم یکونوا 
فقرا* لا تحل لهم الزكاة » ولو صاروا صارف بالاسم لجاز الصرف الیهسسم 
سطلقا من غير اشتراط الحاجة كنا فى المواریت .11 

وکذ | لو اجتمع فى. شخص واحد اسام مختلفة بأن كان عض (5) 
O‏ سکیا ث1 ور ا 


(۷ 
ولو كان الاستحقاق بالاسم لاستحق بكل ١‏ اسم سهما على حد ة كما 


)١(‏ آخر الورقة (1/۱۷۷) من (ب) 

(۲) فى (ه) : السبیل ۰ 

۲۱ المکاتب : العبد الذی یکاتب على نفسه بثمنه » فان سمی واد اه 
عتق . انظرالمغرب ( ۲۰۱/۲ ) والصحاح ( ۲۰۹/۱ ) وأئيس 
الغقها* ( ۱۷۰) 

(۳) ابن السبيل : السبیل فى اللغة الطریق . وفی الشرع ابن‌السبیل 
المراد به : الذی انقطعت به الأسباب فى سفره عن بلد » وسستقره 
وباله ۰ فانه يعطى نها وان كان ضیا فى بلده ۰ ولا يلزمه أن يشعل 
ن مته بالسلف . انظر الجامع لاحکام القرآن (ه+/41١)‏ 

()) فى (ه )السبيل . 

(ه) السكين ۽ الذى لا شى له . انظر الجامع لا حكام القرآن ( ۱1۹/۸ ) 

(1) الغارم : هوالذى es‏ وفا* عند ه به . انظر الجامع لاحکام 
القرآن ( ۱۸۲/۸) 1 


(۷) فى رد ) : لكل . 


(CTT) 


وهذه الاسما* أسباب الحاجة 


وهم بجملتهم بمنزلة الكعبة للصلاة وکلها قبلة وكل جز* شها قبلة 


فى الارث اذا اجتمع سببان فى شخص بأن كان زوجا وابن عم يستحق ببهما 
نيعا ل فعلم أن ونث الصرف اليهم باعتبار الحاجة ء الا أنالحاجة 
تقم بهذ ه الأسباب فى الأب . فذكر الله تعالى هذه الاسماءالتى هسی 
أسباب الحاجة » ليد ل على ان الفقير استحقه بحاجته حتى شاركه غسيره 
لما أحتاج وان لم يكن بسبب الفقر فعلم أنهم مصارف بعلة الحاجة فصناروا 
جنسا واحد | كأنه قيل : انما الصدقات للمحتاجين بأى سبب احتاجوا . 


ثم تعلق الحكم بأد نى ما ينطلق عليه اسم الجنس طی ما مربيانه . 


وهم بجملتهم للزكاة مثل الكعبة للصلاة . يعنى لما ثبت آن‌النص 
لا يد ل على استحقاقهم الواجب على صاحب المال » بل يدل على أنهسم 
مصارف صالحة لصرف الواجب اليهم كانوا بمنزلة الكمبة للصلاة » فانها 
ليست بستحقة للصلاة > ولكتها صالحة لصرف التوجه اما بصيغته كاشتمال 
نس الا ی الكيل والجنس , اوبغيرضيغة کاشتال يس التیسی 
عن بيع الآبق على العجزعن التسليم » لأن ذلك المعنی لما كان ستنبطا 
من النص لابد من أن يكون ثابتا به صيغة أو ضرورة . 

وجعل الفرع نظيرا له'فى حكمه بوجود » فيه الضمير فى ( لموحكمه ) 
راجع الى النص » وفى ( بوجود » ) راجع الى ما واليا* للسببية » وفی فيه 
للفرع ۰ يعنى وجعل الغرع ساثلا لد تس أى النتصوض طیه 7" ) فى حكه 
(۱) أى يرث بالفرض والمصوة اذا بقى الفرض . 
(۲) فی (ج) : نفس ١‏ 
(۳) آخرالورقة (ه١٠/أ)‏ من (ج). 


(CTY) 


EN 1 OE POE EE ور و اه‎ ESTE a e a N ب‎ 


من الجواز والفساد اليها فى الصلاة » فکنا أن جميعها قبلة » وكل جز 
نها قبله كان جميع الاصناف المذ كورة مصرفا 0 وکل وا حد منهم مصرفا ۰ 


وتبین بما ذکرنا أن حکم النص بیان آشهم بصا رف الرکاة 7 ا 


وهالتعليل لا يتغير هذا الحکم ۰ لأنهم صالحون للصرف الههم بعد التعليل 
صرفت. اليهم ام لا > كالكعبة قبلة وصالحة لصرف الصلاة اليما أد ا*واستقبالا 
فعل العبد أم لا . 

وتبين أن المقسوم بينهم حكم © ان كانوا مصارف الزكاة وقد ثبتوا 
كذلك » فلا يجوزلا حد ان ينكر كونهم بصارف الا ما انتسخ من المؤلفة 


(() آخر الورقة ()۰/+) من (ج) 

(۲) فی (د ) : حکنه . 

ر( ) اختلف العلما* فى بقا* المؤلفة قلوسیم . 
فقال عمروالحسن والشعبى وغیرهم ۽ انقطم هذا الصنف بعز الا سلدم 
وظپوره وهو شپور مذ هب مالك واصحاب الرأی » وحجتهم 
اجتماع الصحابة فى خلافة ابى بكر رضی الله عنه على سقوط سهمهم ٠‏ 
وقال جماعة . هم باقون > لان الامام ریما احتاج أن یستأنف على 
الا سلام وائما قطعهم عمر لما رأى من اعزاز الد ين 3 
قلت + أنه لا تما رض‌بین القول الأول والثانی لان بقا* سهمهسم 
يتوقف على الحاجة اليهم . فان لم يحتج اليهم یسقط سهمهم كما. 
ذ هب اليه اصحاب القول الا ول . وان احتیج الیپم لا يسقط سپمهم 
واليك اقوال العلما* فى تغصيل ذلك 


قال يونس : سألت الزهری عنهم فقال , لا أعلم نسخا فى ذلك . 


و و و أو ماو و و واه هم و و و هم و و و و وه و و و و مز و O‏ و و ود و و هو و اه و و E ROO‏ 


واهزاز د ينه بالا حسان لا لحاجة الصروف اليه الى الرزق فكان ذلك بابا 
على حد ه کباب العامل اليوم يعطى لا رزقا على الحاجة بل جزا* على 


حسبته فى العمل للفقرا* فى جبائه الصد قات کذا فى الا( 


-- قال ابو جعفر النحاس : فعلى هذا الحكم فيهم ثابت » فان كان 
أحد يحتاج الى تألفه ویخاف ان تلحق السلمين منه آفه ٠‏ أو يرجى 
أن يحسن اسلامة بعد دفع اليه . 
قال القاضى صد الوهاب : ان احتيج الييهم فى بعض الأوقات اعطوامن 
الصدقة . 
وقال القاضى ابن العربى : الذى عندى انه ان قوى الاسلام زالوا 
وان احتيج اليهم اعطوا سهمهم كنا كان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يعطيهم فان فى الصحيح : " بدأ الاسلام قريبا وسيعود كسا 
بدأ" . انظر الجامع لاحكام القرآن (۱۸۱/۸) ۰ 


۱1 ) انظر الاسرار للد بوس . 


(C1) 


وأما ركه فبا جعل علما على حكم النص مما اشتمزعليه النص وجعل الفرع نظيرا 
له فى حكمه بوجود ه فيه 
ا سا هت یسب سس وت 

قوله .و ( وأما رکه ) ی ركن القياس/ أ أ رفا جعل ) أى الشى* 
الذى جعل عا ... الى آخره ). 

ركن الشی* : جانبه الأقوى لغة ريل 

وفى عرف الفقهاء : ركن الشی * مالا وجود لذ لك الشى* الا به :کالقیام 
والسجود للصلاة ۰ ولما لم يكن للقياس وجود الا بالمعنى الذى هو مناط الحكم 
كان ذلك المعنى ركنا فيه . 

وانما اء علا » لأن الموجب فى الحقيقة هو الله تمالی 
والعلل أمارات على الاحکام فى الحقيقة لا موجبات » فکان ذلك المعسنی 
وا بتك العرواق ان رر م ات 

ثم الحكم فى المنصوص عليه ان كان مضافا الى النص » وفی الفرع الى 
الملة كما هو مذ هب مشائخنا العراقيين والقاضى الا مام أبى زيد 8 
والشيخين '* آوشايعییم رعمهم الله یکین ذلك المعنى علما على وجود حكم 
النص فى الفرع . 

وان كان الحكم مضافا الى العلة فى الاصل والفرع جمیعا كنا هو 
مذ هب مشائخ سمرقند من أصحابنا وجمهور الأصوليين يكون ذ لك المعنى علما 


۱ ۰ )1 
على ثبوت حکم النص فى الاصل والغرع معا . 


ر ۱ آخر الورقة )1/۱٩۷(‏ من (أ) وآخر الورقة (1/۱۹۲) من ره ) . 
( ۲ ) تقد م الکلاء على ركن القياسلغة ۰ 
(ع) فى (أ) : ستاها . 
)€( انظر تقویم أصول الفقه للد بوسی ( ۲۵۸/۱ ) ۰ 
٩ ( ) ۰ (‏ ) انظر أصول البزد وی (۲۲۲/۲) ۰ 
وانظر أصول السرخسی ( ۷۲/۲ ١‏ ) وانطرالتوضیح على التنقیی (۲ /۲ ۰) 


))۳۰(( 


(مما اشتمل عليه النص ) ا 117 ل کو 
الذى جعل علما على حكم النص من الأوصاف التى اشتمل عليها النص امابصيختة 


#فغال تس الربا طي الکیل والجنس! "۲ آو بشیر صیخته کامتال نص النبی 


د قلت + قد ذهب جماعة نن الأحناف الى أن ركن القياس هو العلة 
أشار اليه السمرقند ی حيث قال : فالوصف المؤثر فى المنصوص عليه 
هو ركن العلة لثبوت الحكم به . مع وجود الشرائط فى الفرع . وقال‌به 
الد بوسی وفخر الاسلام والسرخسی والأخسيكتى . 
وصد ر الشريعة قال : ركن القياس هو ما يتقوم به ويتحقق به القياس هو 
العلة وعلى هذا تكون باقى الاشیا* التى يتوقف عليها اثبات الحکسم 
شرائط وليست أركانا للقياس » وهذه الاشيا* هی الأصل والفرع وحکم 
الأصل . 
وأما عند جمهور الأصوليين من الحنفية وغيرهم فيعتبرون أركان القیساس 
أربعة . الأصل والغرع والعله الجامعه بين الأصل والفرع وحكم الاصل . 
انظر فى اركان القياس : ميزان الاصول ص ( ۵۷ ) أصول السرخسى 
(۱۷/۲) اصول البكد وی ( ۲/۳ ) التوضيح على التنقيح ( ۲ / 
۲ والستصفی (۲۲۰/۲) ابن الحاجب والتفتازانی عليه ( ۲ ۲۷) 
المحلی على جمع الجوامع ( ۲۱۱/۲ ) روضة الناظر وجنة المناظر(۲۸۲) 

( ۱) الکلمة ساقطة من ( ب »ج ) 

(۲) ما بين المعقوفتين ساقط من (ج) 

(۳) هذه اشارة الى أنه طة الربا عند الأحناف فى الاصناف الاربعه _ 
البر ‏ والشعيير والتمر والملح ‏ المذ کوره فى الحد یث الكيل 
والجنس فيلحق بها ما يشاركها فى العلة . 
وأا عند المالكية فالعلة عند هم وحد 2 الجنس مع الااقتيات والاد خسار 
وعند الشافعية فالعلة اتغاق الجنس مع الطعم . 


)1۳۱ ( 


See es‏ توافتي ام روت لم باج الت ی ل 


1 ons 
عن بيع الا بن على العجزعن التسليم » لأن ذلك الممتن لما كان‎ 


ستنبطا من النس لابد من أن يكون ثابتا به صيغه أو ضرورة وجهل الفسرع 
نظيرا له فى حکم بوجود ه فيه 

الغمير فى له وخحكمه راجعالى النص‌وفی بوجوده راجع الى سا 
و الباء للسيبية وفى فيه للفرع . يعنى وجمل الفرع مالا للنص أأى 
المنصوص عليه فى حکنه من الجواز والفساد والحل والحرمة پسیب وجول 


ذلك المعنى فى الفرع وقيل شواحترازعن الملة القاصرة ا 


ا ان الحنابلة فى المشهور عنهم فالعلة وحد ة الجنس مع الكيل هذا فى 
الا جناس الأربعة اما فى الذ هب والفضة . 
فعند. الحنفية والحنابلة فالعلة الوزن والجنس‌وانها متعدية 
ون هب الشافعية والمالكية الى أنها الثسينة وأنها قاصرة 
انظر تفصيل الكلام فى هذه الاقوال وما يتعلق بها من اسستد لالات 
ومناقشات فى : المپذ ب (۲۷۷/۲) الام (۱۲/۳) بداسه 
المجتبد (۱۲۹/۲) المغنى (/۳) الببسوط (۲ ۱۱۳/۱ - 
۱1) 

و) الاباق : الهروب انظر مختار الصحاح ص (۲) 

(۲( قال السرخسی : رجل باع عبد ١‏ آبقا فهو ناطل لنهی النبى صلى الله 
عليه وسلم عن بيع الفرر » وعن بيع العبد الآبق » ولانه عاجزعن ` 
نليه » والمالية فى الآبق ثاوية فهو كال.عد وم حقيقة فى المنع منالبيع 
حتى أنه وان عاد من اباقه » لا يتم ذلك العقد » لانهلم يصاد ف 
محله » بمنزلة ما لو باع الطير فى الهوا* ثم اخذه » الا روايه عن محمد 
فانه يقول , الملك والمالية بعد الاباق باق حقيقة والمانع كان هوالسجز 
عن التَسَلهم , فان! زال صار كأن لم يكن تالراهن يبيع المرهون ثم يفتكه 
قبل الخصومه . انظر الميسوط *)1١--(١/(8(‏ 

ر۳) العلة القاصرة أو الواقفة ,ٍ هى العلة المختصة بالأصل وسيأتى ان شا “الله 
الكلام طیها » وا ختلاف العلماء فيها فى حكم القياس ۰ 


۳۲ ( 


وهو الوسف الصالح المعد ل بظپور أشره فى جنس الحكم العلل نه 
لاا سید ی تریح سور 

وذ كر بعض المحققیی أن أركان القیاس الاصل والفرع وحکم الاصنسل 
والوصف الجامع . أما حكم الفرع فثمرة القياس لتوقفه عليه ولو كان ركنا فيه 
لتوقف على نفسه وهو محال . وهذ! حسن » لأن انعقاد القيامنكما لا يتصور 
بد ون المعنى لا .يتصور بد ون الثلاثة الباقية . 

قوله وهو الوصف الصالح المعد ل تفسير لما جعل علما . 

واعلم أن القائسین ا على أن كل أوصاف النص 8 ا 
لا يجوز أن تكون طة , لانه لا تأثير لكثير من الأوصاف فى الحكم » فان من 
المعلوم أنه لا مد خل لوصف الأعرابى المذ كور فى قوله صلى الله عليه 00 ا 
للمجامع فى نهار ريضان أعتق رقبة فى الحكم فان التركى والهندى فيه 
سوا" . 
ولا لمعنى الحرية » ولا 5 الأهل فان الكفارة تجب على 
العبد » وبالزنا » ولوطوة الامة وکذ | الحكم فى ساعر الحواد ث فانها تشتمل 
على .كان کذ۱ ۰ وزمان كذ! ولا مد خل لثل هذه الا اوصاف فى الحکم فثسست 
أن التعلیل بجميع الا وصاف غير ستقيم . 


3 )€( (ه) 
ولان التعليل / 1 


بجميع الأوصاف تعليل بما لا یتعدی ‏ , 
ان جميع الأوصافلا توجد الا فى المنصوص عليه وذلك فاسد . 


واتفقوا أيضا على عد م جواز التعليل بكل واحد من الأوصاف ؛ لسا 


)١ (‏ آخرالورقة (١٠/أ)‏ من (ج) 

(۲) ۰ .۰ (۱۹۷۲/ب)ای (أ). 
(۳) فى (ج) : بوقاع 

(> ) آخر الورقة (۱۹۲/+) من (ه) 

(ه) فى (ب »ج ) : بعلة لا تتعدی . 


(TT) 


٤ ۰ 1 1‏ 
١ 08‏ أنه لا تأثیر لجميع الا وصاف فى الحكم , الا ترى أن الحنطة تشتمل 
e‏ 8 1 )۲( : 


من هذه الاوصاف‌علة لحكم الربا فيها » بل العله بعض هذ ه الأوصاف . 


وأتفقوا أيضا على أنه لا يجوز للمعلل أن يعلل بأى وصف شا* من غير 
دليل » لان ادعاءه وصفا من الاأوصاف أنه علة بمنزلة د عواه انحکم فلا يسمع من 
غير دليل . 

وان ا لم يكن بد من اقامة 7 ا فالنص يصلح د ليلا على العلة 
بلا خلاف سوا* د ل عليها بطریی التصريح كقوله تمالی : ( أقم الصلاة لد لوك 
المس ) 7" وينه عليه الصلاة والسلام * كنت نهيتكم عن اد خار لحوم الأضاحى 
لاجل الرأفة على القافلة ۶ 7 ۲5۱ 


)١(‏ فى (باء ج ) : بيناه 

(۲) فى (د) + مقتاته مد خرة . 

(؟) آخرالورقه (1/۱۷۸) من (ب) 

(ع) سورة‌الاسرا* آيه (۲۸) 

(ه) انظر اصل الحديث فى سملم (8/ 519 ١‏ ) فى الأضاحى » باب ماکان 
من النهى عن أكل لحوم الأضاحى بعد ثلاث فى أول الاسلام هيسان 
نسخه واباحة الى متى شا* حديث ۱۹۷۱/۲۸ وفيه : فقال 
“انما نپیتکم من أجل الدافة التى د فت فكلوا واد خروا وتصد قوا " 
وفى الترمذى فى ( > / ٩)‏ ) فى الأضاحى » باب ما جاء فى الرخصة 
فى أكلها بعد ثلاث حديث ۱۵۱۰ وفى ابن ناجه (۱۰۵۵/۲) 
فى الاضاحى » باب اد خار لحوم الاضاحى حديث 8١1.‏ وفيه 

* كنت نهيتكم عن لحوم الأضاحى فوق ثلاثة أيام فكلوا واد خروا * 

وفى الد ارس (۷۸/۲) فى الاضاحى » باب فى لحوم الأضاحى 

وانظر نصب الراية ( > / ۸ ۲١‏ ) وتلخيص الحبير( > / ١ ) ٤‏ ) وتخريسج 


أحاديث المزد وی ص ( ۲۲۵ ) والد راية (5// (5)ء 


oon 


(YT 4( 


حم ده REE‏ اح هه ها يواكها أنه و ماو و هر نهد و هو ها WOE E E‏ و و 9 


أو بطریق التنبيه والا شارة شل قوله عليه الصلاة والسلام : " أرأيست 
۱ 


لو تمضمضت بما* " 


(1) 


(r) 


(۲) 


” أينقص الرطب اذا جف 


* ثمرة طيبة ونا" طپسور ” 


قاله النبی صلی الله عليه وسلم لعمر رضی الله عنه حینما سأله عن القبله 
وهو صائم . اخرجه ابو د اود فى سننه (۷۷۹/۲) فى الصوم » باب 
القبلة للصائم رقم ۲۳۸۵۰ 

وأخرجه احد فى سنده (۲۱/۱ د ۲۲) 

وابن خزيمة فى صحیحه (۲۵/۳) حدیث ۱۹۹۹ 

والحاکم فى الستد رك ( ۱/ ۳۱ ) وقال : على شرط الشیخین ولسم 
يخرجاه واقره الذهبی على تصحيحه ۰ 

والشوکانی فى نيل الا وطار ( ۲۸۷/6 ) وعزاه للنساتی ونقل عن‌النساتی 
انه قال : انه منكر وقال الشوکانی : صححه ابن خزيمة واين حبان 
وانظر موارد الظمان ص (۲۲۷) ۰ 

وقال الشیخ الغماری فى الابتهاج ص (۲۳۲ ) واستنکره النسائى ولا 
وجه لاستنکاره » فان رجال الحد یث رجال الصحیح والله اعلم . 


الحديث آخرجه مالك فى الموطا فى ( 1۲٠/۲‏ ) فى البيوع » ب لاء 
ما يكره من بيع التمر من حديث زيد ابى عياش وسعد بن أبى وقاص 
وفيه : "أينقص الرطب اذا يبس * ٠.‏ 

وأخرجه ابو د اود فى )٩0۷/۲(‏ فى البيوع باب فى التمر بالتمر 
حديث ۳۲۵۹ . 

وأخرجه الترذى فى ( ٥۲۸/۲‏ ) فى البيوع ‏ باب ماجا* فى النهى 
عن المحاقلة والمزابنة وقال : حديث حسن صحيح . والعمل على 
هذا عند أهل العلم وهو قول الشافعى وأصحابنا . 


6۲ ۰( 


ون الام لو ابام مدت كرا فيا ی لل ا EE‏ 


(۱) 


وأخرجه ابن ماجه فى (۲/ (74) فى التجارات » باب بيع الرطسب 


بالتمر حدیث 51116 
وأخر جه الد ارقطنی فى ( 19/۲ ) فى البيوع حديث ۰ ۲۰ 
وأخرجه الحاکم فى الستد رك ( ۳۲۸/۲ 


واخرجه البيبقى فى السنن الکیری ۲۹/۰۱ ) 

والحد یت ند ارعلی زيد أبى عیاش . قال ابن سجر فى التقيب 
)Y1/1؟(‏ ۽ صدون من الثالثة ‏ يعنى زيد ابى عياش ۰ 

قال ابن قطلويفا فى الابتہاج بتخریج آحاد يث النهاج ص )١۷١(‏ 
ولفظ ابن حبان فى صحيحه ... * أينقص الرطب اذ! جف * 
والحديث صحيح : أنظر التعليق المغنى على سنن الد ارقطنی (۲ 
7 س.ه) وقد قال الحاكم فى الستد رك (۲۹/۲) : هذا 
حد يث صحيح لا جماع اعمة النقل على امامة مالك بن أنس وأنه محكم فى كل 
ما يرويه من الحديث ان لم يوجد فى رواياته الا الصحيح خصوصا فى 
حد یت أهل المد ينة 

الحد يث رواه الأريعة الا النسائی ورواه احند من طريق أبى فزارة عسن 
أبى زيد ٠‏ مولى عنرو ابن حریث عن ابن سعود أن النبى صلی الله عليه 
وسلم قال له ليلة الجن ۽ عندك طهور ؟ قال : لا الا شى* من نبیذ 
فى اد اوة » قال : تمرة طيبة وما* طهور » زاد الترمذى : * فتوضأنه* 
وزاد أحيد : *وصلى" . رواه احند فى السند (۰۲/۱؟ ۰ ۲۵۰ ) 
آخرجه اصحاب السنن فى کتاب الطهارة ٠‏ باب الوضو" بالنبيذ 
آخرجه ابو د اود فى ( 11/۱ ) حديث .م وأخرجه الترمذی فى ( ۱/ 
۱۷ حديث ۸۸ وأخرجخ ابن ماجه فى ( ۱۳۰/۱) حديث ۲۸ 
قلت : والحد يث ضمفه أهل النقل » ولذ! لا يصح الا حتجاح به ٠‏ 
قال الزیلعی فى نصب الراية ( ۱۳۸/۱) ۽ وقد ضعف الملما* هذا 
الحديث پثلات طل : احدها : جهالة أبى زيد » والثانی : الترد د 
فى أبى فزارة . همل هو راشد بن كيسان أوغيره . والقالث : أن 
ابن سعود لم يشهد مع النبى صلی الله عليه وسلم ليلة الجن ٠‏ 


oe 


E اد هه‎ EE TE وه و او‎ ET O وا و‎ RE OES EEE 


(YF) 


د 


۲ 
وكقول الراوى : ( سهى رسول الله صلى الله عليه وسلم فسجد / 


: )۳( 
ر زنا ماعز فرجم ) 


وانظر الکلام فى هذا الحديث فى نصب الراية ( ۱۳۷/۱) فما بعد ها 
الابتهاج بتخریج أحاد يث المنهاج ( ۲۳۰ ) فبا بعد ها » المعتبر ص 
( ۲۳۰ -۲۳۱) تخریج أحاديث مختصر النهاج ص (۳۰) 

صحيح سلم بش النووی )١51/6(‏ شبح بعانی الأثار ( ٩6/۱‏ )فا 
بعد ها . ۱ 

هو جز* من حد يث آخرجه البخاری فى )۱۹/٩(‏ فى الجهاد » 
باب لا يعن ب بعذ اب الله وض ( ۲ ۲۱۷/۱ ) فى استتابه المرتد يسن 
والمعاند ین وقتالهم ۰ باب حکم المرتد والمرتد » واستتابتهم ۰ ۱ 


هو من حد يث عمران بن حصین ۰ أن النبی صلی الله عليه وسلم صلی 
بهم فسها فسجد. » تم تشهد ثم سلم * واللفط للتربذی . 

آخرجه الترذى فى ( ۲۲۰/٠‏ ) فى الصلاة » باب ماجا* فى التشهد 
ف سجدتی السهو قال و خدایطاحسن, غر صمیح 

وأخرجه ابو د اود فى ( ۵/۱ 1۱) فى الصلاة باب السپو فى السجد تین 
حدیث ۱۰۱۰ وأخرجه النسائی فى )١5/+(‏ فى السهو › باب ذكر 
الا ختلاف على أبى هريرة فى السجد تين . وأخرجه أحد فى الس‌ند 
(1۷/۲) وأخرجه ابن حبان حديث (۵۳) وأخرجه الحاکم فى 
الستد رك ( ۳۲۳/۱ ) وقال : صحیح على شرط الشیخین . 


قصة ماعز رضی الله عنه : أنه أتى النبی صلی الله عليه وسلم تائبا 
فاعترف بالزنا فرجمه صلی الله عليه وسلم . 

والحد يث اخرجه البخاری فى ( ۱۳۵/۱۱) فى الحد ود ؛ باب هل 
یقول الا مام للمقر لعلك لست أو غمزت حد یش 1۸۲۲ 


(CTY) 


حال KS A‏ مورب بل E‏ او ها هه يووا E E‏ اه كف مز ا الور 1 وه E‏ 


وا الا جماع یصلح د لیلا عا بالا چبام ۱ ۲۱۱ 
وعند عد م النص والا جماع اختلفوا فیما یصلح د ليلا على العلة : 


۲ ۳ 
ففالت جماعة 56 ۳ الاطراد : وضو وجود الحكم عند 


(o) (€) ۶ ۲‏ 
وجود الومف من غير أن يعقل فيه معنى من تأثیر ' اواخالة ۰ ' يصلح 
دليلا عليها » لان ظواهر الد لا ئل‌التی جعلت القياس حجة تقتضى جوا 


التعليل بكل وصف من غير أن يعقل فيه معنى الا أنه اذا لم يكن مطرد! دل 


= د وأخرجه سلم فى (۱۲۲۰/۲) فى الحدود , باب من اعترف على نفسه , 
بالزنا حيث (۱141۲/۱۹ › .)١15118‏ 
قال الزركشى فى المعتمرص () ۲ ) حديث زنا ماعز فرجم هو سروى 
بالمعنى وحد يثه فى الصحیحین . ۱ 

(۱) شال ذلك : ما روی عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال : ”لا یقضی 
القاضى وهو غضبان ” 
اخرجه البخاری فى (۱۲۳۹/۱۲) فى الاحكام وسلم فى (۱۲۲/۳) 
فى الا قضیه - أجمعوا على أن علة ذلك اشتفال قلبه عن التفكير فى 
الد ليل والحکم وتغيير طبعه عن السکوت والتثبت الإ جتهاد » فکان كل 
د اخل فى قلب الانسان من خوف وحزن وعطش وجوع ومرض بمنزلة ذلك 
وينهى القاضی أن یقضی معه . انظر التمهید لابی الخطاب(۲۱/۲) 

والستصفی (۲۹۵۰/۲) وفواتح الرحموت ( ۲۹۵/۲ )۰. 

(۲ ) القائلون بان الطرد حجه وسلكا من سالك العلة هم بعض الشافعیسه 
واختاره الا مام الرازی والبیضاوی والصیرفی . انظر التبصره ( )۰ 
والمحصول (۲۰۰/۲/۲) والابپاج ( ۷۸/۴ = ۷۱ ) 

(۳) والاطراد فى اللفة ۽ الابعاد . انظر انقا موس المحیط ( ۳۲۱/۱) ۰ 

( > ) التأثير : عرفه صد ر الشریعة‌قوله : ( والتأثیرعند نا أن یثبت بنص أو 
اجماع اعتبار نوع الوصف أو جنسه فى نوع الحکم أو جنسه ۱.ه 
انظر التنقیح مع شرحه التوضیح کلاهما لصد رالشريسة ( ۲ /۷۲) . 

(ه ) الاخالة : الناسبة . قال الغزالی : فاذدن حد الناسبة , 


على عد م اعتبار الشرع ااه > لأن تخلف الحكم عن العلة أمارة النقض 0 


وذ لك غير جائز على صاحب الشرع ۰ 

ولان علل الشرع آمارات على الااحکام ان الموجب فى الحقيقة هو الله 
جل جلاله » فسلم یشترط فيها أن تکون معقولة المعانی » بل الشرظ فى 
الوسف الذی هو علة أن يتميز عن سائر الاوصاف بد ليل قطعی أو ظنی ۰ 
والاطراد يصلح لذلك » لأن الد وران 3 ل حصل ولم يكن مانع من الحکم 
بالعلية حصل الملم أو الظن عاد ة بكون المد ار وهو الوصف طة للد اثر وهو 
الحكم » كما اذا دعى انشان باسم ففضب , ثم ترك دعاؤه به ولم يغضب 
وتكرر ذ لك مرارا علم أن دعا"» بذ لك الاسم هو سیب الغضب ان 
یب والا خالة عجارة عنها والمناسبة فى اللغة الملائمة وفی الا صطلاح : ( کون 

الوصف بنحيث یجلب للانسان نضعا آوید فع عنه ضررا ) انظر شفاء 


الفلیل ( ۰-۱۲ ۱۳) المحصول ( ۲۱۷/۲۲ ) ارشاد الفصول 
() ۲۱) 


)١(‏ النقض : تخلف الحکم عن العلة فى محل لمانع . انظر فواتح 
الرحموت مع سلم الثبوت (؟/لالا؟ - ۲۷۸ )۰ 
(؟) وهوما يعبرعنه بالطرد والعكس . 
والد وران فى اللغة : الطوفان 
وفی الاصطلاح عرفه الا صولیون بعبارات متفاوته 
قال الامام الرازی معناه : ( أن یثبت الحکم عند ثبوت وصف وینتفی 
عند انتفائه ) انظر المحصول ( ۸۰/۲/۲) وانظر فى تعریفه فواتسح 
الرحموت ( ۲۰۲/۲ ) والستصفی ( ۲۰۷/۲ ) وارشاد الفحول (۲۲۱) 
(۲) مابين المعقوفتين طس فى (أ) . 
ر) آخر الورقة (1/۱۹۸) سن (أ). 


(T1) 


ونعنى بصلاح الوصف ملائمته وهو أن يكون على موافقة العلل المنقولة عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وعن اسلف .. 


۰ ۱ 
وقالت عا س 0 ل يصء ١‏ صف حجة ب : ن الا اد , لا ن الا 0 ۱ 
متم مر بحجر! / 


كما يوجد بين الحكم والعلة يوجد بينه وین الشرط فلم يكن بد من معنى يعقل 
وهو قول امور التقياة !۲ 5 السلف والخلف رضی الله عضهم ون لكالمعنى 
أن يكون الوصف صالحا للحكم ثم يكون معد لا 1 
واتفق هؤلا* على أن المراد بصلاح الوصف ملافته / 7" آای موانقته 
وناسبته للحكم بان تصح اضافة الحكم اليه ولا يكين ناما عنه ٠‏ أكاضافة ثيوت 
الفرقة فق اسلام أحد الزوجين الى ابا* الآخرعن الاسلام لأنه يناسبه لا الى 
وصف الاسلام لانه ا ف »> لأن الاسلام عرف عاصما للحقوق لا قاطعالها 
(۱) آخر الورقة (۷/۵۰) ممن (ج) * 
(۲) لختلت الا صولیون فى انادة الاطراد للملية إلى مذ اهب : 
ذهبب بعش المعترلة ' الى انه يفيد القطس بالعليبة . 
وذهب الجمپور : إلى أنه ینید العليق يشرط عد م المزاحم ۾ وهو ا ختیار 
الصفی الپندی وامام الحرمین والقاضی ابى الطیب الطبری ٠‏ 
وذ هب بعض الا صولییمن : الى أنه لا يفيد لاطنا با قطما وهو اختیار ۰ 
أبو منصور وابن السمعانی والغزالى والشیخ أبو اسحق الشیرازی والاد ی 
وابن الحاجب مه 
انظر السألة فى : ابن الحاجب والتفتازانی عليه : ( 1/۲ > ۲ ) وغاية 
الوصول رص/ ۲۱ ۱) وارشاد الفحول رص/ ۲۲۱ ): وشفا* الغليل (11؟) 
وما بعدهاءوشرح تتقيح الفصول ( ٠۹٠‏ ) والمحلن والبنانی على جس الجواسع 
(ارددك- (TAS‏ والستصفى ۰۲/۲۱ ۰ ) ونشر الهنود (۲۰۰/۲) ۰ 
(؟) آخرالورقة ( 1/۱٩۲‏ ) من (ه) 
)٤(‏ أى بعيد قال الفیروز آبادی : ( ناباهم ترك حوارهم وتبا عنهم ) 
انظر القاموس المحيط ( ۲۰/۱ ) . 
(ه ) قال الفزالی فى شفا* الغلیل (۱۸۹) : فأما ما یناسب فأريعة أقسام ٠‏ 
: مناسب جمع شسهاد ‏ الااصل والملا*مة . فهو حجة باتفاق القائسین 


EER EE N E ود هار‎ EEE جا‎ INE O GE ف قار اخ‎ o أو هار‎ a نه‎ 


وكذ ١‏ المحظور يصلح سببا للعقهة والباح سببا للعباد ة ولا يجوز عكسه لصد م 


a الملائمة‎ 


. (۲ 
وهو المراد من قوله : ( وهو أن يكون ) أى حصل الملائمة فى 


الوصف أن يكون الوصف الذى جعل علة على موافقة العلل المنقولة عن الرسول 
صلى الله طيه وسلم وعن السلف رضى الله عنهم فانهم کانوا یعللون بأوصاف 
ملاعمة مناسبة ر للاعکام فیرنابیه ضها > فما كان موافقا لها يصلح آن‌یکون 
علة ومالا فلا 

قال الغزالى رحمه الله : ( المراد بالمناسب ماهو على نهاج الصالح 
بحيث اذا أضيف اليه الحكم انتظم كقولنا حرمت الخمر لاأنها تزيل العقل‌الذ ی 
هو ملاك التكليف وهو مناسب لا كقولنا حرمت لأنها تقذ ف بالزبد وتحفظ فى 


الد ن فان ذلك لا يناسب 1 


وأختلفوا فى تفسير العد الة فعند نا عد الة الوصف تثبت بالتأثير . وهو 
۰ ۲ (ك)ن . : 
أن یکون لجنسذ لك / ٠‏ الوصف تاثير فى جنس ذ لك الحکم فى موضع آخر 
نصا أو اجماعا كذ! ذ کر فخر الاسلام فى بعض مصنفاته 

وقال بعض أصحاب الشافعی : عد الة الوصف تثبت بکونه مخیلا ای موقعا 


فى القلب ( E‏ القبول والصدة ثم يعرض بعد ثبوت الا خالة على 


(۱) (۲) با آثبتناه من (أ) وفی باقی النسخ الملامة . 
(؟) آخر الورقة (۲/۱۷۸) من (ب) 

(۳) راجع الستصفی (۲۹۷/۲) ۰ 

( > ) آخر الورقة (ه۱۰/ب) من (د ) 

ره ) فى (ب) + خال . ۱ 


3 


(€<) 


۰ ۱1 
لا صول بطريق الا حتیاط لا بطریق الوجوب لتتحقق سلاته عن 


المناقة.ة والمعارمة 0 

ونال ١ OE‏ بل السد الة تثبت بالسرنى » فان لم يرد ه ا 
مناقض ولا معارش‌صار معدلا . 

تسکوا فى ذ لك بأن الاثر من الوصف لا يحس ليعلم بالحسن ولا يوجبه 
العقل أيضا لاآن ثبوت الوصف علة بالشرع لا بالعقل ا العقل لا يهتدى 
اليه فوجب النقل عنه الى شاد ة القلب التی هی المعتبرة عند انقطاع الاد لظ 


کالتحری جمل حجة فى باب القبله عند تعذ ر العمل بسائر الادلة . 


١ (‏ ) الاصول المراد بها الکتاب والسنة والا جماع أو تسس :قوانین الشرع وقد 
يراد بها أن یکون جنس ن لك الحکم ثابتا فى الاصول ثم تحریم الشلة 
فى الجملة . فالعلة المحرمه لمثله مخصوصة آخری . 
انظر المعتمد ( ۲/ ٠۹‏ ۸) التلويح على التوضیح ( ۲ / ۷۱) شفا"الفليل ' 
( ۰0۱۸۹ ۱ 

(؟) المعارضة : تسليم المعترض دلالة با ذكره الستد ل من الوصف على 
مطلوبه وانشا* د ليل آخر ید ل على خلاف دللوبه 
راجع کشف الاسرار (6/١ه).‏ 

(۳) انظر کلام الشافعية فى عد الة الوصف فى شفا* الغليل (۱۸۹) > 
والبرهان ( ۸۰۲/۲ ) قال امام الحرمین فى فقرة ( ۷۵۹ ) فما اعتسد ه 
المحققون » وأرتضاه الاستان آبو اسحق : اثبات طة الأصل بتقد يسر 
اخالته وناسبته الحکم مع سلامته عن العوارش والبطلات » وطایقته 
الاصول ۰ وعبر الاستان عنه فى تصانیفه بالاطراد والجریان » ولسم 

. يعن الطرد المرد ود » فانه من اشد الناس‌علی الطارد ين ولکنه عرض 
بالا خالة وقرنه باشتراط الجریان »وعنى بالجریان السلامة عن‌البطلات! . ه 


() فى (ب »ج ) : ادا 


(Ce) 


SNP PRIN E ERO ی‎ e افده واه‎ A EEE SE a E 


ويؤيد ه قول النبى صلى الله عليه وسلم لوابصة بن معبد ” ضع يد ك على 

۱ 

صد رك واستفت قلبك فما حك فى صد رك فد عه 1 ان افتاك الا ر 
فشبت أن العد الة تحصل بالا خالة والعرض بعد ذلك للاحتياط لا للوجوب 


بمنزلة ما لو كان الشاهد معلوم العد الة عند القاضى جاز له العمل بشهاد ته . 


والعرض على المزكين بعد ذلك نوع احتياط » فكذا ههنا . 

ومن شرط العرض على الأصول لثبوت عد الة الوصف . قال : ان الوصف 
بعد صلاحه للحكم يحتمل أن يكون منتقضا كالشاهد يحتمل ل أن يكون 
مجروحا فلم يكن بد من العرض على الأصول كما لابد من عرض الشاهد على المزكين 
فان | سلم عن النقوض والمعارضات تثبت عد الته وذ لك لأن الاصول شد !* الله 
تعالى على أحكامه كما كا زالرسول صلی الله عليه وسلم فى حال حياته ٠‏ فیکون 
العرض على الأصول وامتناع الاصول من رد » يمنزلة العرض على الرسول‌صلی الله 

عليه وسلم فى حیاته وسكوتة عى الرد . 

0 ووجه قول العامة : أن حاجتنا الى اثبات کون الوصف الذی لا يحس 
ولا يعاين حجه » وترجیح احتمال الصواب على احتمال الخطأ والغلط , 
وما لا یوقف ۱9 يق الحس . فطريق معرفته الاستدلال بأشره 
الذى ظپر فى موضع من المواضع ٠»‏ ألا تری أنا ا صد ق الشاهد 
باحترازه عن محظور دینه ‏ فان آثر د ينه ۲ ارش س ی ارا 
(۱) آخر الورقة (۱۹۸/ بسن (أ) . 

(۲) اخرجه الدارسى (141/5) وأحطد فى سند» (۲۲۷/۲ د ۲۲۸) 
(۳) آخر الورقة (۱۹۲۳/ب) من (ه) 
(>) فى (و) : توقف . 


ره ) آخر الورقة (1/۱۷۹) من (ب) 
() ما بين المعقوفتین ساقط من (د ) 


(ter) 


كقولنا فى الثيب الصغيرة انها تزوج كرها لأنها صغيرة فأشبهت البكر 


ساگر محظورات د ينه يستد ل به على منعه عن الكذ ب الذى هو محظور د ينه 
ایا O)‏ 


۲ : 
وكذ لك ١‏ امك الصانم جل جلاله بالا ستد لا ل بآثار صنعه كماأشار 


١‏ لله تعالى فى آیات كثيرة شل قوله تعالى ( إن فى خلق السموات والأر)؟ ؟ 
( ومن آياته أن خلقكم من تراب د 

( ومن آياته أن تقوم السما* والاأرض بأمره / 1 قبت أن طريق معرفة 
مالا يحس الاستد لال بالأثر » وأثر الوصف ان لم يكن محسوسا فهو معقول 
يمكن معرفته بالبيان ۰ بأن نبين ظهور الأثر فى محل مجمع عليه » وما كان 
معقولا سل الذى كان محسوسا فوجب المصير اليه > لمعرفة صحة الوصف كمسا 
يجب الصير الى الأثر المحسوس لمعرفة المؤثر . 

قوله : ( كقولنا فى الثيب المغيرة) ۱۹ 

ولاية الانكاح فى النساء بد ون رضى المولى عليها وشورتها مرتبه على 


الصفر عند نا . وعند الشاة حمه الله مرتبة البکاره . 
2 يعى )ر مر ر 


فعنده كان للاب أن يزوج بنته البكر البالغة كرها ل 


البكارة كالبكر الصغيرة . وعند نا ليسله ذلك لغوات وصف الصفر » وعند ٠‏ 


)١ (‏ الکلمة ساقطة من (د ) 
(۲) فى رب ۰ ج ) : وکذا 
(ع) سورة البقرة آية (۱۱) 
(ع) » للروم ۰ (۲۰) 
)°( ۰ ۰ أ (To)‏ 
ر5) فى (د) : البنت 


(۷) فى ماش (د ) : آی بد ون رضاها ومشورتها . 


(fC) 


فهذ | تعلیل بوصف ملائم » لأن الصفر مؤثر فى ولا ية المناکح لما یتصل به من 
المجز تأثير الطواف لما يتصل به من الضرورة فى الحکم المعلل به فى قوله 
عليه السلام : * ليست بنجسة انما هى من الطوافين والطوافات عليكخم 


سس سس سس 


ليس له أن يزوج بنته الثيب الصغيرة لغوات البكارة كالثيب ( "> اة » 
۱ ۲ (۲) 
وعند نا له ذ لك لوجود وصف الصغر ۰ 
وهو معنى قوله لأنها صفيرة » فأشبهت البکر أى البکر الصفس‌پرة 
. : ء (TF)‏ 
فالتعليل بوصف الصغر تعليل بوصف ملائم “لان / الصغر مؤثر 
فى اثبات ولاية المناكح , لان ولاية الانكاح لم تشرع الا على وجه النظر للمولی 


) 
عليه باعتبار عجزه عن مباشرة النكاح بنفسه مع حاجته الى مقصود ۰ 


٠ . فى (د) : البنت‎ )١( 

(؟) اتفق الفقها* على أن البكر الكبيرة » ان كان ولييها غير الأب فليس لاحد 
اجبارها الا الجد ووصى الأب فقد الحق الشافعية الجد بسالاب 
وألحق المالكية وصى الأب به . وان كان الولى الأب فذ هب مالك 
والشافعى وأحمد الى أن له اجبارها » ويستحب استتذانها . 
ون هب الحنفية والظاهرية : الى انه ليسله اجبارها ٠‏ 
وأما الثيب الصغيرة فذ هب الشافعية وبعض الحنابلة الى انه لا يجوز 

لأب ولا لغيره تزويجها بل تنتظر حتی تبلغ وتستأذن 

وذ هب الحنفية والمالكية وبعض الحنابلة الى أن للاب اجبارها على 
النكاح 
انظر الهد اية مع فتح القدير (8/.+51) بداية المجتهد -٠/۲(‏ 
+ ) المپذ ب (۳۹-۳۸/۲) المفنی (۰)1۸۷/۷ 

(+) آخر الورقة (1/۱۹۹) من (أ) 

()) فى (د ) : مقصود ۰ 


(Cfo) 


0 5 
وما با انق ل ره ةد ا EET‏ لياق O‏ رع ا ا 


0 )۱( (؟) 
كالنفقة تجب على الولى حقا للعاجز عنها والصفر مورث للعجز 


۳ 
فكان التعليل لاثبات الولاية بالصفر تعلیلا بوصف 0 ملا گم 


ثل تعليل سقوط نجاسة سؤر الهرة بعله الطوف فى قوله عليه الصلاة 


والسلام * الهرة ليست بنجسه فانها من الطوانین والطوانات طیک ۰ )٩(‏ 


ر۱) فى رد ) : المولی ۰ 

(۲) فى (ج) : مؤثر ۰ 

(م) آخر الورقه (1/۱۹) من (ه ) 

ر) الحدیث ورد بلفظ ” انها ليست بنجس » انما هي من الطواف‌ین: 
عليكم أو الطوافات * اللفظ لالك آخرجه فى البوطأ ( ۲۳/۱) فى 
الطهارة » باب الطهور للوضو" 
أخرجه ابو داود (ز/.4) فى الطهارة ٠‏ باب سؤر الهره رقم 
Y1“ Yo‏ 
واخرجه الترمذى فى ( (/ 6ه () فى الطهارة » باب ماجا* فى سؤر 
الپرة حديث ٩۲‏ 
وأخرجه النسائی فى (۵0/۱) فى الطهارة » باب سؤر الهرة 
وفى (۷۸/۱) فى المياه › باب سور الهرة ۰ 
وأخرجه ابن اجه فى ( ۸/۱ ۱۳۱) فى الطهارة » باب الوضو" بسؤر 
الهرة والرخصة فى ذلك . 
وأخرجه الدارس فى ( ۱۸۷/۱) فى الطهارة ۰ باب الهرة اذ ا 
ولفت فى الاناء 
وا خرجه أحد فى السند فی (ه/5؟؟ 5068 ۲۴۰۰ 
وأخرجه ابن کی ی می تی انرو س اموات جا ا 
باب الرخصة فى الوضو* بسور الپرة حدیث ۱۰ 
وابن حبان رقم ومع( انظر موارد الظان 
والحاکم فى الستد رك (۰)۱۰/۱ 


و ام و و وا هم و و وم وان و و و ون ما و و و O‏ و و و و O‏ مه و و ها و و و و و 


۰ ۱۱ . ۲ ۲ 

فان الطواف موجب للضرورة ( وهی تعذ رالا حتراز وصون الا وانسی 
(۲( 1 ۳۸ ۷1 

عنها والضرورة مأثره / ف التخفیف وسقوط الحظر بالنصوص. 


۱ 3 
خل قوله ای و فن لطر غیرباخ ولا ماد فاا ۰ 5) 


۱ ۱ . (ه) 
( فمن اضطرفی مخمصة ) 
)530 
( الا ما اضطررتم اليه ) ١‏ فثبت أن هذا التعليل موافق لتعليل 
صاحب الشرع ۰ 
الہ : 1 ۳ 
والمناكح جمع منكح اسم المكان أو الزمان من النكاح ای ولاية تثبت 
وقت النكاح أو فى مكان النكاح أو جمع منكح بمعتی المصد ر من الا نکاحج 0 


۸ 
ومجى * المصد ر على وزن المفعول تياس فى المزيد وعن الميدانى 0 أأن 


. فى (ج) : الضرورة‎ )١( 

(۲) الكلمة ساقطة من (ه) 

(۲) آخر الورقة (1ه/ب) من (ج) 

() ) سورة البقرة آية (۱۷۲) 

(ه) ع للمائدة ۰ (۳) 

)۱۱۹( ۰ لانعام‎ ۰ )١( 

(۷) فى (ب ) تثبت فى وقت . 

(۸) هو : احمد بن محمد بن ابراهيم آبو الفضل » المید انى النیسایوری 
أديب لغوی نحوی »من‌بولفاته کتاب " الاشال " والطبوع عدة 
طبعات وله کتاب نزهة الطرف فى الصرف . توفی سنة ب(ه ه 
'نزهة الألباء ( ٠٦‏ ) مرآة الجنان (۲۲۳/۳) شذ رات الذ هب 
(/۵۸) بغية الوعاة (۳۵۱) البداية والنهاية (۱۱/۱۲) 


(CTY) 


ولا يصح العمل بالوصف قبل الملائية » لأنه أمر شرعى واذا ثبت 


الملائمة لم يجب العمل به الا بعد العدالة عندنا فهى الأشسر 


۰ (۱) 
المناکح جمع منكوحة / والقیاس المناکیح 2» فحذ فت الها* تخفیفا ای 


۲ 1 ۰ 
الصفر 7 ٍ مؤثر فى اثبات ولاية انكاح المنکوحات تأثير الطواف ای شل 


اتو ی ك اماو و ا 

قوله ولا يصح العمل بالوصف قبل الملائمة كما لا يصح العمل‌بشهاد ة 
الذاهد قبل ثبوت الاهلية › 

لانه أى الوصف آمر شرع فیتعرف صلاحه من جانب الشرع وانمایصرف 
ن لك اذا كان موافقا للعلل المنقولة من السلف نقبل ظپور الموافقة كان وجود ه 
وعد مه بمنزلة فلا يجوز العمل به 

واه ۱ لامع اسار سل و بور اميل هر للبم عور 


عد الته 


۰ 


قال ابو الیسر رحمه الله : اذا كان الوصف لاثما يصلح أن يكون 


: 
اخالته ا تست يجب العمل به فالملائمة شرط لجواز العمل بالعسلل 
والتأثير أو الا خالة شرط لوجوب العمل بها قال : ومعنى قولنا يجوز العمل 


ا ۷ 
بالعلة قبل ظهور التأثير أنه لوعمل بها عامل نفذ E‏ ول سم 


(۱) آخرالورقة (+.٠(,/أ)‏ من (د) 
( ۰ ۰ (۱۷۹/-) من (ب) 
(۲) فى (ج) : تأثیر الطواف . 

۱ ) نی ( با ج ه د) : ثبت . 
(ه ) فى (ج) : مختلا 

(1) فى (ج) : واخالته 

(۷ ) فى (ب):العمل به 


(CSA) 


لاانه یحتمل الرد مع قيام الملائمة فيعرف صحتة يظهور أثره فى موضع من المواضع 
كأثر الصفر فى ولا ية المال وهو نظير صد ق الشاهد یتعرف بظپور آثر د ينه 


فى منعه عن تعاطى محظور دینه . 


١ 
. قبح ۱ كما لو قضی القاضی بشهود غير ظاهرة المد الة‎ 


لانه أى الوصف . 

يحتمل الرد مع قيام الملائمة أى يحتمل الرد من الشارع بأن لم یعتبره 
علة کالا کل ناسیا مع صلاحه علة للافطار ۳۱ ان الشی* لا بيقن امع فوات رکه 
لم يجعل عله له , لآن الوصف ليس بعلة لذ اته بل یجعل الشرع اياه طة ظسم 
كن بن من 6 کم تاه مه اکان ی ال کد ی نلا ۱۳ 
وذ لك أن يظهر آثره فى موضع من المواضع على ما بینا فحینگذ يجب العمل به 

كأثر الصغر فى ولاية المال فان العجز لما كان ملازما للصغير لقص‌ور 
عقله أقيم من هو كامل الرأى ر ۱" آواخر الشفقة مقامه فى التصرف فى ماله بالا جماع 
فكذ لك يقوم مقامه فى التصرف فى نفسه أيضا للعجز فثبت أن التعليل بالصفر 
فى ولاية الانكاح تعليل بوصف مؤثر . 

وهو أى تعرف صحة الوصف بظهور الأثر . 

نظير تصرف صد ق الشاهد بظهور آثر د ينه فى منعه أى منع الشاهد 
وهو اضافة الصد ر الى المفعول والمانع الدين . 

ويحتمل أن يكون اضافة المصد ر الى الفاعل أى فى منع الدين اياه . 
عن تعاطى أى مباشرة محظور د ينه . فالمؤشر هو الد ين والاستد لال بالا حتراز 
عن سار گرالمعظورا ات استد لا ل بظهورأشرطى أد با ۳ »كما 
أن الوصف هوالنور والاستد لا لبظهورأشره فى وضع ستد لا ل بظہورآشرطی ثبوت 
. أثر آخر وهوالحكم الثابت بالقياس. 


الق" 3 ال ی (1 الورقة (> ٩‏ ۱ )اس (ھ 0 


3 0 ) من (ج) 


۳ (ج) : يصح وهو (۲ تع رج) + الافطار 
اوه زد ورب سر ال 
o‏ 


(€4) 


ولما صارت العلةعندنا علة بالأثر قد منا على القياس الاستحسان الذی 
هو القیاس الخفی اذا قوی أثره 


قواه : ( واا تا ااسلة دنا علة بأثرها ... الى آخره ). 


١ 
* الایتخسان فى اة 5 استفعال من الحسن وهوعد الشس‎ 


وا عتقاد ه حسنا 0 تقول : استحسقتة كذ ١‏ أى اعتقد ته حسنا ۰ 


(۲) 
وفی الا صطلاح / : قيل : هو العد ول عن موجبات قياس الى 


5 (؟) 1 ۲ 
قياس أقوى منه . وليس بجامع ان لم يد خل فيه الاستحسان الثابت بالاثر 
۱ عل )€( 

و الاجماع أو الضرورة . 

وقيل : هو تخصيص قياس بد ليل أقوى نه 

وليس بصحيح » لأنه يشير الى أنه تخصيص للعلة وليس كذ الك 

وعن الشيخ أبى الحسن الكرخى : هو أن يعدل الانسان عن أن 
يحكم فى السألة بمثل با حکم فى نظائرها الى خلافه لد ليل يقتضى العسد ول 


0 (ه) 
عن الاول . 


١ (‏ ) أنظر القاموس المحيط ( ۲/۲ ۲۱ ) تاج العروس (177/9)مختار 
الصحان (-وع). 

(۲) آخر الورقة (1/۱۷۰) من (ب) 

(۳) انظر هذا التسریف فى کدف الاسرار (/۲) والا حگام للادی ( > / 

)€( ا کشف الاسرار ( ۲/۲ ) وشرح المتار( ۸۱۱) 
قال البحلی فى شرحه على جمع الجوامع بعد ذ کر هذا التعريف : ولا 
خلاف فيه بهذا المعنى ۰ فان أقوى القياسين مقد م على الا خرقطعا 
انظر المحلى على جمع الجوامع (۲۰۲/۲) 


زه) قلت + يكاب يكون هذا التعريف مما اتفق على نقله ونه لا خلاف فينه 
قال الغزالی فى الستصفى ( ۲۸۳/۱) : وهذا أى قول الكرخى 


لي ا و ره لهذ هو او اه او اه ره و اه ها اه هم اه اه یه IE f FON E E‏ 


وأعترض عليه : له أن نمی ها ول ار 2 


۲ 
رحمه الله فى بعض ) المواضع : ترکت الا ستحسان بالقیاس 0 ترکت‌الد ليل 


الاقوی بالاضمف وانه غير جائز . 


(1) 


(۲) 


مما لا ینکر وانما برجع الاستنكار الى اللفظ وتخصيص هذا النوع من 
الد لیل بتسميته استحسانا اه 

وقال فى المنخول ص (۳۷۵) والصحيح فى ضبط الاستحسان ماذ کره 
الکرخی ۰ 

وقال سعد الد ین التغتازانی فى حاشیته على العضد ( ۲۸۹/۲ )اعسم 
ان الذی استقر عليه رأى المتأخرین هو : ان الاستحسان عارة عن 
د ليل يقابل القیاس الجلی الذی تسبق اليه الأفهام ۰ وهو حجة 2 
لن ثبوته بالد لاعل التی هی حجة اجماعا لانه اما بالاشر : کالسلم 
والا جارة هقا* الصوم فى النسیان 

واما الاجماع : کالاستصناع . واما بالضرورة : كطهارة الحياض والأبار 
واا بالقیاس الخفی وأملته كثيرة . ثم قال : وانت خبير بأنه على هذه 
التفاسير ليسد ليلا خارجا عما ذكر من الأدلة اه 

ذكر ابن قد امة فى الروضة (۵ ۲ () القول بالاستحسان .ذهب أحمد 
رحمه الله » وهو : أن تترك حكا الى حكم هو أولى منه . وهذا 
مما لا ینکر وان اختلف فى تسميته فلا فائدة فى الا ختلاف فى 
الاصطلاحات معالاتفاق فى المعنى . 

وانظر فى تعريف الكرخى للاستحسان . كشف الاسرار (/۳) » 
اصول السرخسى (۲۰۰/۲) المعتيد ( ۲ / ۸6۱ ) الوصول الى الوصول 
(؟/ ۲۲۱) أصول مذ هب الامام اح ( ۵۱ )۰ 

فى اب »ج ) قاله . 


فی ( ب 2 جر ) موضع من . 


(€۱) 


AE مد ال و ماو‎ BO EE E O RE ES LS A aa يك قاع‎ 


وا عنه بأن المتروك سى استحسانا » لأنه أقوى من القياس نفسه 
ولکن اتدل بالقیاس معنى آذر صار ذلك المجموع أقوى من الاستحسان » فترك 
العمل به وأخذ بالقیاس . 
وال یک الا ئناه کیان ایی راا 
كنا أثير اليه فى الكتاب ‏ وانما سس به , لانه فى الأكثر الأظب يكون آقسوی 
من القياس الظاهر » فيكون الأخذ به ستحسنا » ولما صار اسما لهذا" 
النوع من القياس بقى الاسم وان صار مرجوحا بالقياس الظاهر . فاذ! قال أبو 


5') وأخذت بالقياس . اراد 


حنيفة رحمه الله : تركت الاستحسان 0 
بن كره التنبيه على أن فيه علة سوى علة الأصل ؛ او معنى آخريوجب ذلك 
خلاف هذا الاصل > وأن الاحسن أن نذ هب اليه . لكن لما لم يترجسح 
عندى لانضمام معنى آخر الى القياس الظاهر يوجب العمل به ما أخذت به 


وذ كر صد ر الاسلام أبو اليسر رحمه الله : أن الاستحدان اذا كان 


أكثر تأثيرا كان استحسانا تسمية ومعنى » وان كان القياس أكثر تأثيرا كان 


() أنظر هذا التعريف فى كشف الاسرار (6/؟) 
قد ن کر الفزالی تقسيمات الكرخى للاستحسان وذكر منها : اتبساع 
معنى خفى : هوأخص بالمقصود وأس له من المعنى الجلى ۰ 
ثم قال الغزالى : وأا اتباع المعنى الخفى اذا كان أخص » فهو 
متبع » لأن الجلى الذى لا يمس المقصود باطل معه أو مقدم 
عليه . فالشافعية يتفقون مع الاحناف فى هذا التعریف . 
انظر الشخول ص (۲۷۱ لالا؟). 


زم آخر الورقة (1۸/۲۰۰) من (أ). 


و مه و و و مه EO‏ مه و و هه و و و و و و و OO‏ و و اه و و و هن و و هد و" و و و و هد 2 


استحسانا تسمية لا معنی ۰ لاان دي و ا 


وأعلم أن بعض اا فى السلمين طعن على أبى حنيفة 
وأصحابه رحمهم الله فى تركبم القياس بالاستحسان الثابت بالرأى . وقال 
* ان حجج الشرع الكتاب » والسنة » والاجماع » والقياس .والاستحسا 
قسم خانس لم يعرفه أحد من حطة الشرع سوى ابى حنيفة وأصحابه : أنه 


من د لا ثل الشرع » ولم يقم عليه دليل بل هوقول بالتشهى . فكان ترك 


)١ (‏ انظرقول أبى اليس فى کشف الأسرار (۰/6) 

(؟) من الذين أنكروا الا ستحسان الظاهرية والشافعووالمستزلة كما نسسبه 
اليهم الشوكانى والشافعى . وقد شدد ابن حزم النكير على من ذ هسب 
الاستحسان فقال فى الاحكام ( ۷۵۸/۵ ) بعد كلام طويل فوالرد 
على من قال بالاستحسان : ( لأنه لا يجوز أصلا أن یتفق العلما* 
كلهم على قول واحد مع اختلاف هسپم وطبائعهم . 
ثم قال : ونحن نجد الحنفيين قد استحسنوا ما استقبحه المالکیسون 
هالعكس فيطل أن يكون الحق فى دين الله عز وجل مرد ود | الى 
الاستحسان . الا ان قال : فصح ان الاستحسان شهوة واتبباع 
للپوی والضلال . انظر تفصيل كلامه فى الاحكام (ه/ ۷۸ ) 
فقال فى كتاب ابطال القياس والرأى والاستحسان ص ( ۵۰ )" يكفيهم 
اقرارهم أن القياس حق يتركونه للاستحسان ۰ وما استحسان فقيه 
بأولى بالاتباع من استحسان غيره ۰ واوصارالدين الى هذا لكان 
لكل أحد أن يشرع بالاستحسان ما شاء 
واما الامام الشافعى رحمه الله فقد هاجم القائلين بالقياس فقال 
* من استحسن فقد شرع " نقله عن الغزالی فى المنخول ص (۳۲۷) 
وقال فى كتابه ابطال القیاس : لا یجوز لمن استأهل ان یکون حاکما 
أو مفتيا ان يحكم ولا أن یفتی الا من جهة خبرلازم » وذ لك الكشاب 


) 16۵۳ ( 


ف مرو مه مه و و ها E‏ مهد و اه او ها و وا لم هه مج ما ار وا و اوه ور ها و و 


د د ثم السنة آو ما قاله أهل العلم لا یختلفون فيه ۰ أو قياس علی‌بعض 
هذا . ولا یجوز آن يحكم ولا یفتی بالاستحسان »ان لم یگنن . 
الاستحسان واجبا » ولا فى واحد من هذه البعانى . 
انظر الأم (۲۷۰/۷) وقال ايضا فى (۲۷۳/۷) وکل أمر جل 
دکره - وأشباد اجا ۱ تدل على اباحة القياس وحظران يعمل بخلافه 
من الاستحسان . وقال فى الرسالة (۵۰۲) : ( ولا يقول بسا 
۰ استحسن ۰ فان القول بما استحسن شى* يحدثه لا على شال سبق ) 
وقال ۽ انما الاستحسان تلذ ذ 
قلت : والذى عليه أهل التحقيق أنه لا يوجد استحسان مختلف 
فيه » وبا قاله الشافعی رحمه الله محمول على الاستحسان من غير 
دليل أوعن تشهى كما قال انما الاستحسان تلذن » وأما الاستحسان 
الذى يقول به الحنفية والمالكية والحنابلة فلا خلاف فيه . 
فقد قال ابن الحاجب : ” ولا يتحقق استحسان مختلف فيه “ابن 
الحاجب ( ۲۸۸/۲ ) 
وقال ابن السبكى فى جمع الجوامع (۲۵۲/۲) : * فان تحقق 
استحسان مختلف فيه فمن قال به فقد شرع “ 
وقال ابو الحسین البصری فى المعتمد (۸۲۸/۲) : ” اطم‌ان المحکی 
عن أصحاب أبى حنيفة القول بالاستحسان . وقد ظن کثیر ممن رد 
عليهم أنهم عنوا بذ لك الحكم بغير د لالة . والذى حصله متأخسرو 
(صحاب أبى حنيغة ‏ رحمه الله هو أن الاستحسان عد ول عن 
الحكم عن طريقة الى طريقة اقوى منها . وهذا أولى مما ظنه مخالفوهم 
لأنه أليق بأهل العلم . ولان أصحاب المقال اعرف بمقاصد 
اسلافهم » لأنهم قد نصوا فى كتير من السائل . فقالوا 
استحمنا هذا الأثر لوجه كذا فعلمنا أنهم لم يستحسنوا بغير طريق اه 
قال القفال الشاش من الشافعية : ان كان المراد بالاستحسان ' 
با دلت عليه الأصول بمعانيها فهو حسن لقيام الحجةبه . وهذا 


(tot) 


و ها ام “فد يو e E‏ اك و E E‏ هه هت ها ECR E E EE O‏ لوي E‏ 


)۱( 
القياس به تركا للحجة الشرعية بما ليس بحجة ؛ لاتباع / هوىأوشهوة 


ب -- لا ننكره ونقول به » وان كان ما يقع فى الوهم من استقباح الشىئ 
واستحسانه من غير حجة دلت عليه من أصل ونظير فهو محظور . 
والقول به غير سائغ . وقد تبعه فى ذلك ابن السمعانى . انظسر 
قول الشاش فى ارشاد الفحول .)١615(‏ 
هذا یتبین لنا ان الائمة الاربعة قالوا بالاستحسان الستند الى 
د ليل بما فيهم الشافعية فنجد الغزالى رحمه الله بعد ما ذكر تعرييف 
الكرخى للاستحسان قال : والصحيح ما ذكره الكرخى وقد قسمه اربعة 
أقسام : 

و اتباع الحديث وترك القياس . كما فعلوا فى سألة القهقهة ونبيذ 


التسر . 
؟ ‏ اتباع قول الصحابى على خلاف القياس كا قاله فى تقد ير اجرة 


العبد الآبق باربعين اتباعا لابن سعود رضی الله عنه . 
۳ اتباع عاد ات الناس وما يطرد به عرفهم كمصيرهم الى أن المعاطاة 
صحيحة . 
6 - اتباع معنى خفی هو أخص بالمقصود وأمس له من معنی الجلى . 
قال الغزالى :اما اتباع الخبر تقد يما له على القياس فواجب عند نا 
وأما قول الصحابى اذا خالق القياس : فپو تیم عندنا . وأسا 
اتباع المعنى الخفى اذا كان أخص فهو متبع لأن الجلى الذى لا یس 
السطلوب باطل معه » او بقد م عليه واما القسم الرابع فقد ابطله 
انظر النخول ( ۳۷۷۰-۰۰۳۷۵ ) ۰ 
وانظر الکلام فى الاستحسان الرسالة (۰۳) کتاب ابطال 
الاستحسان فى کتاب الام للشافعی ( ۲۰۷/۷ ) اصول السرخسی 
(۲۹/۷) کشف الاسرار (/۲) التبصرة )1٩۲(‏ ۰ 


) آخر الورقة (۱۰/+) من زد‎ )١( 


(to) 
SOA EES REDS ی وكيم ان‎ CO SASSER 


نفس فكان باطلا 

ثم قال : ان القياس الذى تركوه بالا ستحسان ان كان حجة شرعيسة 
فالحجة الشرعية حق , ومان! بعد الحق الا الضلال » وان كان باطلا 
فالباطل واجب الترك » وسا لا یشتغل یذ کره ٠‏ .وأنهم قد ذکروا فى بعص 
المواضع : أنا نأخذ بالقياس ونترك الاستحسان به » فکیف يجوزون الاأخذ 
باباك 30 ا کر ها بر سای مش 
الوم که ای رنه هن من هار یه تبرش نف وف 
على المراد » فأبو حنيفة رحمه الله أجل قد را وأشد ديانة من أن یقسول 


فى الدين بالتشهى . أو عمل بمااستحسنه من غير د ليل قام عليه شرا 


فالشيخ رحمه الله أثار الى د فع طعنهم بقوله : قد نا على القیساس 
الاستحسان الذى هوالقياس الخفى » يعنى أنه عند اصحابنا أحد نوی 
القياس . فانه شقسم الی جلى وخفى » والاستحسان الذی وقع التنازع فيسه 
هو القیاس الذفی , لا انه قسم آخر غير القیاس اخترعوه بالتشهی , ولا ث.ك 
أن القیاس اذا تمارضا فى حاد ثة ۳ أخد هما بد ليل ان أمكن ويترك 
العمل بالا خر ۰. 

الا أنه سس بپذا الاسم للتمييز بين القیاس الظاهر الذىئذ هب 


اليه آوهام أهل الاجتهاد . وبين الد لیل المعارش له هنن أنه 


( () آخر الورقه (هلا/رب ) من (ج) 
(۲) م م (۱۸۰/+) من (ب) 


(؟) فى (د ) : ترجح ۰ 

, ) قال السرخسی ‏ : وهو نظیر ارات أهل الصناعات فى التمییز سین 
الطرق لمعرفة المراد » فأهل النحو یقولون : هذا نصب على التفسیر 
وهذا نصب على المصدر » وهذا نصب على الظرف » وهذا نصب 


عد د 


(1ه؟) 


با فم نطو نيع e‏ للا ارده لو r a‏ ملم ا 


هو المعمول به فى الأظب لترجحه على الآخر . 
وأعلم أيضا أن كل واحد من القياس والاستحسان المعنوى فى مقابلة 


الآخر على وجهين 
لھ ی ای بات از وتیل اه ای ا 
من کل وجه وهو الا ستحسان 


والثانى : ما ظهر ضمفه وفسد أثره بالنسبة الى قابله فى الظاهصر 


- > على التعجب وما وضعوا هذه العبارات الا للتمييز بين الاد وات 
الناصبة . وأهل العروض يقولون : هذا من البحر الطويل 
وهذ١‏ من البحر المتقارب 0 وهذ١‏ من البحر المد ید 0 فكذلك 
استصسال علمائنا عهارة القياس والاستحسان للتمييز بين الد ليلين 
الشعارضين » وتخصيص أحد هما بالاستحسان لكون العمل به 
ستحسنا ۰ ولكونه ماكلا عن سنن القياس الظاهرة فكان هذا الاسم 
ستمارا لوجود معنى الاسم فيه » بمنزلة الصلاة فانها اسم للدعا" 
ثم اطلقت على العبادة الشتله على الارکان من الأفعال والا قوال 
لما فيها من الدعاء عادة . ثماستحسان العمل بأقوى الد ليلين 
لايكون من اتباع الپوی وشهوة النفس فى شى* »> وقد قال 
الشافعى فى نظائر هذا ۽ استحب ذلك . وأى فرق بينأن يقول 
استحسن گذ۱ ۰ هين آن یقول أستحبه ؟ بل الاستحسان اناج 
اللفتین . وأقرب الى موافقة عارة الشرع من هذا المراد . 


راجع اصول السرخسی (۲۰۱/۲) 


)١(‏ آخر الورقة (۰٠٠۲/ب‏ ) من (أ) 


۱53 


وقد منا القیاس لصحة آثره الباطن على الاستحسان الذی ظهر أثره وخفى 


فساده » لأن العبرة لقوة الأثر وصحته دين الظبور .' 


ولكم انم اليه معنى خفى هو المؤثر فى الحكم فى التحقيق » فاندفع له ٠‏ 
فساد ظاهره » وقوى به وجه القياس . 
«أحد نوع الاستحسان e,‏ قوى أثره بالنسبة الى مقابلة كل 
وجه 
والشانی ما ظهر آثره بالنسبه الى القياس فى الظاهر ولكن فيه 
فساد خفى بالنسبة الى معنی آخر انضم الى القياس . 
ثم العلة لما صارت علة بأثرها عند نا خلافا لأهل الطرد وغيرهم 
قد منا النوع الأول من الأستحسان لقوة أثره وان كان خفيا على النوع الأول 
سن القياس وان كان جليا , 
وقد منا النوع الثانى من القياس الجلى لقوة أثره الباطن على النوع 
الثانى من الاستحسان الذى ظهر أثره وخفى فساده ۰ لما ذكرنا أنالعبرة 
لقوة الأثر وصحته دون الظهور > فان الد نيا ظاهرة والعقبى باطنه » 
وقد ترجح الباطن لقوة أثره . وهو الد وام والخلود والصفوة على الظاهر 
لضعف أثره وهو الفناء والكدر ٠‏ وکذ ! العقل راجح وان كان باطنا على 
الب ر . وان كان ظاهرا , لقوة أثراد راكه وضعف أثر اد راك البصر 
بالنسبة اليه 
فان قيل الأثر للمعنى بمنزلة العد الة للشاهد », ثم بعد ما ثبت أصل 
العدالةفى الشپود لا يترجح البعض على البعض بق العدالة 2 فینبفی 
ان لا يقع الترجين فى الأقيس. بعوة الأثر بعد ما ثبت أصل التأثير فيا . 


)16۸( 


وبیان الثانی فین تلا آية السجد ة فى صلاة أنه یرکع بها قياساء 


1 SOL ع‎ )١١ 
قلنا صيرورة الشهادة / حجة بالولاية الثابته بالحرية‎ 


والاسلام لا بالعد الة » بان العد الة شرط ترجح جانب الصدق .فبعد سا 
ثبت أصل العد الة لا يركن الترجمح بقوة العد الة مع ساواة الكل ف ىالولاية 
فأما صيرورة الوصف حجة فبالاثر ۰ فيجوز أن يترجح ما هو أقوى أثرا عسلی 
غسسيره ۱ 

على آنا لا نسلم أن القوة أو الزيادة فى العدالة متصورة ,لأ نالمراد 
بالعد ال( ۲۳ هو الا جتناب عن 0 رات الدين » وفيه لا يتصور 
الزیاد ة بل اذا أجتنب الكل كان دلا » وان ارتکب واحد 2 سم نم یسی 
عدلا فأما قوة الأثر لبعض المعانی فتصوره ۰ فیجوز أن يترجح بها البعض 
على البعض هکذ ! قيل 

قوله : ( بیان الثانى ... الى آخره ) 

ولما استلزم كل قسم من القياس ما يقابله من قسسی الاستحسان » 
ولم يكن بد من تقد يم أحد هما على الا خر عند تقابلهما آل الأمرعلى قسمين : 
تقد يم الاستحسان على القياس » وعكسه . 

فالشيخ رحمه الله أشار الى القسم الثانى ۰ وبين مثاله بقوله : 

( بیان الثاتی ) أى بیان القسم الثانى 7 ' وهوتقديم القياس على 


الاستحسان لقوة أثر القياس وضعف أثر الاستحسان ( فيسن تلا آية السجدة 


(۱) فى (ج) : ضيرورة . 

(۲) آخرالورقة (1/۱۸۱) من (ب) . 
(۳) الکلمة ساقطة من (ب) 

(ع) آخر الورقة (1/۰۸) من (ج) 
و )+<( )( 


) 154٩ ( 


فى صلاته » أنه يركعبها قياسا ... الى آخره ). 
١‏ 
لأن الركوع خارج الصلاة ليسيقربه » فلا ينوب ما هوقربة . وان قرأها 


فى الصلاة فان كانت السجد ة فى آخر السورة ان شاء ركع وان شا* سجد 


قيل : معناه ان شاء ركم ركوعا على حد ة للتلاوة وان شا* سجسد 
لها » غير أن الركوع يحتاج الى النية والسجدة لا تحتاج اليها » لأن 
الركوع يخالفها صورة وان وافقها .عنى , فسن حيثا انه يوافقها معنى 538 
به الواحب » وس حيث انه یخالفپا صورة يحتاج الى النية » يخلاف 
السجدة لأنها هى الموجب. الأصلى فلا يحتان فيها الى النية . 

وقيل معناه ان شاء أقام ركوع الصلاة مقام جدة التلاوة » واليه 
ما ل أكثر المحققين . 


۲ 
كاف ریت ای AN‏ مت ۳ 


ن سجد لپا 
ثم يقوم ٠‏ فيقراً ما بقى ثم یرک وان ركع فى موضع السجد ة أجزأه وان خسةم 


السورة ثم ركع لم يجزه ذلك عن السجدة نواها أولم ينوها , لأنها صارت 
۰ 1 

د ينا بفوات سحل الاد١*‏ وبصمرورتها ٍ ين سارت مقصود ة بنفسپا ۰ 

۰ 3 5 5 ۱ ۰ 

لان مالا یکون مقصود ١‏ لا يجب د ينا فى الذامة كالطهارة لا تصیر د ینا فى 


)€( 
الذمة بحال . فصارت بمنزلة الصلبية 


ر )١‏ آخر الوقة 7/۱۹17( من (ه ) 
(۲) الکلمة ساقطة من (ج) 

( ۳ ) آخر الورقة )7/۱-۷( من (د ) 
ین س رد ) وصيرورتها ٠.‏ 


ره ) الصلبية ‏ المقصود بها هنا السجد ة التی من صلب الصلاة . 


(671۰) 


وفی الا ستحسان لا یجزگه لان الشرع آمرنا پالسجود والرگوع خلافه کسجود 


الملاة فپذا أفر ظاصر 


فلا تتأدى بالرکوع ولا بسجد ة الصلاة أيضا اليه أشير فى البسوط والذ یرت 
فالحاصل أن الرکوع لا ينوب عن سجود التلاوة الا بشرطين 
احد ها ؛ النية 
واننانی : أن لا یتخلل بینهما فاصل وذ لك قد ار ثلاث آيات 
ثم ان اراد أن یرک ركوعا على حد ة لاأجل سجد ة التلاوة على الغور غير 
ركوع الصلاة » أو أراد أن يقيم ركوع الصلاة مقام سجدة التلاوة على الور 


أجزأه فى القياس . وه نأخذ . وفى الاستحسان لا يجزئه الا السجدة. 
فيحتاج همنا الى بيان وجه القياس والاستحسان ألا ٠‏ ثم بیان قوة 
أثر القياس وضعف أثر الاستحسان ثانيا » ليتضح هذا الكلام . 
فوجه القياس أن الركوع والسجود يتشاببهان فى معني الخضوع » ومذ | 
۰ ۲ )۲( 
أطلق اسم الركوع على السجود فى قوله عزوجل ( وخرراکما  )‏ " أى 


۰) ٩- ۸/۲( انظ رالمسوط للسرخسى‎ )١( 


أما كتاب الذ خيرة فلم أجده وهو السمى بذ خيرة الفتاوی لبرهان 


الدين محمود بن أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مازه الب باری 
المتونی سنة ٩۱٩‏ ی . اختصرها من کتابه المثپور بالمهیسسط 
البرهانی فى الفقه . قال صاحب کشف الظنون : کلاهما مقبولان 
عند الما :۰۱ 
انظر کشف الظنون (۰)۸۲۳/۱ 

)۲{ آخر الورقة ( ۱۸۱/+) من (ب) 

(۳) سورة ص آية (ع۲) 


(£) 


ge e‏ و و و FE‏ مه و وم و و و و و و و و ما و و و و و و و مه و و و هو ام وها موه 


e» )(‏ ۲ 
ساجدا ( لان الخرور هو السقوط 1 وأنه موحول / فى السجود 


دون الرکوع . ويقال : ركعت النحلة وسجدت. انا طأطأت رأسها » 


1 
ولما ثبت التشابه بينهما و ۳۳۱ الوا جب تنه بالرکوع كما عر ۱۹۶ 


بالء._جود ۰ 
ا (o)‏ ۳ ( 
أو بای لما بت التشابه بینهما / ينوب الركوع عن السحود 
تنوب القيمة عن الواجب فى باب الزكاة . فپذا قياس ظاهرلا حاجة فيه 
الى .زياد ة تأمل بل هو اعتبار لاحدالغعلين بالآخر بظاهر الشبه 


وظاهر قوله : لان النس قد ورد به ی بالرکوع فی مقام السجود 


قال الله تمالی ( وخر راکها وأناب ) ۳ 


١ (‏ ) انظر أحكام القرآن للجصاص (۲۰۱/۰ ) حيث قال : ان معناه خر 
ماجد ۱ » فعبر بالركوع عن السجود فجاز أن ينوب عنه اذا صار عبساره 

قال ابن العربی : لا خلاف بين الملما* ان الرکوع ههنا السجود » 
لانه اخوه ان كل رکوع وکل سجود رکوع" فان السجود هو اليل 
والركوع هو الا نحنا* واحد هما يد ل على لكر رك فو یخشی کل 
واحد شما بسبيكة ثم جاء على تسميه أحد هما فسى السجود ركوعا . 
۲ ر سكام القرآن لابن العربى )١78957/6(‏ 
فنلاحظ ان ابن السرپی ذ هب الى ان المقصود بالركوع السجود فقط 
۷ أن ينوب عند كا قال الجصماس والله أعلم 

(؟) آخرالورقة ( زره /ب) من (ج). 

(1()۲) نی ( آ مد هه ) و سقط ۰ 

(ه) آخر الورقة (۲۰۱/ب) من (أ) 

(1) فى رد ) : وکا 

(۷) سورد س آية (ع۰)۲ 


الي جح يي كوو أي نهد ابول لبها الهو حبق ل عد اه وتو واو لو O‏ له عو نه اسه دافاو ی ی اديه 


بقیاس لكن النقصود ننه ما ناكرا : 

ووجه الاستحسان + أن الشرع أمرنا بالسجود بقوله ( فاسحدءا! 
لله 00 ( واسجد وأقترب و والرکوع خلاف السجود أى یره 
حقيقة » ألا ترى أن الركوع فى الصلاة لا ينوب عن سجود الصلاة 2 ولا 
السجود عن الركوع فلان لا ينوب عن سجود التلاوة كان أولى » لأن القرب 
بين ركوع الصلاة وسجود ها من حيث ان كل واحد منهما موجب التحريمه 
أظهر من القرب بينه هين سجود التلاوة . 

ألا ترى أنه لو تلاها خارج الصلاة فركع لها لم يجز عن‌السجود 
فى ظاهر الرواية ۰ ففی الصلاة أولى أن اقام ركوع الصلاة مقام السجود 
لان الركوع ستحق به بجهة أخرى , وكذا ان أتى برکوع على حسد ة 
لأنه ليس من أفعال الصلاة ان التحريمة لم تنعقد له . 


فهذا ای ما ذكرنا أن الركوع خلاف السجود حقيقه ... الى آخره 
آثر ظاهر » لان المأمور به لا يتادى بالاتيان بما يخالفه 
ففسد به وجه القياس وصار مرجوحا لأن هذا عمل بحقيقة كل واحسد 


منهما 


(۱) آخرالورقة (+5(/ب) من (ه) 
(۲) سورة النجم آية (1۲) 
(۳) سورة الفلق آية (9() 


(TIT) 


باب وی القاس نينا ی : ۰ اک القياني ی مار اجان زد اة 
أن السجود عند التلاوة لم يشرع قربه مقصود ة حتی لايلزم بالنذ ر وانمسسا 
المقصود مجرد م یصلح تواضعى ا 


فأما وجه القیاس فىجاز محض أى ثابت بد لیل هو مجاز بحض لان 
المراد بالرکن السجود باتفاق اللفسرین * " آفاتبات التشابه والقرب 
بینهما بهذ | الد ليل وبنا* القیاس عليه يكون بمنزلة العمل بالمجاز فى 
خابلة الحقيقة وه اشيا ۲٩‏ التانی كسان لاله آقيی اوی 


با لنسبة الى الأول كما ترى فهذ! بیان ظہور أثر الاستحدران وظهور فساد 


( لكن القياس أولى ) أى بالعمل به . 

ر بأئره الباطن ) أى بسبب قوة أثره الباطن الذى يتضمن فساد 
الا ستحسان ۱ 

( بيانه ) ای بیان الاثر الباطن للقهاس ( أن السجود عند التلاوة 
لم يشرع قربة مقصود : ) أى لم يجب قربة لمینه - والد لیل على أنه 


۱ (۳) )6( 
غير مقصود بنفسه أنه غير مشروع بطريق الاستبد اد بنفسه ولپذ الا ید زهالنذ ر 


(۱) انظر قول ابن العربى صر ( 1۱ ) حيث قال : لا خلاف بین‌الملما؟ 
آن‌الرکوع ههنا السجود . 
وانظر الجامع لا حكام القرآن للقرطبی (۵ ۰)۱۸۲/۱ 

(۲) آخر الورقة (1/۱۸۲) من (ب) 

(۲) الكلمةطسه فى (1) وفى (ببد مه ه + : يلخزا ٠‏ 

ر ) عند الحنفية اذا نذر الانسان شيا لزه الوفا* به بشروط أربعة وهی : 
۱ ل أن يكون من جنسه واجب : فلا تلزم عیاد ة المريض أو قراءة المولد 

النیوی » ان ليس من جنسها واجب . 

؟ ان يكون مقصود! لذاته لا لغيره » فلا يلزم الوضو* بنذ ره ولا 


(t1) 


و و و و وم e‏ و واه هه و قا و و و و و و و و و ام و و اه و WE‏ اي هد و و ORE E OE‏ 


كما لا يلعَوم الطهاره به د 


والاقتد ا* بالمقربين الذين تباد روا الى السجود تقربا وافتخار | كما أخبر الله 


)١( 0‏ )۳( 
عز وجل عن الفریقین فى مواضع / من السجود / 


وائما المقصود محرد با یصلح تواخمعا 


وفى النصوص المذ كورة فى تلك المواضع شل قوله تعالى : ( أو لم يروا 
الى ما خلق الله من شى* يتفيؤاً لاله عن اليمين والشمائل سجد ا لا 


5 
( ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات ومن فى الا رض ( 


بت ولا قرا#ة القرآن » لكون الوضو* ليس قصود ا لذ اته لأنه شرع 

شرطا لغیره لحل الصلاة . 

۳ - الا يكون واجبا : فلا يصح نذ ر الواجبات کالصلوات الخمس ؛ 
لأن ایجاب الواجب محال . ولا يصح نذ ر الوتر وسجسد ة 
التلاوة . 

> الا يكون المنذور نحالا : كقوله : لله على صوم الأمس او 
البارحة إت لا يلزيه . أنظر مراتی الغلا ح (ص/۰)۱۱۷ 
قدت : لم یثبت‌ان قرا ة المول د قربة حتی يكون محلا للزوم 
النذر وعدم لزوسه ٠‏ 


)١(‏ الكلمة ساقطة من (ه) 
(۲) آخرالورقة (وه/أ) من (ج) 
(۳) آخر الورقة (1/۲۰۲) من (1) 
(؛) سورة النحل آية (۸)) 


ره ) سورة الحج آية (۰)۱ 


)1۵( 


والركوع فى الصلاة يعمل هذا العمل بخلاف سجود الصلاة والرکوع فى غيرها 


۱ ۰ ۱ ( ۱ 
) ولله پسجد س نی الوا والارض دوعا وکرها ) 


( واله يسجد با فى السموات وما فى الارض من د ابة E‏ 
اشارة الى أن المراد من السجود التواضع والخضوع والانقياد . 

(؟)ء 
د ليل على / ٠‏ أن عينه لیس‌بمقصود بل المقصود منه التواضع لكن 
بشرط أن يكون عباداة لقوله تعالى : ( ان الذين عند ربك لا يستكبرون عن 


عباد ته نا الما شرط فيه الوضو* واستقبال !۲ ألقبلة 00 


والركوع فى الصلاة يعمل هذا العمل أى یحصل با هو المقصود مسن 
السجود بالرکوع فى الصلاة لحصول معنى التواضع والمباد ة فيه » فیسقط 
عنه النجود به كنا سقطت الطهاره لاصلاة بطهاره وقعت لغير الصلاه 
وکالسمی الى الجمعة یسقط بالسمی لمیاد ‏ المریض ۰ 

بخلاف سجود الصلاة » حیت لا يجوز اقامة الرکوع مقامه : ولاعکسه 
لان كل واحد شهب بقصود بنفسه . ثبت ذلك بقوله تعالی : ('يا أيم ا 


الذين آمنوا أركعوا واسجد وا ا وقوله عليه الصلاة والسلام : 


(«) سورة الرعد آيه (ه۱) 

(۲) » النحل آیه )1٩(‏ 

ر۳) آخر الورقة (1/۱۹۷) من (ه) 
(ع) م م (۱۰۷/+) من (د ) 
ره ) سورة الاعراف آیه (۲۰۱ ) 

(+) فى رد ) : والاستقبال . 
52 الکلمة ساقطة من زد ) 


(۸) سورة الحج آية (۷۷) 


۱ )11( 


فصار الأثر الخفی مع الفساد الظاهر أولى من الأثر الظاهر مع الفساد الخفی 
4ا سا عم ا ي 


)۲( ۳۹۹3 


* نکن جبسهبتك من الارض * أمرت أن أسجد على سبعة اعضا* * 
وفیر ذلك من الاثار فلا یتأدی بفیره . 

( والركوع فى غیرها ) أى وبخلاف الرکوع فى غير الصلاة حيث لا ينوب 
عن جود التلاوة فى ظاهر الرواية , لأن الركوع فى غير الصلاة ليس يعبات 2 
وا لشرط فيما الي ا بن سان ة 07 9 


ر فصار الاثر الخفی ) للقیاس وهو حصول المقصود بالركوع 


(۱) هوجز* من حديث نسبه الزیلمی للازرقی وابن حبان والطبرانی بلفظ 
۴ ... واف! سجدت فأمكن جبهتك من الاأرض دی * 
انظر نصب الراية 5/١(‏ ۲۷) 
وأصله‌ق‌ابی داود فى ( ۷۱/۱ ) فى الصلاة »باب افتتاح الصلاة 
حد يمثا )۷۳ من حد پٹ أبى حميد الساعد ی وقیه ” ٠...‏ سم 
سجد فأمكن آنفه وجبهته ونحی بين يديه ۰.۰ * 

وأخرجه الترمذی فى (۵۹/۲) فى الصلاة » باب ما جا* فى السجود 

على الجبهة والأنف حدیث (۲۷۰) 

وقال : وفى الباب عن ابن عباس ووائل بن حجر وابى سعيد . قال 


الترمذى :و حدايث أبى حميد حد يث حسن صحیح ۰ 


وأخرجه ابن خزيمة فی صحيحه فى (۳۲۱/۱) فى باب امکان 
الجبهة والائف من الأرض فى السجود . 


(۲) الحديث متفق عليه . 
أخرجه البخاری فى (۲۹۰/۲) فى الاذان » باب السجود على 
شبعة أعظم حديث ۸۱۱-۸۰٩‏ عن ابن عباس ری الله عنهسا 
* أمر النبى صلى الله عليه وسلم أن يسجد على سبعة أعضا* * وفى باب 
السجود على الأنف حديث ۲ ۸۱ وفيه ۽ * أمرت أن اسجد على سبعة 
أعظم . وأخرجه سلم فى ( ۱ ه ۲) فى الصلاة »باب اعضا*السجود 


حديث .621 


(1Y) 


وهذا قم علز وجوده 


۱ 
) اشا ا 'الظاهر ) وهو اعتبار نفس الشبه والعمل بالمجاژ مع امكان 


0 
۳ 


العمل بالحقيقة ( أولى من الأثر الظاهر ) للاستحسان ‏ / 


قوله : ( وهذا) أى القياس الذى ترجح على الاستحسان بقوة أثره 
الباطن ( قسم عز وجود ه ) أى قل فانه لم يوجد الا فى ست سائل ی 
منها ۽ ماان!ادعى ۳ الواحد رجلان کل واحد شهمسا 
از يمتح بالق رشن یت ابیت اف اجان ی ا 


مرهون عند هما ويجعل كأنهما ارتهنا معا لجهالة التاریخ كما فى الغرقی 


(۱) فی (د ) + فساد . 

(۲) آخر الورقة (۱۸۲/+) من (ب) 

(ع) انظر فى ترجیح القیاس على الاستحسان فى اصول السرخسی (۲ /۲۰۰ 
بت ۲۰٩‏ ۰ 

۱( الرهن فى اللفة : جمل الشى* محبوسا ای شی* كان بأى سيب . 
انظر الصحاح (۲۱۲۸/۵) المفرب ( ۲٠۹/۱‏ ) القاموس المحیط 


( ۲۲۱/6 )۰ 
وفی الشريعة : حبس الشی * بحق ینکن استیفاژه من الرهسن 


انظر تكملة فتح القد یر ( ۱۳۰/۱۰) الطلبة )١61(‏ مغنى المحتاح 
(۱۲۱/۳) والمفتی (/۲۹۷) 


(ه) فى (د) : يقتصى 


. فى (ه) یقضی به بأنه‎ )٩( 


يلي E‏ أي هل بيت زر عه ين الما" بج سهد هيت هك كه هذ جه ی 


)۱( 
والهد می وكما لو اد عا الشرا* وفى القياس تبطل البينتان لتعذ ر / 


القضا * بالكل لكل واحد منهما للاستحالة وتعذ ر القضا؟ لواحد بعينه لعد م 
الأولوية ولکل واحد بنصفه لتأد يته الى الشيوع المانع فى صحة الرهن فتعین. 
0 

وأخذ نا بالقياس لقوة أثره ! " "الباطن فان كل واحد منهماً یذ عی عقد ا 
على حداةء ويثبت ببينته حبسا يكون وسيلة الى شل الألف فى الاستيفا* 


0 8 )<( 
وهن ا القضا* یثبت عقد واحد وحبس يكون وسيلة الى شطره فى الا ستیفا / 


كن تاكن ا ی ر ا 


بخلاف الرهن من رجلين فان العقد هناك واحد فيمكن اثبات موجب 
العقد به متحدا فى المحل » 

وبخلاف د عوى الشرا* فانا لم نجعل ذلك كأنبما اشتريا معا , ان لو 
جعل كذ لك لما ثبت الخيار لهما كما لو باع منهما جميعا بعقد واحد . 


( (1 


(۷ 
اليه ورب السلم فى 
ذ رعان السلم فيه . فى القياسيتحالغان وه نأخذ وفى الاستحسان 


وسړا ما انا وقع الا ختلاف 0010 


)١ (‏ آخر الورقة (۲۰۲/+) من (1) 

(؟) التهاتر مأخون الهتر وهو السقط من الکلام والخطأ فيه وتپاتیسرت 
الشپاد ات تساقطت وپطلت . وتهاتر القوم : اد عی کل منهم على 
صاحبه باطلا وقیل ‏ کل بينة لا تکون حجة شرعا فهى من التهاتر. 
انظر المغرب (۳۷۷/۲) ۰ 

(۳) فی (د ) : اثر 

(> ) آخر الورقه (۱۹۷/ب) من (ه) 

(ه) ۰ ۰ (۲/۵۹) من (ج) 

. وهو البائع‎ )٩( 

(۷ ) وهو العشتری . 


7٩۱ 


و ها اور حو خخ a‏ و او مهد هر و 8" اج هی ان و تمه هو a‏ و ۱ 


القول قول السلم اليه . 

وجه الاستحسان أن السلم فيه 1 بيع » فالا ختلاف فى ذ رعانه 
لا یکون اختلافا فى أصله بل فى صفته من حيث الطول والسعة وذ لك 
لا يوجب التحالف کالا ختلاف فون رعاقا الثوب المبيع بعینه 

وجه القیاس أنهما اختلفا فى الستحق بعقد السلم » وذ لك 
يوءب ااتحالف . 

ثم آثر القياس ستتر ولكنه قوى من حيث أن عقد السلم انما يعقد 

۳ ۳3 المذ كورة لا بالاشارة الى المعين ٠‏ فكان الموصوف 
بأنه خس فى سبع غير الموصوف بأنه أربع فى ست فبپذ! تبین أن الا ختلاف 
هنا فى أصل انستحن بالعقد وذلك يوجب التحالف فلذلك أخذتئنا ' 
بالقياس . 

ونها ما اذا قرأ آية السجدة فى ركمة فسجد لپا ثم أعاد ها فى 
الركعة الأخرى فى الاستحسان تلزمه سجدة أخرى وهو قول محمد وفی 
القياس لا تلزمه وهو قول أبى يوسف الا خر 3 

ونما أن الرهن بمپر المثل رهن بالمتعة استحسان وهو قول محمد 
وفى القياس لا يكون رهنا بها وهو قول أبى يوسف 5 


ومنها غاصب العقار فى الاستحسان ضامن وهو قول محم . وفسى 


(۱) هوالبيع المؤجل 

(1) فى (د) : فى الأوصاف . 

(۳) فى (ج) : الاخیر . 

(ع) انظر هذه السألة فى البسوط (۸۵/۵) ولأبى يوسف قول آخر 
سل قول محمد . 


۲۷۰ 


وأما القسسم الاول فأكر من أن یحصی 


۱ 


القیاس لیس‌بضاین وهو ول آبی یوسف فرجع آبو یوسف رحمه الله فى 


هذه السائل من الاستحسان الى القياس لقوته . 
قوله : ( فأما الأول وهو تقد يم الاستحسان بقوة أثره على القیساس 

( فاگر من أنيحصى ) کا قالوا ۽ فيما اذا د خل جماعة الحرز فتولى بعضهم 

آخذ المال قطموا جميعا فى الاستحسان ۰ وفى القياس يقطع و7" اليلق 

اا السرقة تتم بالا خراج ولم يوجد 


وحده » وهو قول زفر رحمه الله 
الا خراج الا من الحامل . 
ووجه الاستحسان أن الا خراج وجد من الكل معنى للمعاونة كما فى 


3 1 ۷ 
ند ارون اسار ی 0 


)١ (‏ انظر هذه السألة فى البسوط (۰)۷۳/۱۱ 
وصورة السألة ما اذا غصب رجل دارا وسكتها فانهد مت أما مسن 
سكناه وفعله أو من عله » واما أنها انهدمت من غير فعله وعله 
ففی الحالة الاولی یکون ضامنا عند كن هلا را نوين وکا 
واما فى الحالة الثانية فعند أبى حنيفة وابی یوسف فى قوله الاخسر 
لا يضمن 
وعند محمد والشافعى وأبى يوسف فى قوله الأول : یضن . 

(۲) آخر الورقة (1/۲۰۳) من (أ). 

(۳) انظر السألة فى المسوط ( ۱۹-۱۸۸۹ 
والی قول زفر ذ هب الشافعى "ا اأبسو حنيفة وأبو يوسف ومحد فقالوا : 
ليم القطع جميعا . 

(ع) آخر الورقة (1/۱۰۸) سن (د) 

(ه ) قال السرخسى : السرقة نوعان : صغرى وكبرى 
فالكبرى هی قطع الطریق ۰ ش ش 


(؟) آخر الورقة (1/۱۸۷) من (ب). 
(۷) الكلمة ساقطة من (د ) 


(CY) 


فنع اه وا و REECE E‏ و و و EY‏ رع E E AE‏ و و و مه و و OT‏ و مه هو 


وكما قالوا فیمن حلف لا يلبس هذا الثوب وهو لابسه فنزعه من ساعته 


,۱ 
لا یحنث استحسانا , وفی القیاس پحنثا لوجود اللبس بعد اليمين ۰ 


وجه الاستحسان أن اليمين تعقد للبر ولا يتحقق البر الا باستشناء 
زمان النزع عن الیمین فیستثنی ضرورة ۸ تحقن البر . 

وكما قالوا فى سور سباع الطير أنه طاهر مکروه استحسانا وفی القیساس 
نجس اعتهارا بسؤر سباع البهائم . 

وجه الاستحسان أن السبع ليس بنجس العین بد ليل جواز الا نتفاع به 
شرعا من غير مرورة » وقد ثبت نجاسة لحمه » لأن الحرمة لا للكرامة مع 
دلاحية الغذ ۱* د ليل النجاسة فتثبت صفة النجاسة فى لعابه بتولد ه منالاحم 
وأنه یشرب بلسانه الذ ی هو رطب بلعابه فيتنجس سؤره ضرورة مخا!  '‏ لعایسه 


5 
الما* » فأما سباع الطير فتشرب بالمنقار وهو لك 


طاهر بذ اته » لانسسه 
عظم جاف فلا يجاور الما“ بملاقاته نجاسة فيبقى طاهرا 5 رر آنا اثبتنا 


صفة الكراهة لعدم تحاميها عن الميته والنجاسة فكانت كالد جاجة المخلاة 


ففى جنس هذه الساكل رجح علماؤنا الاستحسان بقوة أثره الباطن 


على القياس الذى ضعف أثره فثبت أن الاعتبار لقوة الاثر عند هم لا للظهسور 
والخفاء 


-)۱۱ انظر هذه المسألة فى الكتاب مع اللباب (ع/‎ )١( 
(؟) آخرالورقة (1/۱۹۸) سن (ه)‎ 


(۲) أنظر السسألة فى شرح “الشار وحواشيه ( > ۸۱) وتيسير التحریسر 
۲۸/٤ (‏ ) والتقرير والتحبير ( ۲۲۳/۳) ۰ 


(؟) فى (ب ٤ج‏ ) وهو عظم طاهر . 
(ه ) آخر الورقة ) ۸۱۹۰( من (ج) 


(CYT) 


ثم الستحسن بالقیاس الخفی يصح ی وحم علاف تسین الاق حر ان 


الا جماع أو الضرورة کالسلم والاستصناع وتطهير الحياض والابار والاوانی 


قوله : ( ثم الستحسن بالقیاس الخفی ... الى آخره ) 
اطم أن الاستحسان لا یقتصر على القیاس الخفی الذی ذ كرتا بل هو 
آنواع اربعة ۳ استحسان بالأثر وهو أن هرد نص ب لاف القیاس فیستحسین 
۱ ۰ 8 
العمل بالنص ويترك القیاس به مثل السلم فان القیاس‌یابی جوازه ۲ لان 
۲ 
المعقود عليه الذ ی هو محل العقد معدوم ا العقد , والعقد 
لا ينعقد فى غير محله , الا أنا ترکنا القياس بالاثر الموجب للترخص وهو 
قول الراوى ورخص فى السلم وقوله عليه الصلاة والسلام ” من أسلم منكم فليسلم 
۳ 
فى كيل معلوم .. الحديث ” ا وأقنا الذ مة التی هی محل السسلم 
۷ 
فيه ١‏ ' مقام ملك المعقود عليه فى حكم فى جواز السلم . 
)١(‏ السلم فى اللفة + التقديم والتسليم . وفى الشرع : (اسمالعقد 
يوجب الملك فى الثين عاجلا وفى الشمن آجلا ) 
الاختيار (۲۳/۲) والمپذ ب (۰)۳۰۷/۱ 
(۲) فى (ج) : معدم ۰ 
(۳) قال الحافظ فى الد راية (۱۰۹/۲) متفق عليه من حد یث ابن عهاس 
رضی الله عنهما . 
آخرجه البخاری فى ( 618/6 ) فى السلم » باب السلم فى كيل معلوم 
وهاب السلم فى وزن معلوم حديث ۲۲۳۹ ۰ ۲۲۰ 
وأخرجه سلم فى (۱۲۲۷/۲) فى الساقاة , باب السلم فى كيل 
معلوم حد یٹ > 1۰ ۱ عن ابن عباس رضی الله عنهما ” ۰ من أسلف 
فى تمر فليسلف فى كيل معلوم ووزن معلوم الى اجل معلوم " . 


(ع) هو البيع المؤجل . 


(CYT) 


E بو و‎ hn EE مهاه لها‎ E ELO AE "عار عر هن معد‎ OTE A ENES FE E 


' ' ) على خلاف القيياس 


۱ ۲ 
الظاهر شل الاستصناع فيما فيه للناس تعامل بان يأمر اسان لیخرز له 


واستحسان بالا جماع وهو أن ينعقد اجماع 


۳ 

غا طلا ا وين مت ویق ازه د ر "له یلاوتم الو لد رام 
: )<( ۰ 

أو لا يسلم فانه يجوز والقیاس یقتضی عد م جوازه لانه بیع معد وم 

للحال حدقيقة وهو معد وم وصفا فى الذ مه ولا يجوز بيع ی * الا بعد تعیسه 


" لكنهم استحسنوا ترکه بالا جماع الثابت بتعامل الامة من غير نکیر » 
ان جهة الخطأ فى القياس بالا جماع تتعين فى هذه الصورة كما تتعين بالنص 
فيكون واجب الترك 

ولا يقال الا جماع وقع معارضا للنص فى هذ د العورةوخو جين * اصلی 
الله عليه وسلم : " لا تبع ما ليس عند ك ۳ 


(۱) فى (ب) : اجماعا :. 

(۲) فى (ب ج ) : أمر. 

(۳) آخر الورقة (۲۰۲/+) من (أ) 

()) انظر السألة فى شروح المنار (۱۲) وکشف الاسرا. ۵۱۱ )والمبسوط 
( ۲ ۱۳۲۸/۱ ) ۰ 

ره ) آخر الورقة (۱۸۳/ب) من (ب) 

(1) آخرجه أحت فى السند (۰۲/۲ م عع) 
وأبو د اود فى (۲/ ۷٦۸‏ ) فى البيوع » باب فى الرجل يبيع ماليس عند ه 
رقم ( ۲۰۰۳۲ ) بنفس لفظ المولف عن ابن عمر . ۱ 
والترذی فى ( ۵۳/۲ ) فى البیوع » باب ماجا* فى كراهية بيع مالیس 
عند ك رقم ۲ ۲۲ ( بنفس اللفظ الذی ذ کره المویف . 
والنسائی فى (۲۸۹/۷) فى البیوع » باب ما لیس‌عند البائم . 


ا ا ال OO O CC E‏ ا ل لي الى ل ل 


لأنا نقول قد صار النص مخصوصا فى حق هذا الحكم بالا جماع وال 


فبقى القياس النافى للجواز معارضا للاجماع فسقط اعتباره بمعارضة الاجماع . 


CT} (۲) 5‏ 5 
واستحسان بالضرورة وهو أن يترك القياس الظاهر لضرورة 


د عت اليه شل تطهير الحياض والآبار والاوانی فان القياسيأبى طهارة هذه 


الأثميا* بعد تنجسها لأنه لا يمكن صب الما* على الحوض أو البكر ليتطهر . 


وکذ ! الما* الد اخل فى الحوض أو الذى ينبع من البكر يتنجس بملاقاة 


وکذ | الانا* اذ | لم يكن فى أسفله ثقب يخرج الما* منه اذ | أجرى سن 
أعلاء , لأن الما النجسن يجتمع فى أسفله ؛ فلا يحكم بطهارته » الا آنهم 
استحسنوا ترك العمل OE‏ القياس للضرورة المحوجه الى ذلك لعامة الناس: 
وللضرورة تأثير فى سقوط الخطاب . 

واستحسان بالقياس الخفی کا بينا . 

فالشيخ رحمه الله أشار الى أقسامه وفرق بين القسم الا خیر وبين ر 
۱ سار الاقسام فقال : ( الستحسن ) أى الا ا 


بصح تعديته الى محل آخر » لانه وان اختص‌باسم الاستحسان فهو قيسان. 


دد وابن ماجه فى ( ۲۳۷/۲ ) فى البیوع , باب النهی عن بيع مالیس عند ك 
جد ی لالم ١؟‏ 
وأخرجه الہیشی فى موارد الظمآن الى زوائد ابن حبان فى ( ۲۷۲ )فى 
البيوع » باب فى المیع قبل قبض الثمن رقم )١١150(‏ 

)١(‏ آخرالورقة ( ۱۹۸/+) من (ه) 

(؟) الكلمة ساقطة من (ه) 

(۳) فى (ب) : بالقیاس . 

(ع) آخر الورقة ( ۰٦/ب)‏ من (ج) 

(ه) وهو ما يقابل القیاس الجلی . 


(Yo) 


الا ترى أن الا ختلاف فى الثمن قبل قبض البيع لا يوجب يمين البائع قياسا » 
أنه هو المدعى ويوجبه ١‏ تحسانا , له ینکر وجوب التسليم بمااد عاه‌المشتری 


كيتنا 


شرعی فى الحقيقة . وحكم القياس الشرعى التعدية ع 2 ما ستعرفه 
بخلاف الا قسام لاعر ا" أفاتها غير معلولة بل هی معد ول بها عسان 
القیاس فلا تقبل التعد ية . 

ثم بين مثالا لما ذکرنا فقال : ( ألا تری أن الاختلاف فى الذسسن 
قبل قبنى الثمن والبیی لا يوجب يمين البائع قياسا ) لأنبما لما اتفقا على 


البيع 90" اهنا ون أن انيم انك المشترى فالمشترى لا يكون مد عیبا 


على الباعع شيا فى الظاهر ٠‏ بل البائع ید عی زیاد ة الثمن والمث ی 
60 

ينكرها 'فكان القياس بالنظر الى سائر الخصونات أن يسلم البيع الى 

المشترى با آقر به ويحلفه البائع على الباقى 


أن الشتری يد عى عليه وجوب تسليم المبيع باحضار أقل الشنین الذى يقر به 


)0) 
والبائع ينكر تسليم البیع بما يقر به المشترف / من الثمن والبيع كما يوجب 


استحقاق الملك على البائع يوجب استحقاق اليد عليه عند وصول الثمن اليه . 
(۱) نی (ج) : بالتعدية . 

ECS‏ رم ١‏ ۽ الآخرء 

)۳( فى ( أ وبا » د  )‏ قد و 

(ع) فى ( ب ج ) : مکرها. 

(ه) آخرالوقة (۱/۲۰) من (1) 

رو) آخر الورقة (ر۱۰/+) من (د ) 


(TY) 


وهذ | حكم تعدى الى الوارئين والى الاجارة فأما بعد القبض فلم يجب بسه 


یمین البائع الا بالاثر بخلاف القياس عند أبى حنيفة وابى يوسف فلميصح تمد يته 


وهذ! أى وجوب التحالف قبل القبض حكم تعدى الى الوارثين حتى لو 
)۱ 
مات المتعاقدات ووقع الا ختلاف بين وارثيهما فى مقدار الثمن قبل 
القبض یجری التحالف بینهما » لأن الوارث قائم مقام المورت فى حقون اا »تد 
فوارث البائع يطالب وارث المشترى بتسليم الثمن ووارث المثدترى يطالبه 
بتسليم المبيع فيمكن تعد ية التحالف اليهما . 


۲ 
بو القصار ورب الثوب 


وتعدی الى الاجارة أيضا حتی لو اختلف / 
فى مقد ار الأجرة قبل أن يأخذ القصار فى العمل یتحالفان ۰ لأن التحالف 
مشروع لد فع الضرر عن کل اا و اش پیب انب زان 
ماله وعقد الا جاره محتمل للنسخ قبل اقامة العمل کالبیع . ویمکن ان یجعل 
کل واحد منهما مد عیا ومنکرا على الوجه الذی قلنا فیجری التحالف بينم ٠ا‏ ۰ 

1 اب بعد القبض ) أى الا ختلاف الذی وقع بعد القبض فى الثمن . 
فلم يجب » أى لم يجب به يسين البائع الا بالاثر » لأن المشترى لا 
يد عى لنفسه شيا على البائع اذ البيع سلم اليه » فكان بوت 

التحالف بالاثر على خلاف القیاس‌عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله 
فيقتصر 4 على مورد النص ولا يتعدى الى الوارث حتى لو اختلف وارث البائع 


ووارث المشترى بعد موت المتعاقد ين والسلعة مقبوضة قاعمة كان القول قول وارت 


. خی رب » ج) : الخلاف‎ )١( 
آخر الورقة (1/۱۹۹) من (ه)‎ )۲( 
من (ب)‎ )1/۸( ۰ ۰ ۳( 
. فى (1) معتصر‎ )>( 


هه اجا جو ON EE OE ERE‏ بها جه ی RACE‏ ره وه وه ار وا وزج 


المشتری ولا يجرى التحالف بينهما » لآن التحالف بعد القبض معد ول به 


عن القیاس ستحسن بالاثر وهو قوله عليه الصلاة والسلام * اذا اختلسف 


۳ ۱ 
المتبايسان والسلعه قائمة تحالفا وترار ا ء ۱۸ فان لفط التراد يتير الا ی 


جريان التحالف بعد القبض اذ التراد لا یتصور الا بعد القبش فلذ لك لايتعدى 


الى غير المنصوص عليه 


)١(‏ قال الحافظ فى التخليص (۲۲/۳) حديث ۱۲۲۲ رواه عبدالله 
ابن احيد فى زياد ات السند ورواه الطبرن والد ارس 
قلت روى بالمعنى . 
رود الدارس (۲۵۰/۲) فى البیوع » باب اذا اختلف المتبایسان 
عن ابن مسمود رفی الله عنه قال : سمعت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يقول : البیمان اذا اختلفا والبيع قائم بعينه ولیسس 
بينهما بينه فالقول با قال الباعع آویترد ادن البيع * 


ورواه مالك بلاغا عن ابن سعود رضى الله عنه فى (۱۷۱/۲) فى 
البيوع » باب الخيار حديث (۸۰) والحديث وصله الترمذى فى 
(؟/0لاء) فى البيوع »> باب ما جا؟ اذا اختلف البيعان حديسث 
۱۳۷۰ ۱ 
ورواه ابو د اود فى (۷۸۰/۲) فى البیوع . باب اذا اختلسف 
البیمان والبیم قاعم . 

وقال البیهقی فى السنن الکیری ( ۲۳۲/۲ ) بعد ان روی رواية أببى 
داود قال : هذااسناد حسن موصول . 

ورواه الحاکم فى الستد رك (5/ه » ) وقال صحين الاسناد ولم يخرساه 
ووافقهعلیه انذ هبی . ۲ 

وأما لفظه : والسلعة قائمة قال الحافظ : هذه الزیاد ة انفرد بها ابن 
أبى لیل وتو نعيف ثنى * الحفظ . وأما قوله : تحالفا فلم يقع عند أحد 
نمم وانما عند هم والقول قول البائع او يرد ان المبيع . 


(YA) 


ود أن و لك 4 بو اه و ههد اه ره هل هک وتو وا و و فا هه هد E‏ 


وعند محد رحمه الله یجری التحالف فى جميع هذه الصور »لان‌التحالف 
ائما ای نبا رش ان کل واه منهما ید عى عقد | ينكره الا خسر 
ان البیع بالف غير البيع بألفين » ألا ترى أن شاهدى البيعاذ! اختلفا فى 
مقد ار الشن لا تقبل الشهاداة , والد ليل عليه أنه لو انفرد كل واحد منهما 
باقامة البينة وجب قبول بينته . 

فعرفنا أن كل واحد نپا نا ينكره الآخر فيحلف ؟. 
واحد ' منهما على دعوى صاحبه . وهذ! المعنی یتحقق قبل القبض وید ه 


فيثبت التحالف فى الجميع ويتعدى الى الوارثين والاجارة . 


ولجواب آنا لا نسلم أن كل واحد منهما يدعى عقدا آخر , فا نالعقد 
لا یختلف باختلاف الثمن ألا تری أن الوکیل رازن 
۱ 3 
وأن البيع بألف قد يصير بألفين بالزیاد ة فى الثمن وقد : ۹ 
بالحط عنه . 

وكذا لو كان المشترى جارية حل للمشترى وطهها ولو كان الا ختلاف فى 
الثمن يوجب اختلاف العقد لما حل له وطهها كما ان ١‏ أدعى أحد هما البيع » 
والآخر الهبة انادف الشاهدين فى بقد ار الثمن لم يمنع من قبول 
() آخرالورقة (1/1۱) من (ج) 
(۲) ۰ ۰ (۲۰/ب) من (1) 
(۳) فى (د) :قد 6 
( > ) الوكيل : القائم بما فوض اليه فيكون فعیلا بمعنى مفعولا لأنه موكول اليه 

انظر المغرب ( ۲۱۸/۲ ) والصحاح (۰)۱۸۵/۰ 

(ه ) فى (د ) : قد. 
(1) الهبة لغة ایصال النفع الى الغیر . انظر الصحاح (۲۳۰/۱) ۰ 


1 ۷۹( 


ثم الااستحسان لیس من باب خصوص العلل » لأن الوصف لم یجعل عله 
فى مقابلة النص والا جماع والضرورة لأن فى الضرورة اجماعاوالا جماع شلالكتاب والسنة 


السپاد ة لا ختلاف العقد . بل لان الدعى يكذ ب أحد هما وقبول بينة 
١ ۰‏ 
المشترى عند الانفراد باعتبار أنه مدع 7 فون ةل معنى » وذ لك كلاف 


الود يعة » لا يتوجه به اليمين على خصمه وان كانت بينته تقبل عليه 


) ثم الاستحسان ن لیس من باب خصوص العلل ... الى آخره‎ J): 
(FT) . (YT) . 4 
اعلم أن تخصیس العلة / الستنبطة / وهو تخلف الحكم عن‎ 
۱ .ى‎ 
الوصف المد عى علة فى بعض الصور لمانم » جائز عند القاضی ا‎ 
والشیخ أبى الحسن الکرخی ۰ وأبى بكر الرازی وأكثر العراقيين » وهومذ هب‎ 


o 0‏ 
مالك , وأحدمد بن حنبل رحمپم الله وعامة السمترلة ( 


- -- والقاموس المحيط ( ۳/۱ ) انظر انیس الفقہا* (۲۵۰ ) 
وشرعا تمليك عين بلا عوض . انظر اللباب شرح الکتاب (۰)۱۷۱/۲ 


)١(‏ آخر الورقة (۱۹۹/+) من (ه). 

(۲) ۰ ۰ (۱۸/ب)ان (ب) 

(۳) تخصيص العلة هو الذی يقال له فى قواد ح العلة : النقض وهو تخلف 
الحکم عن العلة . انظر المحلی والبنانی على جمع الجوامع (۲ ۲۹۷ 
۲۹۱ ) وفواتح الرحموت (۲۷۷/۲) ۰ 
قال المؤلف فى کشف الاسرار (/۳۲) هذا الا ختلاف فى العلة 
الستنبطة » فأما فى العلة المنصوصة فانفق القائلون بالجواز فى 
الستنبطة على الجواز فیم۱ . ومن لم يجوز التخصیص فى الستنبطة 
فاکترهم جوزه قى المنصوصة » وبعضهم منعه فى المنصوصة أيضا » وهو 
TT mM‏ بی اسحق الا سفرائینی . وقيل :انه منقول عن 


(ع) انظ كر تقوم الأدلة ( ۲۸/1 ). 
(ه) 1 نظر الكلام فى السأله فى کفف الاسرار (55/6) مام 


)۸۰( 


و لفان وه ف العو OE‏ ا ايه و لالجا أ ع قا قب هد FOR‏ مي و ی وي INTE‏ 


وذ هب مشاتخ د پارا قد سا وحد يثا : الى آنه لا يجوز 2 وهو 


أظهر قولی الشافعی رحمه الله » ومختار المصنف . 


احتج من جوزه ؛ بأن العلة الشرعية آمارة على الحکم ولیست بموجبة 
بنفسها ۰ وائما صارت أمارة بجعل جاعل فجاز ان تجعل أمارة للحكم فى محل 
ولم تجعل أمارة فى محل » كما جاز أن تجمل أمارة فى وقت د ون وقت ۰ 
وتخلف الحكم عنها فى بعض المواضع الا يخرجها عن كونها أمارة . ا لأن 
الأمارة لا تستلزم وجود الحكم فى كل المواضع , بل الشرط فيها غلبة وجود 
الحكم عند وجود ها , كالغيم الرطب فى الشتا* أمارة للطر » وقد يتخلدف 


المطرعنه فى بعض الأحابيسين » وذلك لا يدل على أنه ليس بأمارة . 


وتسك من أبى جوازه ؛ بأن وجود العلة مع تخلف حكمها مناقضة 
فتفسد به , وذلك لأن الوصف الذى جعل علة اذا وجد متعربا عن الحكم 
۰ ۱ 
لا يخلو من أن يكون / ' ' انتناع الحكم : لمانع » أولا لمانع . 
والثانى ظاهر الفساد » ان التخلف بلا مانع مناقضة بلا خلاف . 
وکذ | الأول » لان علل الشرع أمارات وأد لة على أحكام الشارع » 


فان موه نا لونس‌الفان نی کل وم + آل مز ٠‏ انوا ليل 


على هذا الحكم أيئما وجد , فاذ! خلا الدليل عن المد لول كان ! اة 


= = وفواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت ( ۲۷۷/۲ ) الستصفی (۲۳۱/۲) 
التبصرة ( 11 ) شفا* الغلیل ( مه ع ) المنخول () ۰) )اللمع( 1٤‏ ) 
شرح المحلی والبنانى على جمع الجوامع( ۲ - ۲۹۱ ) روضة النا ظر 
مع شرحهانزهة الخاطرالعاطر( ۲ / ۲۲۱ ) ۰ 

)١(‏ آخرالورقة (1/۲۰۰) من (أ) 

(۲) ۰ ۰ (1/۱۰۹) من (د ) 

(۳) ب ۰ (۲۱/ب) من (ج) 


) 1۸۱ ( 


وہاقی الكلام مذ كور فى 000 


اجاز من مث افخنا تخصیت العلة : زعم أن ذلك مذ هب علمائنا 


~Ç 
1 


الثلادة 57 مستد لين بأنهم قد قالوا بالاستحسان » وليسذ لك الا تخصيمر 
العلة . فان معنى التخصيص وجود العله مععدم الحكم لمائع . والاستحسان 
بهذ ه الصفة » فان حكم القياس قد امتنع فى صورة الاستحسان لمانع مع 
وجود العلة » فثبت آنهم قائلون باتش رو 

فرد الشيح رحمه الله ذلك وقال : ( الاستحسان ليس من باب خصوص 
العلل ) يعنى : أنه ليس بد ليل مخصص للقياس + بل عدم حكم القياس 


لعد مالعلة , وذلك لأن القیاس اذا عارضه استحسان لم يبق القياس › 


(۱) انظركشف الاسرار (/۳۲) فابعدها . . 

(۲) قال صاخب فواتح الرحموت : قال صد ر الاسلام تكلم القوم قد يا 
وحد یثا فى تخصیص العلة ولم يرد عن الا مام ود.احبيه وزفر وساعر أصحابه 
نای . وادعی قوم من اجلة اصحابنا کالشيخ الا مام ابی بكر السسرازی 
والشیخ ابی الحسن الکرخی والقاضی خلیل بن احمد السجزی أن مذ هب 
آبی حنيفة القول بتخصیص العلة واستشهد بسائل ۰ وذ کر المداسبی 

من .الا شسعرية : ان ابا حنيفة یقول ذلك وعد من مناقبه . ونقل صاحب. 

فواتح الرحموت من کتاب التحقین حيث قال : وقال فى التحقيق من 

قال بتخصیص العلة من مشائخنا زعم ان ذلك مذ هب علمائنا الثلاثة اه 

انظر فواتن الرحبوت ( ۲۷۸/۲ )۰ 

وقال الفزالی فى شقا* الفلیل (1۰) ) : ولم ینقل عن ابى حنيفة 

والشافعی رضی الله عنهما ‏ تصريح بجواز التخصیص أو نعه » ولکن 

نقل أبو زيد رضى الله عنه ‏ من كلام ابى حنيفة والشافعی رفی الله 
عنما تعليلات بعلل منقوضة : يمكن د فعها بوجوه من النظر مقتبسه 


(SAT) 


وگذ | اذ | عارضه الاستحسان أوجب عد مه فصار عد م الحكم لعد م العلة لا لمانع 
مح قيام العلة , وكذ | نقول فى سائر العلل الموثرة » وبيان ذلك فى قولنا 


فى الصاعم اذ | صب الما* فى حلقه انه يقفسد صوم_-_- ده 


لان 1 ۳ الیل الا سان ان كان نصار » فلا اعتبار للقياس فى مقابلته 


از من شرط صحته ط م النص . 
وكذ! ان كان اجماها , لأنه شل النص فى ایجاب الحکم ابتد ۱* . 
وكذا ان كان ضرورة ٠‏ لأن فى موضع الضرورة اجماعا . 
وكذا ان كان قیاسا خفيا ۰ لانه آقوی من القیاس الجلی ۳ یت 
سنه » فکان المرجوح فى مقابلة الراجح بسنزلة المعد وم . فثبت أن عد م الحکم 


لعد م المله لا لمانع مع قيام العلة . فلم يكن من باب التخصيص فى شى“ ۰ 


وكذ لك نقول فى سائر العلل المؤثرة » أى شل ما قلنا فى القياس مع 

3 ۱ 
الاستحسان 3 فق الك له م انغلة كول فى ار العلل المؤشرة 
ان | تخلف عنپا أحكامها فى بعض المواضع » يعنى نضيف العد م الى عند م 


العلة فى جميع الصور » لا الى ا2 


مد د ع عما جرى التعليل به 3 لا بطریق التصریح ۰ فاستد ل بها على قولهم 
بالتخصيص اه 
وراجع تقويم اصول الفقه للد بوسى ( ۳۸/۱]) )۰ 

() آخرالورقة (1/۲۰۰) من (ه). 

(؟ ) الكلمة ساقطة من ( ج اه ) ۰ 

(؟) آخر الورقة (1/۱۸۵) من (ب) 

() ) فى (ه) : مانع ۰ 


(CAT) 


لغوات ركن الصوم ولزم علي: الناس . فمن أجاز خصوس العلل قال بو امتح 
حكم هذا التعليل شمه لمانع وهو الاأشر 

وقلنا نحن انعد ملعد م هذه العلة > لآن قعل الناسى منسوب الى صاحیب 
الشرع فسقط معنى الجناية وصار الفعل عفوا فبقى الصوم لبقا* رکنه لالمانع مع 


فوات رکنسسه 


وپیان ذلك أى بیان ما قلنا من عدم الحکم لعد م الملة : قولنا فى 
الصاعم انا صب الما فى خلقه بالا کراه وهو ذاكرالصومه أن صومه يفسد خلافا 
لزفر رحمه الله , لاآن ركن الصوم وهو الا ساك » قد فات لوصول المفذی 
المفطر الى 

وهذا تملیل بوصف مؤثر 

ولزم عليه الناسى فان صومه لا یفسد مع فوات الركن سقيقة . 


4 


فمن أجاز خعوس العال أى تخصیصم.ا قال : امتنع حکم هذ االتعلین, 


)۱ ۱ 


ثمة » أى فى صورة النسیان‌لمانع وهو الاثر الوارد فيه مع قيام العلة . 


وقلنا نحن : عد م الحكم فى الناسى لمد م هذه السلة فانها عل مسته 
بسبب زياد ة التحقت با ۰ وهی أن فعل الناسن نسب انى صاحب الشرع 


الذی هو صاحب الحن بقوله عليه الصلاة ET‏ “اننا أطميك الله 
١‏ 


وسقاك ” ر فعله بهذ ه النسبة ساقط الاعتبار ولم يبق فيه معنی الجناية 


)١(‏ فى (ج) : موضع. 
( ۲ ) آخرالورقة زه.ورب) من (أ) 


( ۳ ) تقدم تخریجه (س/۲۷ ۱) ۰ 


(AS) 


فالذی جعل. عند هم د ليل الخصوص جعلناه د ليل العد م وهذا اس سل 
هذا الفعل فاحفظه واحکمه ففیه فقه كثير ومخلص کړ سیر 


وصار الفعل عفوا اى ساقطا واذ ا لم يبق فعله معتبرا شرعا كان ركن الصوم باقیا 
حكما فكان عدم الحکم وهو الفطر لعد م العلة الموجية للغطر لا لمانغ نع سن 
الفطر مع قيام العلة الموجبة له . 
قالوا : فيه انكار الحس والعقل والشرع وانقلاب الحقيقة . 
أنا الحس فلان الأكل تد وجد حسا » والفعل الحسي لا يقبل'لا رتغاع 
حقيقة ولا حكما » اذا الاصل هو البطابقة وأما العقل 17 لان المنافاة 
بين الاکل والکف متحققة وقد حکم صریح العقل بوقوع المتنافیین بلا رسب 
فانتفی الا خر ضرورة . 
واما الشرع فلانه لو حلف لا يفطر فاكل ين يحنث فى ينه . 
| وأما انقلاب الحقيقة فلوجود الأكل حقيقة فلو قلنا بعد مه يؤدى الى 
ما ذكرنا . 
والجواب أنا لا نجعل الأكل غير أكل حقيقة » ولكن لا ا 
للفطر بنسبته الى صاحب الحق من حيث التسبب ان وسمألة الغطر ممنوعة 
فالا حل ده ديل امین الشى الذى جعل عند أهل 
التخصيص مانعا للحكم مع قيام العلة من نص أو غيره ( جعلناه ) اى ذلك 
الشى* ( دليل عدم العلة ). 
( وهذا ) اى جعل ما صيروه دليل الخصوص دليل العد م اصل 


)١(‏ آخرالورقة (1۲/) من (ج). 


(۳) آخر الورقة (۲۰۰/+ )من (ه) 


(Ae) 


و و و و و و ود هم و و و و واوا عد .د ون و و مه مه و و و و و ود هد هام و مه .د و و .د هد و و 6 6 مد و 


هذا الفصل » وهو تخصيص العلة فاحفط هذا الاصل وا.حكمه بفتح الهمزة 


5 ۱۸( 
ففيه فقه كثيير ویخلس کی ]| ۰ 
0 ۲ / 
اما الاول فلان ۱ aE‏ يحتاج فى رعاية هذ ! الاصل الى ضبدل 
۰ ۳ 1 
جمیم أوصاف الملة ۱ 5 کی صورة لیمکنه رد ما يرد نقذا عليه 92 
الط ره ۱ 


وأا الثانى فلان جميع صور التخديص تبطل بهذا الأصل فكانست 
. (ه) 
رعايته واجية /. 
قلت : ان الخلاف فى سكلة التخصيص راجع الى العبارة فى 
التحقين » ان الساة فى غير موضم تخلف الحكم عنها صحيحة عند 
الفريقين في مومع التخلف الحكم معد وم بلا شبهة الا أن العدم ,ضاف الى 


1 
المانع عند هم 0 وعند نا الى عد م العلة 0 وقد اوضحناه فى الکشف 


)١(‏ ما بين المعتوفتین ساقط من (ج) 

(۲) فى (ج) : فان . 

(۳) فى رب ج ) العلة كما فى 

() فى (ه ) : هذا. 

ره ) آخر الورقه (۱۸۰/ب) من (ب) 

(1) آنظر کشف الاسرار للبولف ( ٠۰/٤‏ ۲)) 


(CAD 


وأما حكمه :٠‏ فتعد ية حكم النص الى مالا نص فيه ليثبت فيه بغالب الرأى 
على احتمال الخطأ فالتعدية حكم لازم للتعليل عندنا 


ع 
قوله : ( وأا حكمه ) أى القياس : فتعدية حكم النص ) أىتعدى 
حدکمه ( الى ما لانص فيه ( او ' أن انی کے تخل 


لا نص فيه . 
۳ لق 
۳ ( من شرط صحة القياس عد م د ليل آخر فوقه ( لیثبت فيه ) الضير 
۰( 


) 
راجع الى ( ما ) أى ليثبت الحكم فى ذلك المحل ( بغالبالرأى ) / 
لابطریق القطع ان القياس من الادلة الظنية دون القطعية 0 وان كان 
وجوب العمل به بطریق القطع . ۱ ۱ ۱ 
وقوله : ( طی احتمال الخطأ ) اشارة الى أن المجتبد يخطلى* 


0" كما هو مذ هب ۷ ^ العامة 3 


. فى (ج) + اثبات‎ )١( 
(؟) انظرتقويم أصول الفقه للدبوسى (۷/۱ع۰)۳‎ 

(۳) فى (ج) :أى 

( > ) الكلمة ساقطة من (ب) 

(ه) الكلمة طسة فى (أ) 

() آخر الورقة (۸۲۰۹+ )سن (أ) 

(7 )أنظر الكلام حكم المجتهد ين فى الفروع فى جمع الجوامع (۳۸۹/۲) ۰ 
اللمع ( ۷۳ ) شرح تنقيح الفصول ( ۳۸ ) المعتطد )985/5١5(‏ » 
السود ة ( ٩۱۷‏ ) ارشاه الفحول ( ۲۱۰ ) والمحصول (1۷/۳/۲) 
والنخول ( ۵۳ ) ۰ 


(۸) آخر الورقة (۱۰۹/ب) من (د). 


(TAY) 


وعند الشافعى : هو صحیح بد ون التعدية حتی جوز التعليل بالثنيسة 


(۱ 


۲ 
التمدء ‏ ' كان باطلا 0 فكان القياس والتعليل عند نا بمنرلة المتراد فين 53 
۱ ۲ (؟) 
( وعند الشافعی رحمه الله هو صحیح ) أى التعلیل صحیح من 


)ئ( 


ثم ان كانت العلة متعد ية يثبت الحكم بها فى الفرع » ويكون قياسا . 


وان لم تكن متحد ية بقى الحكم مقتصرا على الاصل ؛ ويكون تعليلا 


مستقیما بمنزلة النص الذ ی هوعام 3 والذ ی هو خاص ۰ فعلی هذا یکسون 


(۱) فى ( ج) : فالتعد یه . 


(۲) ص ( ب » ج) : التمد یه 


(r) 


فى زب مج رد ) : التعدية. 


() ) عند الشافعى رحمه الله أن الحكم فى الااصل ثابت بالعلة وعند الااحناف 


ثابت بالنص . 

انظر الستصنی ( ۲۲٦۹/۲‏ ) وسلم الثبوت ( ۱۱۲/۲ ) وهذ االخلاف 
لفظی والیه ذ هب الفزالی وصاحب سلم الثبوت وابن الهمام والامام 
الرازی 

قال الفزالی فى الستشفی (۳۱/۲) : ( العنة [ذا كانت متعد ية 
فالحکم فى محل النص يضاف الى الملة آو الی النص ؟ فقال أصحاب 
الرأى یذاف الى النس ... وفال أصحابنا يضاف الى العلة . وهو 
نزاع لا تحقين تحته فانا لا نعنى بالعلة الا باعث الشرع على الحكم فانه 
لوذكر جميع المسكرات باسمائها فقال : لا تشربوا الخمر والنبيذ وكذا 
وكذا وندن على جميع مجارى الحكم لكان استیعابه مجاری الحكم لايبنعنا 
من أن نظن ان الباعث له على التحريم الاسكار فنقول : الحكم شاف 
الى الخمر وابنبيذ. بالنس » ولكن الاخافة اليه معلل بالشداة »بمعش 
ان باعث الشرع على التحريم الشد 3 ) انظر التحریرب‌التیسیر(۲ )۲٩,‏ 


والمحصول (۲ /۲ ٠.7‏ - ۳۱))وجم‌الجوامهشرح المحلى ( ۲ ۲۳۱ )۰ 


(LAN) 


۵ و مه هو و واو و هد و و وا و و فاو هد هد و هاه هاه واو ف ود و و ود و و و و و ام و و م 60 و ۱ 


. التعليل أعم من القياس » والقياس نوعا منه . وحاصل هذا الفصل : أنأهل 
الأصول اتفقوا : على أن تعدية الملة شرط صحة القياس » وعلى صحة العلة 
ی من ( ۱ ۹ (۲) 
القاصرة الثابتة / بنص و اجماع . 
واختلفوا : فى صحة القاصرة الستنبطة كتعليل حرمة الربا فى النقد ين 
۳( 
بملة الثمنية 1 
فذ هب أبو الحسن الکرخی من أصحابنا المتقد مين ۰ وتا مة المتأخرين 
؟( 
منهم کالقاضی الا مام آبی زيد ومتابعیه الى 7 فساد ها وهو قول بعسض 


اصحاب الشافعی وأبى عد الله البصری من الستکلمین . 


۱ آخر الورقة (11/ب1) من (ج) 

(۲) اتفق العلما* ۽ على أن العلة القاصرة الثابتة بالنص أو الا جماع صحیحه 
الا ما روی القاضی عد الوهاب المالکی فى الملخص‌عند بع ضالفقها* 
آنپا لا تصح عى الاطلاق فيه/ سوا* كانت منصوصة أو ستنبطة وقال : 
وهو قول اکثر فقبا * العراق . 
قال ابن السبکی فى الابپاج : وهذ! - ای قول القاضی عبد الوهاب 
يصاد م ما نقلناه من وقوع الاتفاق فى المنصوصة » ولم آر هذا القول 
ا نن كتب الأصول سوی هذ! ۰ 
انظر الابپاج (۰)۱66/۲ ۱ 


(۳) فالثمنية قاصرة على الذ هب والفضة ولا توجد فى غورهما . انظسر 
٠‏ الکلام فى العلة القاصرة فى تيسير التحریر ( > / ٠‏ ) والمعتد ( ۸۰۱/۲ ) 
فواتح الرحموت شرح الثبوت (۲۷۱/۲) أصول السرخسی (۲/ ۵۸ ۱) 
شفا* الغلیل (۳۲۷ ) الا حكام للامدی (۲/ ۳۱۱) التبصرة ( ۲ ) 


الستصفی ( ۳6۰/۲ )الا بهاج ( ۱۲۳/۲ )شن تنقيح بح الفصول ( ۰٩‏ ) 
السود 8( ۱۱ )ارشاد الفحول ( ٩‏ ۲۰ )وت تقویم اصول الققه للد بیس 
( ۲۱۰/۱ ۲۱۱۰ ) ومیزان الاصول (۲۳۱ )۰ 

(>) آخر الورقة ( 1/۲۰۱) من (ه) 


(A4) 


واحتج بأن هذا لما كان من جنس الحجج وجب أن يتعلق به الا یجاب كسائر 
الحجج ٠‏ الا ترى ان د لا لة کون الوصف علة لا یقتضی تمد به بليعرف ذلك 


معنى فى الوصف 


وذ هب جمپور الفقها* والمتكلمين شل , الشافعى رعامة أصحابه › 
۰ 
یت من حنبل » والقاضی أبى بكر الباقلانی » وعبد الجبار » وأبى الحسین 
البصرى » الى صحتها 2 وهو مذ هب مشائخ سمرنند من أصحابنا ورئوس هسم 


8 )۱( 
الشيخ ابو منصور رحمه الله » وهو مختار صاحب المیزان ۰ 


تسكوا فى ذلك : بأن هذا أى الرأى اسستنبط من الكتاب والسنة 
من جنس الحجج التى تعلق بها أحكام الشرع ۰ فوجب أن يتعلق به الا يجاب 
أى اثبات الحكم مطلقا سوا * تعدى الى فرع أو لم يتعد » كسائر الحجج مسن 
الكتاب والسنة . فان الحكم يثبت به خاصا كان أوعاما . 

وهذ١‏ لن الشرط فى الوصف الذى یسلل الأصل به قيام دلالة التمييز 
بینه مین ساعر الاأوصاف من التأثیر ۰ أو الا خالة والناسية » وذ لك يتس ۶ أ 
فى الوصف الذ ی یفتصر على المنصوص عليه تس كما يتحقق فى الوصف الذ ی 
پتمد ی عن المنصوس عليه الى فرع آخر ۰ وعد با وجد فيه شرط صحة التملیل 
لا یثبت الحجرعن التعليل به الا 5317 وو ین لا يصلح آن‌یکون 


۲ 
مانعا للا جماع على صحة الملة القاصرة المنصوصة . انما ا ١‏ 


۱ انظر میزان الااصول ص (1۳۱ )۰ 
)۲( الکلمة ساقطة من (ب) 

(م) فى (ب) : الاخالة . 

رع) آخر الورقة زد ررب) من (أ) 
(ه) الكلمة ساقطة من (ج) 

)٩(‏ فى (د) : لمانع 

(ب) آخر الورقة (5.1/رب) من (أ) 


)ا 


5 قولنا ۽ أن د ليل الشرع لابد وأن يوجب علما أوعملا وهذا لا يوجب 
علما ولا يوجب عملا فى المنصوص عليه » لأنه ثابت بالنص والنص فوق التعلیل 


> من أن يكون حجة كما فى النص ولم يوجد . 

هأن صحة العلة لو كانت موقوفة على تعد يها لما كان تعد يها موقوفا 
على صحتها » لانه يلزم من ذلك توقف الصحة على التعدى وتوقف التعدى 
على الصحة وهو د ور والتعدى متوقف على الصحة بالا جماع » فلزم منه بطلان 
توقف الصحة على التعدى . 

وتسدك الغريق الاؤل : ( بأن د ليل الشرعلابد من أن يوجب ما أو 

عملا ) , ان لو خلا ضپا لكان مثا وأشتغالا بسا لا يفيد ٠‏ ( وهذا) أى 
التعليل » (لا پوجب‌طما ) لأنه دليل ظنى بلا خلاف . 


( ولا يوجب عملا فى المنصوص طيه ) ؛ لأن وجوب العمل فى المنصوص 
طیه شاف الى النصلا الى العلة » لأن النص فوق التعليل » فلا يصح قطع 
الحكم وهو ايجاب العمل عن النص‌بالتملیل ۰ ان العد ول عن أقوىالحجتين 
مع امكان العمل به الى لضعفهما سا يرد » العقل » فليس للتعليل أثر الا فى 
الفرع , ولا يثبت ذلك الا بالتعدى » فعرفنا أنه ليس للتعليل حكم سوى 
التمد ية الى الفروع , فان | خلا التعلیل عنه كان باطلا . 


)۱( 7 ۲ 
الى العلة عند ی فى 


فان قيل : الحكم بعد التعليل تضاف 
فى الأصل كما فى الفرع , لا الى النص فكانت العلة د ليل الحكم والنصد ليل 
الد لیل ان و كذ لك لم يمكن التعدية الى الفرع ان لابد لها مناشتراك 
ET‏ العلة . 


(۱) فى ( ب مج ) : يضاف . 
(؟) آخر الورقة ( ۲۰۱/ب) من (ه) 


(۹۱) 


APPR FE RE E E E EEE EAL‏ ل 


ألا ترى أنك تقول : هذا الحكم ثبت فى الاصل بهذا المعنى وهو 
موجود فى الفرع »> فيتعدى الحكم به 31 اليم 

واذ | كان کذ لك » كان التعلیل ۳ ان الموجب للحكم هو العلة 
فيكون مفید | فیصح > كما اذا كانت العلة منصوصه . 

قلنا ۽ اضافة الحكم الى العلة فى النحل التصوص‌طیه بعد 
التملیل غير مستقيم > لأن الحکم قبل التملیل كان مضافا الى النص » فلو 
أضيف الى الملة بعد التعليل كان التعليل سطلا للنص » لأنه لا بیقی له , 
حكم ۰ والتملیل على وجه يكون مفیرا لحكم النص باطل » فكيف اذا كان 
۱ 

يوضحه : أن العلة انما جعلت موجبة عند عد م النص‌باجماع الصحابة 
والمسلمين > فلو جملت موجبة فى مورد النس ۰ لجعلت طة فى غير موضعها 
وأنه لا يجوز » لأنها علة شرعية » فلا يمكن أن ( تجعل ) عة فيا لم 
يجعلها الشرع طة فيه . 

وقولهم : الملة ما يتعلق به الحكم سلم » ولکی فى الفرعلا فى 
الاصل . 

وأما اعتبا رهم الاصل بالغرع فى أن الحكم فيه O)‏ العلة 
ففاسد , لأن الفرع يعتبر بالأصل » فأما الااصل فلا يعتبر بالفرع فى معرفة 


گنه ندال + 


( ر) آخرالورقة )1/٩۳(‏ من (ج) 
(۲ )فى (ج) شتا . 
(۳) الكلمة ساقطة من (ج) 


(غ) آخرالورقة (5(/ب) من (ب) 


. .441( 


فان قيل التعليل بحا لا یتعد ی يفيد اختصاص حكم النص به 5 


سس سس تسه سس سوت س 


ااا د فا ا اس ام باکت اتی 
الفرع ضاف الى العلة . وان كان مضافا الى النص‌بالنسبة الى نفسه فیتحقق 
شرط التعدية » وهو اشتراك الأصل والفرع و ا 7 

وهذا كتوقف أول الكلام على آخره اذ | عطفتاطیه جملة ناقصة » فان 
التوقف ثابت بالنسبة الى الناقصة » ليتحقق الاشتراك فى الخبر لابالنسبة 
الى نفسه كما مر تعقيقه فى أول الكتاب . فکذ ! هذا . 


وهذ! بخلاف العلة القاصرة المنصوصة فان الشارع لما نص عليها أفاد نا 
ذلك طما بأنها هى المؤثرة فى الحكم » ولا فاعدة أعظم منها . 


ولم يلزم منه تغيير حكم النص بالرأى أيضا » بل الحكم مضاف الى العلة 
ابتدا * بالنص » فكانت صحيحة . 

ولا يلزم مما ذ کرنا تخصيص العلة : لأنه انما يلزم اذ | قطع الحكم عن 
الملة فى المنصوص طيه من كل وجه » ولم يجعل كذلك » بل أضيف الحكم الى 
العلة فيه بالنسبه الى الفرع كما بينا اليه أشار ابو اليسر . 


فان قيل : لا تسلم انحصار الفائد على ما ذكرتم ٠‏ بل لبا 
فوائد : 
آحد ها اثبات اختصاص الحكم بالنص » كما ذ کر فى الكتاب . فلا 


يشتفل المجتبد بالتعليل للتعد ية الى الفرع بعد ماعرف اختصاص الحكم به . 


ز) آخر الورقه (۲۰۷ /أ )سن (أ) 
رج) ۰ ۰ (1/۱۱۰) من (د) 


)٩۳( 


قلنا ۽ هذا بحصل بترك التعليل » على أن التعليل بنا لا يتعدى لا يشح 


التعلیل بما يتعدى فتبطل هذه الفاعدة 


وثانيتها : معرفة الحكمة الميلة للقلوب الى الطمأنينة والقبول بالطبع 
والسارعة الى التصديق ۰ فان القلوب الى قبول الااحکام المعقولة ميل نبا 
الى قبر التحكم ومرارة التمید .. 
۱ ۱ 
وتالئتها : المنع من تمد ية الحكم عام شهورعلة ۳ ا 


53 انيه ان مرحنا 


متعد ية الا بسد ليل يد ل على استقلال المتعدية 
على القاصرة » ولولا القاصرة لتعدى الحكم بها من غير توقف على د ليل 
مايه ی ی توا انيد 

واذا ( ثبتت ) ٠‏ هذه القوائد وجب القول بصحتها ۳۹ 

قلنا حصول هذه اانواند بها ممنوع . 

أا الأولى : فلأن الا ختصاص يحصل بترك التعليل » لانه كان تابتا 
قبل التعليل » ان النصلا يدل بصيفته الا على ثبوت الحكم فى المنصوص عليه 
وانما يتعمم حكم النص بالتعليل ۰ فاذ | ترك التعليل يبقى على ما كان ضرورة 


فلم يحصل بهذ ۱ التعليل ما لم يكن ثابتا . 


)١(‏ آخر الورقة (1/۲۰۲) من (ه) 

(۲) فى (ج) : التعدية . 

(۳) آخر الورقة (۳/+) من (ج) 

() فى إباء جا) و بت . 

رو) انظر الکلام فى فائد ة العلة القاصرة فى الستصفی ( ۲۵/۲ )وشغا , 
الفليل (وعجه ۰ (عه) والامپاج ( ۵/۳ ) وقد نقل ایضا ابن 
السبكى عن امام الحرمين قال : قال من یصحح القاصرة فائد ة تحريم 
التفاصل فى النقد ين تحريم التفاغمل فى الفلوس انالاضربت نقلودا 


وذ عفهة 


(t40 


و مه ماه و مه و موم وى و واه .د واو و و و و و و و و و و و و و .ا .د و اه .ا و م م6 م6 و و و 


على أن التعلیل بما لا یتعدی لا يمنع التعلیل بما یتعدی , لأنه 
كما يجوز أن يجتمع فى الاصل وصفان كل واحد شپما يتعدى الى فروع 
وأحد هما أكثر تعديا من الآخر , يجوز أن یجتیع وصفان يتعدى آأحد همسا 
ولا يتعدى الآخر » فيجب التعليل حینگذ بالوصف التعدی لانه أقرب الى 


)۲( ۳ 
الا عتبار الما مورر به من غير المتعد ی ۱ بيك ان ت بهذا 
التملیل اختصاص اصلا . 


۲ 3 
وكيف يثبت هالا جماع بينتا وبينهم 0 عد م العلة لا ا ۳ 


الحكم لجواز أن يثبت الحكم بعلة أخرى » فوجود المقاصوّلا يدل على عدم 
1 
افك قن تال "اليا ريق ۱۱۲ باي ا : 


إليه أماز مسن الا فة زان (۲ ] 


وأما الثانية : فلان الوقوف على الحكمة من باب العلم لا من باب العمل 
والرأى لا يوجب علما بالاتفاق , فلا تحصل هذه الفائدة بهذا التمليل . 


غايته أنه يقيد ظنا بحكمة الحكم ولكن الشرع لم يعتبر الظن الا لضرورة 
العمل بالبدن » والقاصرة لا يتعلق بها عمل فوجب الاعراض كا يي 
(۱) فى رب .ج) : الفروع . 
(۲) فى (ج) : اعتهار ۰ 
(۳) آخر الورقة (۲۰۷/+ ) من (أ) 
لكك ۰ ۰ (1/۱۸۷) من (ب) 
(ء ) الكلمة ساقطة من (ج) 
(1) فى (ب » ج ) :+ أن يثبت . 
(۷ ) انظر أصول السرخسی (۲۳۳/۲) 
(۸) فى (د) : الاعتراض . 


)٩۰( 


و و و مه و هم و و هم و مه و و و و و و و هدايق و و و و و ان اه ER‏ و و اه و و و و و oe‏ 


بالنظر الى ما يفيد العلم » أويوجب العمل . 

وأا الثالثة : فلأنا لا نسلم أن القاصرة تعارض المتعدية على وجه 
يحتاج الى د ليل مرجح ۰ لأن المتسدية اذا طبرت فى مواسع القاصرة وظهر 
تأثيرها فپی العلة عند نا د ون القاصرة » وعند کم المتعدية راجحة علوسی 
القاصرة لكونها أكثر فائد ة ولكونها متفقا عليها على ما نص فى القواطملع 


(۱ ۱ ۱ 
والمحصول وغيرهما فان! لم يتوقف ترحح المتمدية على د ليل آخر ۰ 


واذ | كان كذ لك لم تكن القاصرة د افعة لل.تعد ية بوجه . 


فثبت أنه ليس فيها فاعدة ۰ فكان وجود ها وعد مها بمنزلة . 

وأما مان كروا من الد ور فليس بلازم » لأنه انما يلزم لو کان توقف كل واحد 
من الصحة والتعد ى توقف تقد م » وأعنى مشروطا بتقد م كل منهما على الا خر 
وليس كذ لك بل هو توقف معيه كما فى توقف وجود كل واحد الا 


على الا خر وأنه ليس بد ور . 


)١ (‏ انظر المحصول (1۲۵/۲/۲) 
وكتاب القواطع فى أصول الفقه ل لابی المظفر منصور بن مخ مس سل 
السسعائى الایافعی المتوفی سنة 1۸٩‏ 


انظر کشف الظنون (۱۳۰۷/۲) ۰ 78 


(۲) فى ( ج ) : نها . 
(۳) فى (ج) : لته ائفین 


وم 


واما د فعه فتقول العلل نوعان : طردية » ومؤثرة وعلی کل واحد من 


القسمین ضروب من الد فع 


قوله : ( وأما دفعة 9 الى آخرة ) 


(1): 
ولما فرغ الشيخ من بیان القياس وشرطه وحكمه شرع / فى بیان 


دؤهه فقال : العلل قسمان : طرد ية 0 ومؤثرة ۰ 


فالعلة المؤثرة : ما ظهر أثرها بنص أو اجناع فى جنس الحكسم 
المعلل بها » شل التعليل بعلة الطوف فى سقوط نجاسة سور سواكنالبيوت 
اعتبارا بالهرة على ما مر بیانه . 
والعلة الطردية : هی الوصف الذی اعتبر فيه د وران a‏ 


(€) 


)°( 
وجود ! عند البعض » أو وجودا وعد ما عند البعض » من غسير 


نظر الى ثبوت أثره فى موضع بنص أو اجماع . 
۲ )1 (۲۷ )۰ 
والا حتجاج بالطرد + فاسد عند / أهل التحقیق / لانه 


يوحد مع الشرط كما يوجد مع العلة ۰ 


١ (‏ ) ای + د فع القیاس المخالف : والد فع هو الاعتراض الذی يورد عليه . 
انظر النامی شرح السای (۳/۲) ۰ 

(۲) آخر الورقة (۲۰۲/ب ) من (ه) 

(۳) ما بين المعقوفتین طس‌فی ( 1) 

()(0) فى (ج) : عن . 

)١(‏ آخر الورقة (۱۱۰/ب) من (د) 

(۷) م ۰ (ع )من (ج) 

( ۸) قال البولف فى کشف الاسرار ( )> /۱۷۳) فى تعریف الشرط بقوله وهو 
فى الشرم اسم لما يتعلق به الوجود د ون الوجوب . أى یتوقف عليه 


(۹Y) 


OT PE E ONE O E E یر‎ 


سس سوت سس نس سوت ات وب مس سوت سا د 


ولان أقوى د ليل فى القياس اجماع الصحابة رضی الله عضهم ولسم 
۰ (۱) 
سو / عن أحد دمم ٤‏ أنه تسدك بطرد لا يناسب احکم ولا يؤثر فيه . 
وائما نظروا فى الاقيسة من حيث المعانی » وسلكوا طريق المصالح والمراشد 
التى تشير الى محاسن الشريعة . 

ولو كان .الطرد ضحيحا ليا عطلوه ولا أهملوه . 

وكذا ساعر الاکمة المقف ‏ هم. 

الا أن الا حتجاج بالعلل الطرد ية لما شاع بين الجد ليين ومال اليسه 


عامة أهل النظر ٠‏ وجب دفعها بالطرق التى تلجى* أصحاب الطرد الى 


--- وجود الشى* ۰ بأن يوجد عند وجود» لا بوجوده , كالد خول فى 
قول الرجل لامرأته : ان د خلت الد ار فأنت طالق » فان الطسلاق 
یتوقف على وجود الد خول ٠‏ ويصير الطلاق عند وجود الد خول فافا 
الى الد خول » رجود اعنده » لا واجبا به » بل الوقوع بقوله 
انت طالق عند الد خول . فمن حيث أنه لا اثر للد خول فى الطلاق 
من حيث الثبوت ولا من حيث الوصول اليه ٠‏ لم يكن الد خول سببا 
ولا علة بل كان علامة . ومن حیث انه .ضاف اليه » كان شبیپ.ا 
بالعلل » وكان بين العلامة والعلة فسميناه ضشرطا" . 
قلت : فیپذ | التصریف يتبين الفرن بين الملة والشرط .> الا على 
التمریف الا خر للشرط وهو : ما یوجد الحکم عند وجود » وینعتد م 
عند عانه . وهذ ا التعريف الفرق بينه وین الملة ان و 
يشترط فیپا التأثیر ولا یشترط ذلك فى لشرط . 


رو) آخر الورقة (1/۲۰۸) عن (أ) . 


زر 


أما وجوه دفع العلل الطرد ية فأربعة , القول بسوجب العلة » شم 
الممائعة » ثمبيان ساد الوضع > ثم المناقضة 
ا 
القول بالتأثير 0 ' أ فشرع الشيخ رحمه الله فى بیانه وقال : وأما وجه د فع 
العلل الطردية فأيعة . ش 

وقد م القول بموجب العلة » لأنه يرفع الخلاف عا أوجبته علة 
الستد ل ؛ فكان أولى بالتقديم > لأن المصير الى النزاع مع امكان الوفاق 
وحصول المقصود به اشتغال بما لا يفيد ونوع من السفه ٠‏ 

وقد م الممانعة على فساد الوضع والمناقضة , لأن النزاع فينها ال 
بالنسبة الى ما دونها . ۱ 

(0. (r) ۱ 


ولأنها أساس المناظرة 2 فيه يتبين الموار 0 , 


والمجيب من السائل 0 فكان أولى بالتقديم . 


وقد م فسان الوضع على المناقضة , لانه أقوى فى الدفع منها كما 


سنبينه ان شا* الله تهالى ۰ 


رر) آخر الورقة (۱۸۷/ب) من (ب) 
(۲) فى (ج) : فيه . 
(۳) فی (ب عجان ه ) ۽ تبيين ۰ 
() العوار بالفتح : العيب . انظرالمغرب (۸۸/۲) 
ره ) فى (ج) السائل 
( والسائل هو الذی نصب نفسه لنفی الحکم ) 
انظر تسهيل الوصول ص (۲۲۷ )۰ 


٩ ٩( 


أما القول وت اة فالتزام ما يلزمه العلل بتعليله وذ لك شل قولسم 


فى صوم رمضان : انه صوم فرض فلا يتأدى الا بتعيين الذي ل 


١ ۰‏ 
قوله أا القول بموجب اد فالتزام ما يلزمه المعلل بتعنيه 


أى أنه قبول السائل ما يوجبه المعلل عليه بتعليله ؛ يعنى مع بقا* الخلاف فى 
الحكم المقصود . 

ويد ل عليه عبارة عامة الاصوليين 10 هو تسليم ما أتخذه الستد ل 
حكما لد ليله على وجه لا يلزم منه تسلیم الحكم المتنازع فيه 0 

وهذا النوع من الاعتراض : انما يستقيم فيما اذا أثبت المعلل بد ليله 


ابطال ما يتوهم أنه مأخذ الخصم » فبالتزام الساثل موجب د ليله مع بقاء نزاعه 


فى الحكم يتبين 0 أن ذلك ليس مأخذه » كلا لوقال الخصم فى 


. الموجب بفتح الجيم هو مقتضى العلة . وبالکسر نفس الدليل‎ )١( 
) ۰۲ ( وشرح تنقيح الفصول‎ ) ٩۲ /۲( انظر التلويح على التوضيح‎ 
.٠)١15/16( وتيسير التحرير‎ 

(؟) انظر الا حكام للامدی (46/اه١)‏ 

(۳) قال الأمدى : ومهما توجه على هذا الوجه كان الستد ل منقطعا , 
لتبيين أن ما نصبه من الد ليل لم يكن متعلتا بمحل النزاع » وهو 
القول بموجب العله ‏ منحصر فى قسمین . وذ لك لأن الستد ل اما 
يبد ليله طن كتحقيق تت هبه وا تقل من امانه » اوطی ابخان 
ما یظنه مد ركا لخصمه . وانظر الکلام فى القول بموجب العلة فى : 
أصول السرخسی ( ۲۱۱/۲ ) النار وحواشیه (۸۳۹) وفتح الغفار 
(۱/۳) وتسهيل الوصول ص ( ۲۷ ۲ ) الا حکام للامد ی (/ ۵۱ ۱) 
. والتمپید لابی الخطاب (/۱۸۲) والمتخول (۲ .2 ) المغنی للخبازی 
(۳۱۰) والمحصول (۳۱۵۰/۲/۲) والبرهان )٩۷۳/۲(‏ جمع 
الجوامع بشن المحلی (۳۱۷/۲) وحاشية الشیخ بخیت الطیسی 
() ۷ ۲۲) والقول‌بالموجب انکره ابن السبکی انظرالابهاج ( ۲/۳ ۱۳) ۰ 


. فى (د) تبين‎ )٤( 


١ ۰‏ (؟) 
آن الشروع! فى صلاة النفل أو صوم النفل غير طزم : باشر نفل قربة 
لا يمضى فى فاسد ه » فلا يلزمه القضاء بافساده کالوضوه ۰ 


0 
فنا تن وق ۽ عند نا لا یجب التضا* بال فساد [ ۱ 
حتی أنه يجب اذ! فسد لا باختياره بأن كان تیسا فتذ کر فى رحله ما » 
لكنه يصير ضونا طیه بالشروع » وفوات السضمون فى ضنانه یوجب القضا* . 


(ه )1( 


9 أنها منقطعة النکاح فلایلحقها 
)۷ 


وکا لو قال فى المختلمة 


الطلاق ‏ »كنقضية المد ة فیلتزم موجبه . 


)١(‏ فى (د) : الشرع وهو خطأ ۰ (۲) الكلمة ساقطة من (ب) 
(م) آخر الورقة (1/۲۰۳) من (ه) 
[ (ع) اختلف الفقها* فيمن شرع فى صوم النفل ثم خرج منه بغير هط ر هل 
یلزمه القضاء او لظا ؟ 
ذهب الشافعى وأحد والثوری + الى انه لا قضا* عليه ۰ رل حدر 
ابو حنيفة ومالك والتضعى : الى أنه يلزه القضا* . 
انظر بدائع الصنائع (۱۰۲/۲) الشرح الصغير (۲۱/۲ ) 
المهذب )٩۰/۱(‏ المغنی (۰۱۰/۰ 


رم ) الخلع لفة : الازالة طلقا أوالنزع . 
انظر الصحاح ( ۱۲۰۵/۲ ) المفرب ۲۲۱/۱۱ ) ۰ 
شرع : ازالة ملك النکاح المتوقفة على قبولها - الزوجسة س 
بلفظ الخلع أو ما فى معناء . وانظر الکلام فى الخلع والسختلعة . 
شرح فتح القدير (/۲۱۱) واللباب شرح الكتاب (؟/؟؟) » 
والكافى ( ٠۹۳/۲‏ ) ومغنی المحتاج (111/8) والمفسنی 
( ۲۳/۷ ۳ ).۰ 


(؟) فى (ه) : مقطوعة . 


(/!) فی ( ب ءج ) : بموجيه . 


)۰۰۱( 


فیقال لهم :عند نا لا يضح الا بتعيين النية والما نجوزه باطلاق‌النية على 
ا 

ونقول : لا يلحقها الطلاق بهذا الوصف ولكن يلحقها بوصف أنها 
معتداة عن نكاح صحيح . 

أو أثبت بعلته مايتوهم أنه محل اننزاع » ولا يكون كذ لك فيمكن للسائل 
وفيا" دوو و رگا نات كرون 
الكتاب . فانا لما ألتزمنا أن الوصف الذی ذ کره يوجب التميين وأن التعسيين 
واجب تبين أن التعيين ليس محل النزاع ۰ بل النزاع فى أن الاطلاق شه 
تعيين أم لا ؟ فعنده : ليس بتعيين ٬لعد‏ م وجود ۲ لد الى الوصف 
كما فى الصلاة . 

وعند نا : هوتعيين ۰ لأن هذا الصوم لما انفرد بالشرعية وعد م 
المزاحم فى هذا الوقت صار اطلاق النية فيه بمنزلة ما لو نوی الصوم المشروع فيه 
وثمة يجوز بد ون التعيين فكذا ههنا ينصرف مطلق الاسم اليه . 

۰ واكثر القول بالموجب يتحقق فى القسم الا ول لخفا" مأخذ الأحكقام ۱ 
لكثرتها وتشمبها وعد م الوقوف على ما هو معتمد الخصم من جطتها » بخلاف 
محل النزاع وهو الا حکام 7 ' المختلف فيا » فانه قل ما يتفق الذ هولعنها 
ولهذ | يشترك فى معرفة الاأحكام المنقولة عن الأعمة الخواص والعوم د ون معرفة 


المد ارك 
والقول بالموجب » يضطر أصحاب الطرد الى القول بالمعانى الفقهية 


المؤثرة » لاهم لما رأوا أن الاشتغال بالطرد لم يفن عنم شيئا حيث أمكن 
رده بهذ االنوع من الاعتراض » اعرضوا عنه وذ كروا بعد الناظرة اوصافا مؤترة 
لا يمكن رد ها بهذ | النوع من الاعتراض . (ه) 


أو لانهم لماتسکواباطراد وصف ورد عليهمبهن !الا عتراض » اضطروا الى بیان 
التأثير لذ لك ( و ) الوصف » لیصیر حجة على الخصم 
)١(‏ فى (د ) لالتزام (۲) آخر الورقة (۲۰۸/ب) من (1) 
(۲) آخرالورقة ( ٦2‏ / ب )من (ج) (1) > ۰ ( )س رب) 
(ه ) فى (ه) : اثبات (1) فى رد ) كذلك . 


1 )۵۰۲( 


وأا الساتعة : فپی أربعة اقسام : مانعة فى نفس الوصف وى 


صلاحه للحکم . وفى نفس الحکم » وفی نسبته الى الوصف . 


قوله : وأما السائهة + فگذا . 

١‏ 0 )1( (؟) 
الممانمة : امتناع السائل عن قبول ما أوجبه المجيب من غير 
(؟) 


د ليل 

وهی أصل المناظرة » لأنها وضعت على مثال الخصومات فى الد عاوی 
الواقعة فى حقوق العباد » فالمعلل ید هی على السائل لزوم ما رام ۳ 
اثباته عليه » والسائل مدعى طيه ؛ فكان سبیله الانکار ود فع الدعوی عن 
نفسه - والاصل فى الانكار ر السائعة » فکانت هى أساس المناظرة » 
فلا ينبغى للساعل أن يتعدى الى غيرها الا ضد الضرورة . 

وهی تلجی* آصحاب الطرد » الى القول ر" بالأثر » لأن السائل 
لما لم یسلم مان کر من غير اقامة د ليل ولا د ليل يقبله سوى بیان الأثر أضطر 
المجيب الى بيانه ليمكثه الالزام على الخصم . 


(۱) المجيب : هوالذى نصب نفسه لاثبات الحكم كما يسمى معللا 
وستدلا » انظر تسهيل الوصول ص (۲۲۷ ) 

(۲) الكلمة طسة فى (أ) 

( ؟) )انظر الكلام فی الممانعه فی کشف الاسرار ( ٠١8/4‏ ) النای شبح 
الحسای ( ۲٠/۲‏ ) أصول السرخسى (5/ ه9١‏ ) شرح المنار ٣‏ 
فتح الغفار (۱/۳)) الا حكام للادی ()/۱۰۹) التمهید لابسن 
الخطاب (/۱۱۰) 

(>) رام : طلب . انظر الصحاح (۰)۱۱۲۸/۰ 

ره ) آخر الورقه (1/۱۱۱) من (د ) 

() ۰ ۰ (۲/۲۰۳) من (ه) 


(o °) 


GREGOR‏ و فار هد هد واو ودع و و و و و هد هاه واه و و و و مه و و و و مه وام 


ثم السمانعة فى العلل الطرد ية على أربعة أوجه كما ذ کر فى الکتاب . 
مسمانعسسه فى الوصف : بأن يقول لا اسلم أن الوصف الذی تد عیه علسة 
موجود ة فى المتنازع فيه . 

وفی صلاحه للحكم » بأن یقول بعد تسلیم وجود الوصف : لا اسلم أنه 
صالح لتملبة . 

وفى نفس الحکم » بأن یقول بعد تسلیم وجود الوصف وصلاحه لنعلبسة 
کک نک ن 33 ) 

وفی نسبته » أى نسبة الحكم الى الوصف : بأن يقول بعد تسليم 
وجود الوصف وصلاحه للعلية ووجود الحكم : لا أسلم أن الحكم ثابت بهذا 
الوصف » بل يجوز أن یکون ثابتا بوصف آخر . 

وقيل فى الفرق بين الممانعة فى نفس الوصف » وين الممانهة فى 
نسبة الحكم الى الوصف : أن السائعة فى نفس الوصف هی متع تعلق الحكم 
بالوصف المذ كور فى الفرع مع تسليم تعلقه به فى الأصل ۰ والسائعه فى نسبة 
الحکم الى الوصف هی منع تعلق الحكم بالوصف المذ كور فى الاصل . 

شال 1 القسم الأول : يتحقق فى قول الخصم فى كفارة الافطار 
فى رمضان ٠‏ أنها عقوبة متعلقة بالجماع فلا تجب بفیره من الا کل والشرب أ 
كحد الزنا » فانا لا نسلم أن الحكم وهو وجوب الكفارة متسلق فى الفرع بهذا 
الوصف , وهو الحا .م :اانا تعلق الحكم وهو وجوب الحد به فى الاصل , 
بل الكفارة متعلقة بالا فطار عند نا اذ ۱ كمل جنایة لا بالجماع ؛ بد ليل أنه لو 
جامع ناسيا لصومه لا يفسد صومه لعد م الفطر . وان كان الوط“ زنا يوجب 


(۱) آخر الورقة (1/۲۰۹) من (ب) هذاالوجه من‌آهم الاسئلة . 
قال الا دی فى الا م : ولما كانت العلية صفة للوصف . 

(۲) آخر الورقة (۱-1) من (ج) 

ر ۱) نعد م الکلام على هذه السألة. 


۵ و و و مه و فقيو و و و هد و واو واه وان و و .اواو و .د .د واااو هد واه و و و مد و و 6ه و و 


الحد . ولو جامع ذاكرا لصومه یفسد 7 ۱ تین المفطر وان كان 
الوط* حلالا فى نفسه . 
۱ وهذا : لأن الجاع آلة الفطر » والحكملا يتعلق بالالة وانسا 
يتعلق بالحاصل بالالة قن انع ٠‏ فان من جرح انسانا ومات 
المجروح به يجب القصاص ولا يتعلق وجوه بالالة ٠‏ وائما يتعلق بالجسن 
الحاصل بالآلة » فعرفنا أنها متعلقة بالا فطار على وجه الجناية . وهصذا 
الوصف عام يتناول الجماع والأكل والشرب على السوا* ۰ فنقيط الحکم يكل 
واحد . 

وعند هذا المنع يضطر الى بيان 0 5 السأله وهو أن الفطر 
با لجماع فوق الفطر بالأكل والشرب فى الجناية . فلا يمكن الحاق الأكل 
والشرب به قياسا » ولا دلالة . 


وفى قوله : فى بيع التفاحه بالتفاحه أنه بيع مطعوم ببطعوم من جنسه 
( 


مجازفة ٠‏ فيبطل كبيع الصبرة 30 بالصبرة من الحنطة . 
فاضا نقول : نريد بالمجازفة مجازفة ترجع الى الذ ات أو الى الوصف 


1 
من الرد 2*۱ والجود ‏ . فلا تنجد ۱ ' بدا من القول بالمجازفة فى الذ ات 


(۱) آخر الورقة (۱۸۸/ب) من (ب) 

(۲) ما بين المعقونتین اثبتناه من (ب) 

(؟) فى ( با › ج د) :+ فيثبت . 

(؛) الحرف‌فی اللغة : الطرف والجائب . 

ری انظر المغرب (۱۹۱۰/۱) والنهاية لابن الاثير ( ۰۳۹۹/۱ 
الصبره :. الطعام المجتمع كالكومة . 
انظر النهاية لابن الأثير ( 0٩/۳‏ 

(1) فى (ه) : یجد . 


)<۰0( 


PORTE LEE فد وذ‎ a اوه أو أ فج أو ماقو هات جه بق يوي ل‎ A نه‎ E a حيو نج هن‎ a 


لان التفاوت والتساوی / 


الربوية بالاجماع . 


( ۲( 7 1 
ثم نقول : تريد ٠‏ " مجازفة فى الذ ات باعتبار صورتها التى بها 


(i) 
عرفت تفاحه » ام مجازفة بالنطر الى المعيار الذ ی وضع لمصرفة القد ر‎ 


من الأشياء ؟ فلابد من القول بالمجازفة من حيث المعيار ۰ لأن المجازفة 


(ه5) 5 
من حیث الصورة لا تمنم جوا: البيع بالا تفای 2 فان بيع قفيز من حنطسة 


بقفيز منها جاعز مع وجود المجازفة فى الذات صورة ٠‏ 


مطلة. ال-اءنة . لا تسلم له أن مطلقها مانم من صحة هذا البيع » لما بينا 
أن من المجازفة مالا نع بيع سطموم بالطموم بالا جماع 

فاذن لا نهد 0 بدا من أن نعسر المجازفة بالمعازفة فى لجار 
وهو الكيل واذ | فسرها بها لم نسلم وجود ها فى بيع التفا-دة بالتغاحة ۰ لأن 
التفاحة لا تد خل تحت المعيار ۰ والمجازفة فى الكيل فيما لايد خل تحتالكيل 


لا يتصور . 


(1۱ آخر الورقة () 1/۲۰ ) من (ه) 

(۲) فی ( أ »هر ) : ساقطا . 

(؟) فى (د ) : نرید . 

)<( الكلمة بطسة فى (أ) 

٠ (‏ ) القفيز ؛ مكيال يتواضع الناس عليه » وهو عند اهل العراق ثمانية مكاكيك 
انظر النهاية لابن الا ثیر() ٩۰‏ )والصحاح ( ۸٩۲/۲‏ )والمضرب( ۲ / 
OS‏ 

Me 

(۷ ) فى (ج) : تحد . 

(ر) بیاف فی (ج) 


وق أو E‏ أي أ هد وا ع هجويو به به هه لوده يرجه E‏ يو ايه TR RTE E SRL‏ 


فقد أدى الاستفسار الى الممانعة فى الوصف » فيضطر بعد هذه 
السائعة الى الرجوع الى حرف السألة وهو : أن الأصل هو الحرمة فى بيع 
المطعوم بالطموم » لأن الطعم عند ٠‏ طة لتحريم البيع فى البطعوسسات 
والجنسية شرط والساواة كيلا مخلصعن الحرمة . 

ففى بيع التفا حة بالتفاحة قد کی تحت و 
يوجد المخلص لعد م تصور الساواة فیهما كيلا فتثبت الحرمة كما لو فاتت 
الساواة بالغضل على أحد الكيلين . 


وعند نا الاصل فى هذه الاموال جواز العقد كما فى سار الاموال » 
والقساد باشبار مطل + وا هر حرام ۰ وهو القمل طی السعیار ولا یتحقق 
ذلك الا فيما تحقق فيه الساواة 7 فى المعیار إن الفضل یکون بعد 
تلك الساواة » ولاتتحقق هذه الساواة نیما لا يد ل تحت المعيار أصلا . 


فیجوز بيع التفاحه بالتفاحة عملا بالاصل 

واما السمانعه فى صلاح الوصف للحکم وهو القسم الثانی : 

فائما يصح » لأن الوصف بنفسه غير صالح لاثبات الحکم » وکونسه 
حجة » لأن الوصف کلام المتكلم وکلامه لا یصلح لاثبات حکم شرعى , الا ان ا 
' كان له أثرفى ایجاب الحكم » فكل وصف لم يظهر تأثيرة منع من أن يكون 
دليلا وحجة » كالجرح لما كان سببا لوجوب القصاص بوصف السراية , 


(۱) فى (1) : وجد . 

(؟) آخر الورقة (ه5/رب) من (ج) 

(؟) فى (ه) : هو. 

رء) آخر الورقة (1/۱۸۹) من (ب) وآخر الورقة ( ۱۱۱/ب) من (ب) ۰ 


۰۰۷ 


E RE DEE E E o COLE‏ ی E PEE E ET E‏ ل 


فقيل ثبوت هذا الوصف لا يجب القصاص . 

فان قال العلل : الاثر ليس بشرط ؛ بل الطرد عندى حجة سد ون 
التأثير فلا حاجة الى بيان التأثیر . 

نقول : انك تحتاج الى اثبات الحکم على الخصم » ولما لم يكن الوصف 
بدون التأثير حجة عند الخصم لا يصح ١‏ الاحتجاج به عليه » ثل کار 
آقام بينة کنارا على سلم ی > لم تقبل > ولم يكن له أنيقول 
انى آثبت حقى بما هو حجة عندى لما قلنا : أن الا حتجاج على الخصم بسا 
ليس بحجة عنده غير مقبوى . اليه أشمار الامام فخر الاسلام رحمه الله فى شرح 
اتن OE‏ 

شبین بما ذکرنا أن المراد من صلاح الوصف ههنا » صلاحه للالزام 
على الخصم وذ لك بالتأثير والعراد س صلاحه فیما تقد م صلاحه للعمل به وذ لك 
بموافقته العلى المنتولة عن السلف ومناسبته للعکم . وأهل الطرد يوافقوننا 
فى امتراط الصلاح بهذا السمنی دون الأو , فکانت هذه الممانعة سانمة 
فى التأثير فى الحقيقة . 

وتیل : شال هذه السانمة : قولنا نی تعليلهم لاثبات ولاية الأب 


بوصف البكارة باعتبار أنها جاهلة بأمر النكاح لعدم الممارسة . 


لا تسلم أن وصف البكارة صالح لهذا الحكم » وهو اثبا- اليلاية » 


لانه لم يظهر له تأثير فى موضع آخر سوى محل النزاع . 


(() فى (ب ءج) : يصلح . 
(؟) آخرالورقة (۲۰/+) من (ه) 
۳ انظر اصول البزد وی بپاش کشف الاسرار (/۵۰) 


)۰۰( 


ORO RE او و و و و و مه و و ما و وا ام و و و و مه و و و و و جو و و و و اه و و و و‎ OD 


وان فسر الصلاح بالمعنی الثانی فشال الممانهة فيه . قولنا فى 


تعليلهم فى الاشیا* الستة بالطهم والشنية لأثبات شرط الساثلة والتقابف فيها 
,0 


باعتبار أن كل واحد من الوصفین لشد ةالحاجة اليه ينبى* عن الحظسر 
والمزة » فيختص جواز البيع فى هذه الأشياء بزياد ة شرط اظهارا رسطكا 
كالنكاح . 


لا نسلم أن هذا الوصف صالح لما رتب عليه من الحكم لأن السبيل 
فيما تشتد الحاجة اليه الاطلاق بابلغ الوجوه د ون التضييق بزیاد ة الشرط » 


۰ (۳) , 
ثم سانعة صلاح الوصف  /‏ بپذا المعنی وان كان يؤول السی 


اد ما* فسان الوضع فى بعض الصور الا أنها فير فسان الوضع , لان الط 


ریما يكون صالحا فى نفسه »> ولكن لم ينبى * للسائل صلاحه »> فكان له أن 


يطالب المعلل ببيان الصلاح » كما فى العلل المؤثرة كان للسائل مطالبة 
بیان التأثير » فاذا بين صلاحه قبله السائل » وتجاوز الى سؤال آخر . 


ولما صحت هذه المبانعة بد ون فساد الوضع » عون" ييا آخر 


غير فساد الوضع . 


وأما المسائعة فى نفس الحكم فشل قولنا فى تعليلهم لسح الرس بأته 
1 (۷ 
رکن فى وضو" EA‏ ' تثليثة كفسل الوجه 3 


43 عن اولي وتو ىد 

(؟) فى (ب ) : اظهار الحظر . 

(۳).آخر الورقه (35/أ) من (ج) 

(؟) ۰ ب (۱۸۹/ب) من (ب) 

ره ) فى (ه) و كا 

(1) فى رب » ج ) : الوضو" . 

(۷) فی (ب) : ویسن 

(۸) الملة هنا الرکیه والحكم التدلیت . انظر النامى شرح الحسامی( ۲۱۷۲ ) 


(٥۰4) 
SOAS EA SRO A e NEE e e E ف‎ 


لا نسلم أن التثليث هو السنة فى الااصل » بل السنة فيه التكميل بعد 
اتام الفرض ۰ لأن السنة هی اكمال الفرض فى محله بالزيادة طى القدر 
المفروض من جنسه » كما فى أركان الصلاة , الا أن الفرض وهوالغسل 
لما استغرق محله صير الى التكرار ضرورة والفرض فى السح لم يستغرق محله 
فأمكن تكميله بالاستيعاب الذى هو سنة فيه ۰ لائه زياد ة على القد ر المفروض 


(۱ 
فى محله من جنسه فلا يصار / الى التکرار لعدم الضرورة . 


فالحاصل أن التکرار مشروع لغيره » وهو تحصیل الاکمال به لا لعینه 
فاذا حصل الاکمال بد ونه لا يفيد اعتهاره . 

وأا السانمة فى نسبة الحکم الى الوصف فانما يثبت للسائل لان‌اصحاب 
ای نی الک ان الصف من عير ليل مب تاق 32" الب یو ۱ 
أنه يوجد عند وجود ه ويعد م عند غد مه » وذ لك غير كاف فى صحة اضافسة 
الحكم اليه . لجواز أن يكون الوجود عند الوجود بطريق الاتفاق » فان 
قد يكون فى المنصوص عليه أوصاف يوجد الحكم عند وجود ها ولا تكون مناط 
الحكم بالا جماع . 

وكذا العد م لا يصلح لاضافة الحكم اليه لأنه ليس بشى * فلابد من 
7 ليل يوجب نسبة الحكم الى الوصف فمتى أضافه المعلل الى وصف كان 
للساعل مطالبة الد ليل على نسبته اليه وهذ » السانمة مختصة بالأصل . 

فان قال : لا أعرف فى الاصل معنى آخر سوی ماذكرته . قلنا :هذا 
جپل بنك فلا يصلح حجة على غيرك ٠‏ 


(۱) آخر الورقة (1/۲۰) من (ه) 
(۲) ۰ > ۲۱۰۱ /+) من ل 


فحق فط ايه مك و E‏ لك SEE‏ "واه ووه ا" لفك يه اه ها و عد وا EOE E E OE RO‏ ی 


على أنا ان سلمنا أنه ليس فى الأصل معنى آخرلا نسلم أن الحكم ثابت 
به لجواز ثبوته بالا جماع أو بالنص 

وذ كر الغزالى رحمه الله فى هذا المقام ۽ ان الستدل ان كان 
مجتهد | يجب عليه ٩۱‏ العمل بما ظهر عند ه متى عجز عن ابراز فیره » 
وان كان مناظرایکفیه أن يقول ا رتی فى استخراج الوصف » فان 
شاركتنى فى الجهل بغيره لزمك مالزمنی » وان اطلعت على غيره » لزسك 
التنبيه حتى أنظر فيه . 


فان قال : لا يلزمنى ذلك ولا أظهره وان کنت أعرفه فپذ | عناد محسرم 


وصاحبه اما كان ب أو فاسق ( بكتمان حكم 7" تاناخ الى اظهاره . 


3 
وشل هذا الجد ل حرام وليس من 7 الد ين 3 
ومثال هذه الممائعة قولنا : فى ت بأن الاخ لا سعتة 
قوا فى ن الاخ يسعتق على 


ی ال غل ي ار تسیا كاين الهم 


لانسلم أن حكم الأصل وهو عد م العتق فى ابن العم عند نا كاين 


لمد م البعضية بل لبعد القرابة وط م المحرمية 


)١(‏ آخر الورقة (1/۱۱۲) من (ه). 

(۲) فى (د ) الکلمة ساقطة. . 7 

(۳) فى (ج) بکتمانه حکما . 

( > ) آخر الورقة (1/+) من (ج) 

(ه) انظر الستصفی (۲۹۱/۲): 

() آخر الورقة ( ٠۹‏ /) من (ب) 

( ۰۷ اختنف الذة.با* فيمن د خل اخاه فى ملكه هل يعتق عليه . 
ذ هب الحنفية والمالكية والحتابلة الى أ ن الرجل اذا ملك أخاء 
ون هب الشافعی الى أنه لا يعتق عليه . انظر اللباب مع الکتاب( ۲ / 
> ۱۱) بد اية المجتهد ( ۳۷۰/۲) والکافی ( ۲ / )٩۷۱‏ وکشاف 
القناع () 7 ٥۹۸‏ ) 

( ر) الکلمة شاقطة من (ج) . 


۱۰۰ 


وأنا فساد الوضع 


قوله : وأما فساد الوضم فكذا . 
فساد الوضم : عبارة عن کون الجامع فى القیاس بحیث قد ثبت اعتباره 
بنص أو اجماع فى نقيض الحكم 5 
وعبارة بعضهم 0 فساد الوضع أن لا يكون التياس‌على البيكئة 
الصالحة لاعتباره فى ترتيب الحکم ۰ كتلقى التضييق عن التيسيع » والتخفيف 
من التغليط » والاثبات من النفى » وپالمکس ؛ وهو فون البناقضة فى 
الد فع كما بينا » لأن المناقضة خجل مجلس يمكن الا حتراز عنه فى مجلس آخسر 
بالنقض عن عهد 2 ( النقض * بالجواب أو بزیاد ة قيد يند فع به النقض 


١ (‏ ) تبع المولف ابن الحاجب فى هذا التعریف . انظر اہن ‌الحاجب 
( ۲۱۰/۲ )۰ 

(۲) نهم الایدی . انظر الاحکام للادی (/۹۱ - )٩۷‏ 
وعرفه التفتازاتی بقوله : وهو أن يترتب على العلة نقسض ما 
تقتضیه . انظر التلویح على التوضیح )٩۱/۲(‏ 
انظر فى الکلام فى فساد الوضع : 
اصول السرخسی (۲۷/۲) تیسیر التحریر (/۱۵) فقن 
الغغار (۲/۲)) المنار وحواشیه ( ۱ ) کشف الاسرار ( 6/ 


+ر() تسهيل الوصول (۲۲۸) الاحکام للاعدی () /۱۱ ) 
وما بعدها » التمپید لابی الخطاب ()/۰)۱۹۹ 


(۳) فى (ج) اننص ۰ 


يمان 

فثل تعليلهم لا يجاب الفرقه باسلام أحد الزوجين ولا بقاء النكاح مع ارتد اد 
۰ حدهما ٠‏ فائه فاسد الوضع لأن الاسلام لايصلحقاطعا للحقوق والردة 
لا تصلح عفوا 


ےک في م 


وم فساد الوضع فيفسد القاصةالتى بنى طيها المجيب كلامه أصلا , 
فائه بعد ظهوره لا ینکن الاحترازعنه فى هذا المجلس ولا فى مجلس آخسر 
ولا وجه سوی الا نتقال الى طة آخری . 

قال شس الاکبة رحمه الله : فساد الوضع فى العلل بمنزلة فستاد 
الأداء فى الشهادة > وأنه مقد م على النقض ‏ !۲ آلان الاطراد انما يطلب 
بعد صحة الملة » كما أن الشاهد انما يشتغل بتعديله بعد صحة أنا* 
الشهاد ة نه » فأنا مع فسان فى الأداء فلايصار الى 
التمد یل » لکونه غير مفید 

فان! آورد على اليك هذا السوال ۰ أضطر الى الرجوع عن الطرد 

الى بیان الملائمة والتأثير فى القياس » ويان الجمع بين الفرع والأصل , 
ان یت و مان تما لاا يمل ی یزاف وروا 
شل هذ! السوال عليه . 

وذ لك مثل تعليل أصحاب الشافعى لايجاب الفرقة أى لاثباتبا 
باسلام أحد الزوجين » أى بسبب اسلام احد هما أو البا* صلة التعليل , 


(۱) الكلمة مطعوسة فى (أ) 

(۲) انظراصول السرخسی (۲۷۲/۲) 
(۳) آخرالورقة (1/۲۱۱) من (1) 
() ) فى (د ) + الفساد ۰ 

ره ) الکلمة ساقطة من (ج) 

)5 انتهى كلام السرخسى 5 

(۷) الكلمة ساقطة من (ب » ج) 


(or) 


و ىلوا انور N O E‏ اه E‏ إل اا روناي A‏ عا بجهة ره هلفغ عر ب 18 8 ون ون 1 نت 


أى جعلوا نفس الاسلام علة لايجاب الغرقة فى غير المد خول بها » حيث قالوا 
۱ سلام احد هما پوحب اختلاف الد ین فيوجب الغرقة فى ق غير المد خسول 
بها من غير توقف على قذاء القاضى » وعلى انقضا* العد ة , کرد ة آحد هما 


ولا بقاء النكاح , أى وشل تعليلهم لابقاء النكاج مع ارتد اد أحد هما الى 


١0) 
انقضاء العدة فى المد خول بها عي قالوا : هذه فرقة وجبت بسب‎ 


طاری* على النكاح غير مناف اياه. » فوجب أن يتأجل الى انقضاء العسد ة 
١ (‏ ) اختلف الفقهاء : فى وقت الفرقه التى تقع بين الزوجين فى موضعین 
الموضع الاول : اذا أسلم أحد الزوجين قبل الد خول . 
قال ابو حنيفة : ان كانا فى دار الاسلام عرض الاسلام على الا خر » 
فان أبى وقعت الفرقة بقضاء القافی . وان كانا فى دار الحسسرب 
فاذ | اسلمت المرأة لم تقع الفرقة عليها حتى تحيض ثلاث حيض » 
فان | حاضت بانت منه اذا لم يسلم قبل انقضاء العدة . 
وقال مالك : ان كانت هی السلمة » عرض الاسلام » فان أبى وقعت 
الفرقة » وان كان هو الب 2 عت الفرقة فى الحال ۰ 
وقال الشافمى وأحد : تقع الفرقة بينهما مطلقا سوا* أسلم الرجل 
قبل المرأة أو المرأة قبل الرجل 
والموضع الثانى : اذا اسلم احد هما بعد الد خول ۰ 
ن هب آبو حنيفة ومحمد ۽ اذا اسلمت هی عرض عليه القاضی الاسلام 
فان أسلم فهی امرأته وان أبى الاسلام فرق بينبما وکان ذلك طلاقا 
وقال آبویوسف : هی فرقة بغیر طلاق . فان اسلم هو عرض عليه ا 
الالام فان اسلمت فهى امرأته وان أبت فرق القاضی بینهسا ولم تكن 
هذه الفرقة طلاقا . ۱ ۱ 
وقال مالك : اذا أسلم الرجل قبل المرأة وقعت الفرقة اذا عرض عليها 
الاسلام فأبت . وان اسلمت هی قبله ؛ فانه ان اسلم فمى عد تهسا 


8 
كان احق بها . 


فى المد خول بها كالطلاق ۰ فأوجبوا الفرقة بنفس الاسلام فى السألة الاولی » 
وحكوا ببقاء النكاح فى الرد ة فى المسألة الثانية . 


والحاصل أن احد الزوجين الكافرين اذ | اسلم ولا يمكن ابقا* النكاح 
بعد اسلامه مع كفر الباقى » أو ارتد أحد الزوجين السلمين »ان كان 
الاسلام والرد ة قبل الد خول تثبت الفرقة بنفس الاسلام والرد ة عند الشافعصى 
رحمه الله من غير توقف على شی* » وان كان بعد الد خول يتوقف الى انقضا* 
ثلائة أقرا" . 

فانه , أى تعليلهم فى السألتين , کا بينا فاسد فى وضعه ,لاأن 
الاختلاف ر" حصل فى السألة الأولى باسلام احد هنا تاه الاعر !۲۳ 
طى الكفر , وفى السألة الثائية حصل / ' أبردة أحد هما وبقاء الآخر على 
الاسلام . فا لحکم يضاف الى الحادث أبدا أوالى آخرالأصاف 
وجود ١‏ ۹ . والحاد ث فى السألة الأولى : هوالاسلام » وكذا آخر 
الوصفین وجود | هو الاسلام لا غير » فلو آثبتنا الفرقة لوجبت اضافتها السی 
الاسلام الذی حدث الاختلاف به وذ لك لا يجوز » لاآن الشرع عاصسا 


للحقوق والاملاك لا قاطما لها . 


' ده وقال الشافعى وأحد فى روايه : أن الفرقة تقف على انقضا*ء 
العدة . انظرالسألة فى ۽ اللباب معالكتاب (۲۸-۲۹/۳) 
ود اع الصنائع ( ۳۳٠/۲‏ ) المسوط (ه /۰۱ ) بداية المدتع 
' (؟/وع)الكافى (۹/۲:)) المهذ ب (۰۳/۲) المغنی (۲ 1۱۳۷ 
٦(١‏ ) فاية النتبی (۰)۷/۳ 

(۱) آخر الورقة (1/1۷) من (ج) 

(۲) فى (ب »ج ) للاخر . 

(۳) آخر الورقة (۱۹۰/ب) من (ب) 

(ع) ساقطة فى (ه) من الورقة ()1/۲۰) الى (۲۰۰) 


حو يز" وا توا من a‏ ره ها اه هو و ووه ده “قا بل اه واه فاو هو و وه 


0 


١ 
وفی السا أ الثانية الحادث هو الا رتد اد وهو آخر الوصفين‎ 
ET وحود ! فوجمت اضافة الفرقة اليه وهو مناف للنكاح‎ 


عصمة النفس والمال جمیها ۰ والنکاح مبنى على العصمة ۰ 


بعد تحقق الارتداد فاسدافی وضعه » لأنه تعليل لابقا* الشی * مسسع 
۱ (ه) 
ما ینافیه . 


وهو معنی قوله والرد ةلا تصلح عفوا ۰ يعنى لو أبقينا النکاج مع 

1 
الرددة التى هی منافية له » 6 "أن عمل الزن عزن أى فى 
حكم المعد وم ليمكن الحكم ببقا* النكاح , كما جعل الأكل كذلك فى سألة 


الناسى» وهى لا تصلح أن تكون معفوة لكونها فى نهاية القبح ۰ 
(() الكلمة ساقطة من (ب) 

(۲) آخر الورقة ( ۲۱۱ ب) من (أ) 

ر و) انمه مطمسة فى (أ) 

()) فى (د ) تبطل . 

ره ) فى (ج) : منافیه 


7( تس 


وأما المناقضة : 
ع ع ا تست ید 
قوله وأما المناقضة فكذا ۰۰۰ 
المناقضة تخلف الحکم عن الوصف الندعی طق وسوا كان لمانع أو 
لغير بانم عند من / لم يجوز تخصیص العلة ؛ ان التخصیص مناقضة 
عند هم ۰ 
أوعند من جوزه هی تخلف الحکم عنما ادعاه المعلل طةلا لمانسع 
وهی تلجی" أصحاب الطرد الى القول بالاثر » ثل الأقسام المقد مة 
لن الطرد الذی تسك به المجيب لما انتقض بما ورد ه السائل ‏ من النقض » 
لا يجد المجیب بدا من المخلص عنه ببيان الفرق وعد م ورود * نقضا 
ولا یتحقق ذلك الا بالعد ول عن ظاهر الطرد الى بیان المع‌نی . 


وهذ! ان لم يجعل ذلك انقطاعا ۰ آوسامحه السائل ولم يناقشه 
فى الشروع فى سيان الفرق والتأثير فأنا اذا جمل انقطاعا كنا هو ذهب 


{o1 ¥) 


فشلقولہم فى الوضو* والتیمم أنهما طهارتان فكيف افترقا فى النية ؟ قلنا : 
هذا ينتقض بغسل الثوب والبد ن عن النجاسة فیسطر الى بیان وجه السألة 
وهو ان الونو" تطهير حکی » لأنه لا يعقل فى المحل نجاسة فكان کالتیمم 
فى شرط النية ليتحقق التعبد 


: )00 
البعض ولم یسامحه السائل فى ذلك بأن يقول احتججت على باطراد 


1 ۲ 
التأثير والشروع فى الفرق فى هذا المجلس » لأن ذلك انتقال عن حجة وهی 
1 ۳۲ 1 ۰ 
الطرد الى حجة آخری وهی ) لتأثیر لا بات المطلوب ال ول > فلا يسمع 


منه فیضطر الى التصك بالتأثير والرجوع عن الطرد فیما بعد بن المحالس . 


ومثال هذا القسم : فیما علل الشافعی رحمه الله فى اشتراط النية 
فى الوضو* بأنهما أى التیمم والومو* طهارتان : لأجل الصلاة » فكيف 
افترقا فى النية ؟ 

وهو استفهام بمعنی الانكار أى فلا یفترقان فى اشتراط النهة وهذ ه 
نكته 1 5 منقولة عن الشافعی رحمه الله . 


: : (ه) 
هذا : أى هذا القول أو التعليل ينتقض بفسل الثوب والبد ن عن 


النجاسة الحقيقية فانه طهارة مشروطة للصلاة ولا يشترط في سه 


(۱) فى ري) : بالطرد . 

(۲) فى (ب) : فلا . 

(۳) فى (ج) : هی . 

(ع) آخرالورقة (ه.5/رب) من (ه) 


د) فى (ج) :من ۰ 


و و و و و وگن و و نم و و و و هو و و و و و و و و و و وا وك و و و و و و هو و و و 


برد (۱) اد 


فيضطر المجيب فند بلقم بيان وجه السألة أى المصنی انفقپی 


(r 
۰7 الذ ی يند فع به النقض ویقع به‎ 


وهوأن الوضو' تطهير 2 > أى تعبدى فير معقسول 
المعنى , لانه لا يعقل فى محل الغسل نجاسة تزول بهذه الطهارة » 
لأنه طاهر حقيقة وحکنا بد ليل أنه لو صلی وهو حامل محد ث جازت صلاته 
والمحل الذی قام به النجاسة وهو المخرج لم يجب له بر یزاف اند 
تعبد ی » كان شل التیمم الا ان معنى التعبد فى التيمم فى الآلة وفى 
الوضو' فى المحل فيشترط فيه النية كما فى التيمم تحقيقا لمعنى التعبد . 
ان العبادة لا تتادى بدون النية . 

بخلاف غسل النجس » لائه معقول المعنى ان المقصود فيه ازالة 
عين النجاسة عن المحل لا معنى التعبد فلا يتوقف على النية . 


)١(‏ وذ هب الی اشتراط النية مالك وأحد والليث وابن المنذ ر وقال أبو 
حنيغة والثوری : لا تشترط النية فى الوضو" وانما هی ستحبة . 
انظربد ائع الصنائع ( ۱۹/۱) مغنى المحتاج ( ۷/۱ ) التنبييه 
للشیرازی ص (۵ ۱ ) بداية المجتبد ( ۱۱۰/۱) القوانین الفقهية 
لابن جزی )۱٩(‏ النفئی (۱۱۰/۱) الروض الندی (۳۲/۳۲۳) ۰ 

(۲) آخر الورقة ( ۱/۱۹۱ ) من (ب) 

(۳) ۰۰ ( ۷ /ب )من و(ج) ا 

(6) ما بين المعقوفتین عطس فى () 

ره ) آخر الورقة 1/۲۱۲) من (1) 


(19ه) 


و و و و واه و .او و و هد و .ا هد هد و و ود و هد واه و و ورد مه هده واه وار د ود قا ود و و وه وا 


ونحن نقول الما* فى التطهير عامل بطبعه كما أنه مزيل ومرو بطبعه 
لأنه خلن طهورا فى الاصل قال الله تعالى : ( وانزلنا من السماء ماء 
طهورا 31 وا ور شن امامو ف لق الجر لعي ا ی ۲ 
من أعمة اللغة » أو هو ببالفة فى صفة الطهارة » وذ لك بان يكون موشسرا 
فى غیره . واذا کان کذ لك يعمل فى التطہير من غير قصد ا 


الازالة والرى من غير قصد 3 وکما تعمل النار فى الا حراق من غير قصد . 


وأما قوله : هوتطهير حکی . فنقول : التغير الثابت فى 
المحل وهو صيرورته موصوفا بالنجاسة » غير معقول المعنى لطهارة الاعضا؟ 
حقيقة وشرعا . 

أما حقيقة : فلانه لم يصبها نجاسة بعد ما كانت طاهرة . 

وأنا شرعا فلان المحد ث لو غس‌ید ه فى الما* القليل لا ينجس وذ لك 
لا يوجب تغيير صفة المطهر فبقى الما" عاملا بطبعه على ما كان . 


والنية أ : ad‏ للغسل القائم بالما* لا للحد ثا الثابت فى المحل 


فكان نمل هذا المحل مثل غسل النجس فى عد م افتقاره الى النيه . 


) ۸ ( سورة الفرقان آية‎ )١( 

(؟) هواحد بن یحیی بن زيد الشیبانی . أبو العباس » المعروف بثعلب 
امام الکوفیین فى النحو واللغة . من مولفاته : الصون فى النحو ۰ 
اختلاف النحویین ۰ معانى القرآن » معاتی الشصر . ولد سنة ۲۰۰ 
وتوفی ۲۹۱ ببغداد . انظر ترجمته فى : الفهرست (۷/۱) 
تاريخ بغد اد ( ۲۰/۰ )تهذ یب الاسماء واللغات( ۲ ۲۷۵ ) بغية. 
الوعاة( ۰۱۷۲ ۱۷ )نزهة الا لبا* ( ۲۹۹۰۲۹۳ )طبقات القرا"( ۱ / 
١ ٩-۸‏ ) البد اية والنهاية ( ۹۸/۱۱ ) 

ر۲) الكلمة ساقطة من (ج). 

(ع) فى (ب » ج ) : فالنية . 


-ج 


شما پس یی ت م ریس طسوت 


پخلاف التراب فاته ملوث بطبعه » فكان اثبات التطبیر به غير معقول 
المعنى » فیحتاج فيه الى النية ۰ ليظهر فعله على خلاف‌طبعه مصیرطهرا 
معد ماصار طبرا بالنية صا رأ ' أبنزلة الماء » استغنی عن النية كنا استغني 
الما* عنها » وتحصل الطهارة باستعساله بغير نية كنا فى استعمال الما" 
شت أدبا بمنزلة واحد ة » انما المفارقة فى صفة الطهورية للآله » واه 
لا عدف نف ر ي سألة التيم . 

ولا يقال : السح شرع فى الوضو* مطهرا وهو غير معقول المعنى فى 
التطجير , لأن أثره فى تكثير النجاسة لا فى ازالتها فكان شل التراب فى انه 7 
طوث لا بط فينبغى أن يشتوط فيه النية كبا فى التينم ۱ 

لأنا نقول ۽ هو ملحق بالغسل لقياه مقام الغسل فى ذلك السحل 
فانه الأصل فيه الغسل لسراية الحد ث اليه كسرايته الى سار البدن الا أن 
الحكم التقل من الغسل الى المسح ا فشن فيه السح ابتد ا*تخفیفا 
وتيسيرا ۰ ولما قام مقام الغسل أخذ حكمه فاستغنى عن النية كالغسل :. 


وذ کر القاضی الا مام رحمه انق ا جات 


هذا السوال : أن الما* .طهر بنفسه لا بفعلنا ۰ الا أنه اذا قل حتی لم 


(() فى رب »ج ) : فصار . وض (۰۱۰ < ) :وصار. 
(۲) آخرالورقة (۸۱۹۱+) من (ب) 

(0۳.. ۰ (1/۲۰۱) من (ه) 

(> ) الكلمة ساقطة من .(ه) 

ره) آخر الورقة (1/1۸) من (ج) 

. انظر الاسرار للد بوسی‎ ) ٩ 


(o۱) 


فهذه الوجوه تلجى أصحاب الطرد الى القول بالتأثیر . 
كوول سكن ع ارت ايان الحقيقية » لان تطهيرها 
بازالة عينها ۰ وفيما نحن فيه النجاسة ضعيفة , لأنها حكبية » وهی 
د ون العين 0 فاستغنی عن العزيمة لا فاد الطهر فصار البلل كانساء! " ١‏ 
الذى يقد ر عی الا زالة فى افاد ة الطهر . 
(TF)‏ 4 

فهذه / ٠‏ الوجوه أى الوجوه الأربعة المذ كورة تلجى* - أى تضطر 
أصحاب الطرد الى القول بالتأثير » حيثلا مد فع لهم عن هذه السؤالات 
الا بالرجوع الى بيان التأثير فيما ذ کروا من الأوصاف الطرد ية ايل 


أو تضطرهم الى القول بالتأثير فيما بعد من المجالس والاعراض عن 
الاشتغال بالطرد حيث لم یفن عنهم ذلك شيا كما أشرنا اليه . 


)١(‏ آخرالورقة (۲۱۲,ب) من (أ) 
بترا ص (د) : كالسيال . 
(۳) آخر الورقه (1/۱۱۳) من رد ) 
(ع) الكلمة ساقطة من (د ) 


) ۰۲ ۴ ( 


راما العلل المؤثرة نليس للسائل نيبا يعد الممائعة الا المعارضة » لبالا 
تحتمل المناتضة وفساد الوضمع بعد ماظهر أثرها بالكتابه أو السنة ء اوالاجماع 
)سس س 

قوله 37 العللالمؤئرة ۰۰۰ الى آخره 

اطم آن‌دنع العلل المؤثرة لا يتصور ببيان فساد الضم ه لان‌التاثیر 
لا يثبت الا بالكتاب أو السلة اوالاجماع ٠‏ والثابت يذه الادلة ۷ یدج 
ازيكرنفاسد! نی وضده 5 ۱ 

(۳ 


وکذ! لا یتصور بالمتاتضة الحفيقية لما ذکرنا أن التأثير یثبت 


(۱) الثابت أن الکتاب والسنة والاجما م لا يحتمل المناقضة وفساد الوضسم 

۱ كذ لك العلل المؤثرة الثابتة بالکتاب والسنة تالاجمام لا یحتطهما ٠‏ 

مثال ما ظهر أثره ' بالكتاب کالخارج من السپیلین فائه عله للحد ث 

فظهر تأثيره فى الحد ثبتوله تعالى ( أوجاء أحد منکم من الغائط 

ومثال ما ظهر تاره بالسنة + کالطواف‌نانه علة لعدم. نجاسة سؤر 
۱ سواكن البيوتءفائه ظبر تأثيره مرة فى سكر الهرة لقوله عليه الصلاة 
| م والسلام ۰ " انها من الطوافین عليكم والطواقات ٠”‏ 
ومثال ما ظبر تأثيره پالاجام : كاتلاففائه عله لعدم قطع يسد 
السارق فى المرة الثالئة ه فان فيه تفويت جنس المنفعة على الكمال 
وحد السرقة انما شرع زاجرا لا متلفا بالاجماع ٠‏ فلوقطع يده فتن 
المرة الثالثة لزم الاتلافالممنوع اجماعا » فتلك العلل لا تحتمل 
فساد الوضع أصلا پان لا تصلح عله ٠»‏ لأنه ظهرتطيّبها.مرة من 
الكاب والسئة والاجماع ٠‏ 


راا المناتضة فانها تتجه عليبا صورة وان لم تتجه حقيقة ٠‏ انظسر 
التامی (۲/ ۰)۳۸ ۱ 1 


(؟) فى لب) ١‏ ثبت ٠‏ 


) ۰۲۳ ( 


۰ ۱( 
بپذه الاد لة ه وهی لا تحتمل التناقض الحقیتی ه فکذا التأثسير 


الثابت بها بخلاف دفعپا بالمعارضة ه حيث يجوز عند الجمپور » مم أن 


59 
هذه الادلة لا تحتمل حقيقة التعارنی ٠‏ 


كما لا تحتمل حقيقة التناقض لائبا قد تحتمللزوم التعارض صورة 
بحيث يجب الثهاتر والرجوع الى دليل آخر » لجهلنا بالناسخ والمنسوخ » 
فكذا العلل المستنبطة منها يجوز آن‌تتعارش لجملنا يدا هوعلة ااحکر حقینه 


لكنها لا تحتملالتئاقفى » فكذا العلل الثایته يها ٠‏ 


وحقيقة المعنى فيه أن التناقف ييطل نفس الدلیل ویلزم مضه 


(r) 
نسبة الجهل والسفه الى صاحب الشرع ه وهومنزه عنهما » ناما التدارض/‎ 


0( 
. فلا ييطل الدليل بل يقرر ء ویلزم منه نسبة الجهل الینا ه لا الى صاحب 
فان قیل ان‌ارد تم پفساد هذا النوعمن الدفع فساده قبل ظهور 


(o) 
لاحتمال‌عدم صحة الوصف اوعد م تأثيره صن ریانمنانضة رفساد الوضم لهذا‎ 
f 


الاحتمالایضا » كما فى العلل الطردية ۰ 
(۱) فی ( ب ه ج ): وگذا ۰ 
() فس (به ج ) : المعارنة ٠‏ 
(۲) آخر الورقة (۲۰۲۱/+) من له)ه 
(6) فی لبا یقرره ٠‏ 

(6) فى (د) : بيهذاء 


°` ۵۲ ( 


۰ و هه ۰ ۰ وه و وه اوووو ۰ 


وا نآرد تم به لساده بعد ظبو صحة الرصف رتأتیره فلذلك 
مسلم ولكنالمبائعة د aa‏ ایشا : لان تاتسیر 
الوصف لما ثبت بد ليل جح عليه لشيس ا 4 اخ بداد 
الا المحارضه ۱ 

قلط ١‏ ارد نا به فساده قبل ظبور التأثير ٠‏ ولكنه يتبون بالتاثيره 
لابه لما ثبت بالد ليل تأثير الوصف ٠‏ تبين أنه لم يكن محتملا للمناقضة وفساد 
الوئسم ۰ 

پخلاف الممائعة » انجا 2 ا طلب اد ليل على عاص 


الوصف وتأثيره » وعد ظهورء لم يتبين أن ذ لك الطلب کان باطلا ٠‏ 
والتحقيق فيه جه أن الجیب لما كان من قصده التعليل بوصف 


(ه) 
مؤثر + مین وصفا من / أوصافالنص للتملیل لا پحتمل ذلك الوصف 


المناتضه ونساد الیضم اصلا تبل بیان التأثیر وبعده » اذ لواحتطبما 


قبله او بعده لا يكون مؤثرا حقيقه. » والتقدیر ۰ أنه مؤثر فى الحقيقة " 

اما ١ذ۱‏ طل بوصف طردى ه فيحتيل أن يكون صحيحا فى تفسسه 
ويحثمل أن يكون فاسد! ٠‏ اذ الطرد. يوجد فى الاوصاف الفاسدة كما بوجد 
فى الاوصاف الصحیحه ه نیحتل حقيقة المناتضة وفساد الوضع » فيجوز 


۰ 


للساکل د فعه پها 9 


۳ 
و س الجمقوفتون براش ضعي لجا * 
۲ ۹۹ 4 و 
ES 1 (r)‏ 


(4) آخر الوتة (۱/۲۱۳) من,۰)1 
ال ال e‏ 


) ۰۲ ۰( 


تنس نا سس ا ا س ا م 


۳۹ الشيخ رحمه الله ذكر هپنا : انه ,ليس للسائل‌بعد المبانعة 
الا المعارضة ٠‏ كبا ذكر الشيخ الامام فخر الاسلا, فى أصوله ب 

وذ كر فی‌نسخة أخرى بعد بیان أنواع الممانعة : أن التاشسیراذا 
تبت للوصف تجا وز السائل عن الما نعة الى القول بموجب العله انامكن » ثم 


(f) ۲)‏ 
الى القلب ه ثم الى انعکس الکاسر ثم الى ال‌عارضة ٠‏ 


وهو اوضح لان الدنم اذا امكن بتسلیم ما علله الخصم م بقاء 
الخلاف مع آنه اقرب الى الممانعة من المعارضة ه كان اولی من الذ هاب 


1) 


(۱) انظر اصول البزد وی بهامش کشف الاسرار (4/ ۰)۰۱ 

(؟) العكس لغة : وهو رد الشی* الى سنته الأول کعکس المرآة نان 
صفائها يرد نور عينيك على وجهك فترى وجم.ك ينور عينك ٠‏ 
انظر المغنى للخبازی ص (۳۲) 
وأصطلاحا ٠‏ هوانتفاء الحكم لانتفا* علته ٠‏ 
وقيل هوه تعليق نقيض الحكم المذكور ینقیتی العلة المذكور ورده السی 
اصل آخر ۰ 
ومثاله ٠‏ کقول الاحناف: الثيتٍالصغيرة یولی عليها فی مالها فیولی‌علیا 
فى نفسها کالیکر الصغيرة وعکسه الثیب اليالغة نانه لا یولی‌علیها فىمالبا 
فلا يولى علیپا فى تفسپا ۰ 
انظر کشف الاسرار للمولف )۰٩/6(‏ 

(؟) فى (ج ) الکاسر ۰ ١ء‏ الناقص ۰ 

(1) فى (ب) : المجیپ ٠‏ 


,)۰۲1( 


لكنه اذا تصور مناتضة يجب دفعه من وجوه أربعة ٩‏ 

توله ٠‏ (لکنه ) الضمير للشأن ٠‏ 

(اذا تصور منانضة د ای ورد لقص صورى عل ىالعلة المؤثرة ٠‏ 
يجب د فم ذلك النقض بوجوه أربعة پخلاف العلة الطردية » لا يمكن 
دفعباعتها ٠‏ لان التق الوارد عليها بیطلها حقيقة » اذ الاطرار لا 
د النقش اصلا فلا یمکن دفعه بوجه 0 

الاول ٠‏ بالوصف بان يقيل ١‏ ماذكرته علة ليس موجودا فى صورة 
النقتى » فتخلف الحكم فيها لا يدل على فساد“ العلة ۰ 

والثانى ۰ بالمعني الثابت یالوصف دلالة وهو الائر » بان 
يقول : ليس المعنىالذى جخل الوصف به علة وهوالتأثير مرجودا ىن 
صورة التقضی ه فلا يكونالوصف بد ونه علة » واذا لم يكنعلة لم يكن نقضا ٠‏ 

والثادث بالحكر ٠‏ بان يقول ٠‏ ليس الحکم المطلوب بالوصف 
متخلفا عن الوصف ه بل هو موجود » لكن لم يظبر لوجود المائع ٠‏ فلا يكون 


(۱) انظر الكلام فى المناتضة على العلل البؤثرة فى ٠:‏ التوضيح وشرحه 
التلوح (؟/ هلم) تسمات‌الاسحار ص (۱۵۹-۱۰۸) تورالائوار 
لم حاشية قمر الاقمار ص (۲۰۳) الثامی شرح الحسامی (۹۰/۲ ۰)۳ 
فتح الغفار (5/ 56 -365) ٠‏ 

(۲) آخر الورقة (۱7/۲۰۷) من له)* 

(۳) فى لبه ده ه.) ؛ پوجوه ۰ 

(1) قال صاحب التضیی: + ای المعئی الذ ی صارت.الملة طة لاجسله 


(لاكه) 


الانسان فكان حدثا كالبول ٠‏ فيورد عليه ما اذا لم يسل ٠'فندفمه‏ 


أولا بالوصف وهو أنه ليس بخارج 6 لان تحت‌کل جلد رطوسه 


فاما عند من یاپاه فلا يتاتى هذا الدفع على مذهيه ٠‏ 


والرابم : بالغرض المطلوب بالتعليلكما سنبینه ٠‏ 
)1( )1( 
وحاصل الخريج على المناقضة / : أن / المعلل متىامكنه 


)۳( ۰ 
لانالجع بين النقيضين / ٠‏ غير ممكن ٠.‏ ومتىلم ينكنه الجمم لزمه 'النقض 


هذه الوجوه » يكئه الجمع من غير رجوع عن الأول ٠‏ فيصح 


بد ن الانسان ه فكان حدثا كالبول ٠‏ 
«#= وهوبالنسبة الى العلة كالثايت بدلالة النص بالئسية الى المتصوص 
نحو مسح الراس » فلا يسن فيه التثليهكمسح الخف ۰ 
انظر ٠‏ التوضيح لمتن التنقيح (۲/ ۸۰) 
)۱ اجر الورقة (۱۹۲ 7ب ) من (ب)۰ 
۳( أو هم (۲۱۳/ ب) من (1). 
(۳) ه ۰ (۸۱۱۳/ س) من (د) ٠‏ 


(4) اختلف الفقها* فى حکم الخارج من غير السبیلین کالدم والقیح والرعاب 
والحجامه والقی ٠‏ 
فذ هب الحنفية والحنايلة : الى أنه حد ث ناقض للوضو" ۰ 
وذ هب المالكية والشافعية ٠‏ إلى انه لیس بحد ث ولا ينض الوضو إلا أنهم 


م 


(oTA) 


وفى کل هرق دما فاذا زال الجلد كان ظاهرا لا خارجا۰ 


ا 

فيورد على هذا التعليل ما اذا لم يسل ای لم يتجاوز ‏ عن 
الجرح نقضا » فائه خارج نجس ولیس يحدثه ومثله حدث فى 
السپیلین بلا خلاف ۰ ۱ 

فندفمه ارلا پالوسف ه ای نم الوصف بان نقول + لانسلم أن ذلك 
خارج » لان الخرج هو الانتقال من مگا ن باطن الى مکان ظاهر ء کالرجل 
یخرح من الدار ٠‏ ولم يوجد هذا المعبی فیما اذا لم يسل ه لان التجاسة 
بعد فی محلہا لم تنتقل » فان تحتءكل جلدة رطوبه + وفی 
كل عرق دما ه والجلدة ساترة لها ه فاذا زالت الجلدة صارما تحتها 
ظاهرا لا خارجا لعد م الانتقال » کمن كان فى بیت أو خيمة E‏ 


,۳( 
اذا رفع عنه "ما كان مستترا به یکون ظاهرا لا خارجا ٠‏ وانما يسمى خارجا 


اذا فارق البیت او الخيمة ۰ الا تری أنه لا يجب فسلذ لك الموضم 


عع» تالوا : فیما اذا انفتحت ثقية تحت المعدة مع ائسداد المسلك المعتاه 
أن الخارج منها یکون حدثا ٠‏ 
وزاد المالكية ٠‏ آن‌الد, اذا كان خالصا ولم یختلط بخائط أو بول وخرج 
من المخرج المعتاد + فائه لیس‌بحدث ۰ وكذ دك عند هم خروج الد ود 
والحصی لا ینقص ٠‏ ۱ ۱ 1 
انظر ۰ الهد اية مع فتح القد یر /١(‏ ۰۲ وما بعد ها ) الفواکه الد وانی(۱/ 
, ۱۳۰) القوانینالففهية ص (۲۱ - ۲۲) المبذب (۱/ ۲۲) بد ایسسسة 


المجتهد ٤) /١(‏ ۳)غاية المنتبی (۰7/۱ - 4۱)وانظر تصیب الراية 
(۸۱ ۷ ۳ - ۸ ۰)۳ 


(۱) آخر الورقة )۱/۱٩(‏ من ج) 
(۳()۲) فی (ج ) : متصترا ۰ 


(59ه) 


ثم بالمعنى الثابت بالوصف دلالة وهو وجوب غسل ذلك الموضع للتطهير فيه 
صل ر الوصف حجة من حيث ان وجوب التط بير نی اليد ن باعتهار ما يكونمنه 


لا يحتمل الوصف پالتجزی وهناك لم يجب غسل ذ لك الموضم فاتعد, لعد,العلة 


بالاجماع وان جاوز قدر الدرهم ٠‏ ولو ثبت وصف الخرج ٠‏ لوجبغسل ذلك 
الموضم عند ه قليلا كان او کتیرا » ولوجبعند نا اذا جاوز قدر الدرهم » 

۱ (۱) ١ 
وحيثلم يجب ولم یسن بالاجماع دل‌عای‎ ٠ ويسن اذا كان ماد ون الدرهم‎ 


أنه ليس بخارج ٠ه‏ لان هذا حکم النجاسة التىفى محلها ٠‏ 


قوله ثم ندفعه پالمعنی الثابت بالوصف دلالة ای پالمعتی الثابت 
بدلالة هذا الوصف » وهو التاثیر » فان الخارج او صار 
حد ٿا باعتيار أنه مؤثر فى تنجيس ذ لك الموضع وایجاب تطهیره حتی وجب 
غسل ذلك المرضع للتطپیر ٠‏ 

ووجوب التطهير فى اليد نه باعتبار ما يكون فيه ٠‏ ای بسب 
ما يخرج من البد ن لا يحتمل الوصف بالتجزى* ٠‏ فيجبغسل كله ٠‏ ثم يجوز 


الانتصار على الأعضاء الاربعة كما فى البول ٠‏ 


(۱) ذهب الاحناف : الى أن القدر المعفوعنه من النجاسة قدرالدرهم 
سوا" اکان فى محل النجو ام فى غيره 
وذ هب المالكية والشافعية والحنايلة : الى أن العفوالوارد عن قدر 
الدرهم من محل النجو مقصور عليه ۰ 
اتظر ۰ 


(۲) آخر الورقة (۲۰۷/+ب) من (ه ) ۰ 
(۲) الأعضاء الاربعة هى ۰ الراس والوجه والید والرجل ٠‏ 


. )۵۲۰( 


ویود عليه صاحب الجرح السائل فئد فعه یالحکم ببيا ن أنه حداث موچسسب 


للطپارة بعد خر الوقت 


تسس سس سس و س 


و احترز بفوله پاعتبار ما یکون منه عن‌اصاية النجاسة من الخارج 
نالبا توجب فسل ذلك الموضع ولا توجب‌فسل جمیع البد ن بالاجماع 

وهناك » ای فيا اذا 9 مر يجب غسل ذ لك الموضم بالاجما ع 
كما بيئا » فلم يكن كالبول فى ١يجاب‏ الطهارة فی محلها ه فكذا فى غير 
محلها ٠‏ فتبین بدلالة التأثير أن .غير السائ لم ید خل تحت التعليل 
( وان عد م 0 الحكم هناك كالعدم الوصف معنی» وان وجد صورة ٠‏ وئله 
بكرن مرجحا ‏ للعلة نكيف يكون نا ٠‏ 

قوله ۰ ویورد عليه ای علىالتعليل المذ کور قضا صاحب ا 
السائل » 00 با یخرج من جرحه خارج نجس من بد ن الانساین » 
ولیس بحد ث 6 حيث لم ینتقض به الطهارة ما دام الوقت باقيا » أو مادام 
یصلی الفری وما يتبعه من الئوافل ٠‏ 


فندفده بالحكم » أى ندفع الئقنی الوارد یمنع عدم الحكم , 


(۱) ما بين المعقوفتین نقله صاحب قمر الاقمار من هذا الکتاب (التحقیق) 
انظر ٠‏ ثمر الاقمار ص (۰)۲۰۳ 

(۲) الكملة ساقطء ٠‏ 

(۳) با بين المعقوفتین مطمس فى (1) ۰ 

(4) نمق (ب ه ج ) + وعدم الحکم ۰ 

(0) فى (ب) + راجحا ٠‏ 

.)١( من‎ )١ /1١( آخر الوقة‎ )1( 

۸۱٩۹۳ ( 1 6 )۲(‏ ۱) من (ب) ۰ 


)۰۳۱ ( 


وبالفرض 0 فان غرضنا التسوية ب بين الد ۴ والبول وذ لك حدث فالا 


لزم صار عفوا لقيام الوقت فكذلك ههنا 


فى صورة النقض ۰ وهو القسم الثالث بأن يقول : لا نسلم أنه لس 
بحدث » بل هوحدث . ولکن تأخر حكمه الى ما بعد خروج الوقت 
ضرورة قد رة المکلف على الخروج عن عهد ة التکلیف . ولهذا تلزسسه 
الطپاره لصلاة آخری بعد خروج الوقت بذ لك الحدث لا بالخروج » فا 
بيس بحد ث بالا جاع . ولا یجوز له السح على الخفین بعد خروج الوقت 
اذا لبسهما بعد السیلان » والحکم قد يتصل بالسیب ۰ وقد یتأخر ضه 
لمانع كالبيع بشرط الخيار . 

وهذ ! النوع من الد فع انما يستقيم على قول من جوز تخصیص العلة كما 
E‏ 

ای ی که باغو شوم ان نان يفول 2 ا 

هه ١‏ ا ا ی تون ان ال 
للحكم وقد حصل ۰ فان الخارج من أحد السبيلين حدث . 

ناذا لزم أي دام صار عفوا ا لقیام وقت الصلاة » أى لأجل قيام 
وقت الصلاة فانه خاطب (؟ ؟ پالش ۱* » فیلزم أن يكون قاد را عليه ٠‏ ولا 
قد ره الا بسقوط حکم الحدث فى هذه الحالة . 

فکذ لك ههنا : أى فشل الأصل الفرع ٠‏ وهو الخارج من غير 
(۱) أنظر کشف الاسرار (/۳۲) فا بمد ها . 
(۲) آخد یت (/ب) من (ج) 


(؟) 
(>) فى جا و یام 


E EET e EEO ETO E TLE ينو واوا الخو لاهن منود‎ 


السبيلين فى أنه اذا صار لازما يصير عفوا » نیام وتت ده ٠‏ ولو لسم 
يتغل ۷ عفوا فى الفرم ضد اللزوم , لكان الفرع مخالفا للأصل » 
وذلك لا يجوز . 

فثبت أن التسوية التى هی المقصود من التعليل فى جمله ضوا 


۱ کالاصل » فلا يكون ذلك نقضا . 


ر«) آخر الورقة (1/۲۰۸) من (ه). 


) ۰۳۲۲ ( 


أما المعارضة ؛ 


ال «ِِ سس« لس حص ص ببح 


١ 
قوله : وأما المعارضة ل‎ 


(۱) ذهب القائلون بالمعارضة الى أنها تنقسم الى ثلاثة أقسام : 
معارضة فى الأصل » ومعارضة فى الفرع ۰ ومعارضة فى الوصف 
أ الأولى : المعارضة فى الأصل : فهى أن یذ کر المعترض علة 
أخرى فى الاأصل سوى العلة القى طل بها الستد ل وتكون تلك 
الملة معدومة . ويقول : ان الحكم فى الأصل انما كان هذه ' 
العلة التى ذكرها المعترض لا بالعلة التى ذكرها المستد ل 
وهذه المعارضة من المعترض اما ان تكون بمعنى آخر ستقل بالتعليل 
غير المعنى الأول كما لوطل الحنفى » تحریم ربا الفضل فى البر 
بالكيل مع الجنس وعارضه الشافعى بالطعم مع انجنس , . 
واما ان تكون انملة غير ستقلة بل هی جز طه كزهادة الجارح فى 
القتل العمد العد وان فى سألة القتل بالشل . وذلك كمالو 
طل الشافعى وجوب القصاص فى القتل بالشقل العد العد وان 
وعارضه الحنفی وجوه بالجارح » فزاد فیه‌وصفا آخر طی وصسف 
الشافعی فأصبح عنده التعلیل بالجان والسد والعد وان وینفسی 
بذ لك أن یکون القتل بالشقل عله لوجوب القصاص . لانعد ام جزه 
العلة » وهو الجاح . 
والجمپور على قبول هذا الاعتراض . 
والثانية المصارضة فى الفرع : وهی ان يعارض حکم الغرع بمایقتضی 
نقیضه بنص أو اجماع أبو بوجود مانع أو بغوات شرط . فیقول :مان کرت 


۰) ۵۳6 ( 


هاعر ة و وى و وا و و و و و هه و و و ام و عد و ام و و و و و ود وه و و و و و و و 6 و و 


فکذ۱ ... المراد من المعارضة ٣‏ : تسلهم‌المعترض 


--- من الوصف وان اقتضى ثبوت الحكم فى الفرع » فعندى وصف آخر 


۱( 


يقتضى نقیضه أوضده بنص هو كذا ۰ آواجماع على كذا » آوپوجود 

مانع لما ذ کرته من الوصف أو بغوات شرط له . 

وهذ | القسم كما ذ کر المؤلف قبله الاكثر ونفاه آخرون . 

قال ابن الهمام : اذا أطلقت المعارضة فى باب القیاس فالمراد به 

المعارضة فى الفرع ولا رضة فى الأصل تذ كر يقيد . 

وأنا الثالت . المعارضة فى الیصف. ا 

أحدهما : ان یکین ابضد حکنه ۰ 

والثانی : ان یکون فى عين حكمه مع تعذ ر الجمع بیشهما . 

مثال الاول : ان يقول المستد ل فى الوضو" انها طهارة حكمية ‏ 

فتفتقرالى النية قياسا على التيمم » فيقول المعارض : طهارةبالما* 
تفتقر الى النية قياسا طى ازالة النجاسة . فلابد عند ذلك من 

الترجيح . 

وشال الثائى ۽ أن يقول المعترض : نفس هذا الوصف الذ». 51ج + 

على خلاف ما ترهده » ثم يوضح ذ لك بما يكون محتملا 


انظر الا حکا م لادی () ۱۲۳۸ ۷ ) تسیر التحرير () /۱۷) 


, روضة الناظر ( ص / ۲۱۳ ) النخول ص (۱۱) ) ارشاد الفحول 


ص (۲۳۲ — ۲۳۳ ) مذ كرة الشیخ محمد الأمين الشنقیطی‌ص (۲۰۳) 


عابين المعقوفتین ساقط ( ج ) . 


(oo) 


دلالة ما ذكره الستدل من الوصف على طلوه: » وانشاء دليل خر 
ید ل على خلاف طلوبه . 

وقيل : هی ممانعه فى الحكم مع بقا* د ليل المستد ل » ان السافل 
يقول للمجيب : ماذكرت من الوصف وان دل على الحكم » لكن عندى من 
الد ليل ما يد ل على خلافه . فليس فيه تعرض لد ليله بالابطال . 


ثم المعارضة من السائل مقبولة عند جمهور المحققين من الفقها" 
والمتكلمين . 

وزعم بعض الجد ليين : أنها غير مقبولة منه , لأنه ينشهض حینگذ 
ستدلا » وليس له ذلك » بل لهالاعتراض المحض » ود لك لأن العلة 
لا تصح الا بعد اقامة الدليل على صحتها ۰ فاذا انتصب السائل لذلك 


۱ ۰ (۱) 
كان بانیا ستدلا لا هاد ما معترضا . / 


وحجة الجمپور : 

أن المعارضه اعتراض على العلة فتکون مقبوله كالسائمة » ون لك 
لآن العلة التی تصك بها المجیب لا تتم حجة ما لم تسلم عن الصا رضة 
فان المعارضة توجب وقوف الحجه بد ليل البينات ۰ ودليل أن ا 
القرآن انما صار حجة عند السلامة عن المعارضة . فكانت المعارضة 


۳ 
*المدد من حيث المعنی ستگون مقبوله ۰ 


اعتراضا على ر أ 


)١(‏ آخرالورقة (ع(عرب) من (أ) 
(۲) آخر الورقه () 1/۱۱) من (د ) 
( ۳۲ ) ۰ »> ( ۲/۱۹۲ ) من ( ب ) 


` (or) 


فهى نوعان : معارضة فيها مناقضة » ومعارضة خالصة 
ا ا ا عون ي 
وأن ١‏ )المعتيد فى القياس قوة الظن , واذا تعارض الد ليلان 
يفوت به قوة الظن » ويخرج كل واحد نهنا حينئف من أن یکون حجه 
الى أن يترجح أحد هما > فكانت المعارضة بيان أن ما ذكره المستدل 
ليس بعلة , نیکون اعتراضا صحيها . 


ثم المعارضة على نوعين : 
معارضة خالصه أى محضه لا تتضمن ابطالا . 
ومعارضة فيها مناقضة , أى معارضة متضنه ابطال تعلیل‌المعلل 


.ود لك لأن المعارضة اثبات وصف ببتد أ يوجب خلاف ما أوجيه دليل 


الستد ل ۰ من غير تعرض له بالابطال . 
والمناقضة (' ' ابطال دلیله ببيان تخلفا الحكم ن الوصف الذذى 


ذكره طة فى بعض الصوز » من غير اقامة د ليل مبتدأ فى الفرع والأصل . 
فلما تضمن هذا النوع من المعارضة احد ى خاصيتى المعارضة وهی 

0 ۳ 
اليا ا ری قا ات ی ا ی 


معارضة فهپا مناقضه » وجعلت المعارضة ا أصلاء. اتنا 


< قصدية » والمناقضة ضمنيه .. 


فان قيل ۽ كيف یصح الجم‌بینهما ینیما تناف ؟ ان المعارضه 
تستلزم تسليم د ليل الستد ل وصحة د لالته على الحكم ۰ والمناقضه تتضمن 


(۱) فى (ج) : فان . : 

( ۲ ) والشافعية تسميها . النقض وهی : (تخلق الحكم مع وجود ماأد عى كونه 
علة له ) . انظرالشخول (۰) ) والتبصرة (۷۰) ) الا حكام للامد ی 
(/۰)۱۱۸ 

(۳) فی (د ) :سس . 

(ع) آخر الورقة (۲۰۸ /ب ) من (ه) . 


(orY¥) 


rE a EEE “هو ا‎ aE SS “هن هن يها‎ OES أ بود‎ RR ETO DN O OEE OEE ¥ 


بطلا تن( فان ۱ 
وقد اختار الشيخ رحمه الله أيضا ۽ أن المناقضة لا ترد على العلل 
المؤثرة 2 فكيف تقبل هذا النوع من المعارضة بعد ظهور التأثير ؟ 


قلنا : لیست المعارضة تسلیم الد لیل طلقا ۰ بل هی سانعة فی 
الحكم صورة 0 وممانعه فى الد لیل معنی » ہد عوی عد م سلامته عن الما رض 
٠0“‏ يس بيسهما تناف » ان السقصود من كل واحد تهنا الابطال . 


ثم هذه المناقضة تثبت فى ضمن المعارضة 0 فلا تمنم القبول , ان 


(FT) 2 ۰ (۲)‏ 
العبره في مثله للمتضن د ون المتضمن . 


لان الدلیل یمد بیان انار لا قبل الابطال طم اله نسم 


يكن مؤثرا ۰ وأن ن ما ذکره المعلل مشبه بالاثر ولیس بأثر فى التحقیق 

والمناقضة انما تمتئع على ما هو مشر حقيقة - كذا ذكره الامام العلامة مولانا 

حبيد البلة والد م 

(۱) آخرالورقة (1/۷۰) من (ج). 

(۲) المتضمن ‏ بكسر الميم ‏ هنا المعارضة » لانها متضمنة المناقضة . 

١ )۳(‏ ۰- بفتح المیم - هنا المناقضة , لأنها تثبت فى ضمنالمعارضة 

(6) الكلمة طسة فى (أً) 

(ه ) هو : على بن محمد بن على الرامشی البخاری » الامام العلامة جسم 
العلما* » الملقب بحمید الملة والد ين » الضریر كان اماما كبيرا فقيها 
اصولیا » محدثا » جدليا » مفسرا کلامیا حافظا متقنا انتهت الیسه 
رگاسة العلم بما ورا* النهر » تفقه طي شس الائمه محمد بن عيلالستار 
الکرد ری » وتفقه عليه حافظ الد ين محد بن عد الستار النسفی صاحسب 


الکنز . من تألیفه شرح آنا ع راشای وشن آسول الم وى .وشرح 
الپد اية السسی بالفوائد الفقهية توفی ٦ه‏ وفی کشف الظنون 11۷ هر 


(oA) 


اما المعارضة التى فهپا مناقضة فالقلب وهو نوعان 


أحد هما : قلب العلة حکنا والحكم علة وهو مأخوذ من قلسب الاناء 


۳ 


قوله : ( وهو ) أى القلب الصحیح (نوعان ) 


القلب يستعمل فى اللغة لان 


أحد هيا ۲ أن یجمل أسفل الشى * اعلاه ۰ وأعلاه أسفله كقنب 


القصعه (؟) والكوز . ١‏ 


والثانى : أن يجعل باطن الشى* ظاهرا . وظاهره باطنا » 
كقلب الجراب والثوب » وکلاهما يرجع الى معنى واحد ؛ وهو تغيير همثة 


الشى * على خلاف الهيئة التی كان ليها , فكذا فى القياس استعسل 


(O ۱‏ 
۱ القلب الصحیح بمعنیین ۰ وكلاهما يرجع الى معنى واحد ٠‏ وهو تعيير 


انفلك الى هة عالق المج الق انعا ۲۵۸ 


-- - انظر ترجمته فى : الجواهر المضيئة ( ۵۹۸/۲ ) الغوائد البهيسة 
ص ( ۱۲۵ ) هد ية المارفین ( ۷۱۱/۱ ) کشف الظنون ۲۰۳۲/۲ 
— ۲۰۳۳) لاعلام (/۰)۳۳۳ 

. آغرالورقة ره رورأ) سن (أ)‎ )١( 

(؟) انظرالمغرب (۱۹۰/۲) قال + قلبالشى* : حوله عن وجهه . 

(۳) القصعة : الصحفة . انظر القاموس المحيط (۳/ ۰)۷۱ 
وقال صاحب النهاية فى غريب الحد يث والاثر فى ( ۱۱۳/۲ ) :الصحفة 
, اناء كالقصعة المسوطة ونحوها . ۱ 
وقال النووى فى تهذ یب الاسما* ( ٩6/۳‏ ) : القصعة : الصحفة تشبع 
العشرة ۰ والجمع قصاع . 

( > ) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج) . 

(ه ) انظر الکلام فى القلب ؛ کشف الاسرار ()/۵۲ ) أصول‌السرخسی 
(۲۳۸/۲) الشار وحواشیه (هه) المنخولص( ۲۱۲ ) === 


)۰۳۲۹( 


وانما يصح هذا فيما یکون التعلیل فيه بالحکم . شل قولهم : الكفار 


جنس يجلد بکرم مائة فيرجم ثيبم م كالسا 7۹ 


نت ما أى أحد النوعين : كال يجعل السلول علة والعلة 


معلولا على مثال قلب الاناء ۰ فان العلة لكونها أصلا كان أعلى منالحكم 

50 0 ۰ 5 
والحكم لكونه تبعا | : كان أسفل منها ٠‏ وبهذا القلب يصير أعلى 
التملیل اسفله وأسفه أعلاه , فکان کقلب الانا* ۱ 


وانما يصح هذا النوم من القلب فیما اذا طل الستد ل بالحكم » 
بأن جعل حکنا فى الاصل علة لحکم آخر فیه » ثم عد اه الى الفرع ۰ فأما 
اذا طل بالوصف. المحض ٠»‏ فلا يرد عليه هذا القلب » لاآن الوصف لا يصير 
حكما بوجه » ولا يصير الحکم الثابت به علة له أصلا » لأنه سابق على 
الحكم . 


(كاء 
مثل قولهم ( سمه ) اى يتحقق هذا النوع من القلب فى شل 
قول أصحاب الشافعى رحمه الله : فى أن الاسلام لیس من شرائط (؟) 


)°( ۱ 
الا حصان ٠‏ حتی لو زنی الذمى الحر الثیب يرجم عند هم ۰ 


د النای شرح الحسای ص )6١(‏ نورالانوار مع حاشیته قمر الاأقمار ص 
(عه5) الاحكام للامدی (/۱۳) المحصول (۲/۲-/۳۵۷) 
حاشية العطار ( ۳٠١٠/٠‏ ) الصود ۶ ( > ) . 


(۱) فى (ب) : أى. 

(۲) آخر الورقة (1/۱۹6) من (ب ). 

(۳) ما آثبتناه من (أ) ولعله ( شمة ). 

(4) فى (د ) : شرافطه . 

(ه ) اختلف الفقپا* فى الاسلام هل هو شرط فى الاحصان ام لا ؟ 


0 (°) 


الأنقلاب فسد الاصل مطل القیتاس 


وى ۱ ۱ 


)۲( 
لكفار جنس يجلد بكرهم مائة  /‏ فیرجم ثيبهم كالسلمين › 
۲ ای الاأحرار مشهم ۰ 
مقوله : مائة آشار الی ذلك » فان البکر من العبید لما لم یجلد 
والبكر والثيب يقعان على الذ کر والأنثى فجعلوا جلد المائة طة 
لوجوب الرجم . 


قلنا ۽ السلمون انما پجلد بکرهم ٠‏ لأن شيبهم يرجم .لا أنه 


۰ ۲ ( ۶ 
يرجم ثيبهم » (لأنه يجلد بكرهم ) أ " فجملنا ما نصبه ( طة فى الاصل) 


وهو جلد المائة حكما » وما جعله حكما فيه وهو رجم الثيب علة . 


سهد فذ هب ابو حنيفة ومالك ؛ الى أن الاسلام شرط فى الاحصان . 
وذ هب الشافعى وأحد : الى أن الاسلام ليس بشرط فى الا حصان 
ويترتب على هذا الخلاف : أن الذ ی الحر الثیب لو زنی » برجم 
عد الان واد وت وه رر عله اس نة وال > 
أما البکر فیجلد عند الجميع . 
انظر : بدائع الصنایع ( ۷ / ۳۸ ) الکتاب ومعه اللباب (۱۸۷/۳) 
بد اية المجتهد (۳/۲)) المپذ ب (۲۱۷/۲) المغنی (۸ / 
۳ ) الافصاح لابن هبيرة ( ۲ /۲۳۳) ۰ 

( ۱) الکلمة ساقطة من (د ). 

( 1۲ آخر الورقة (1/۲۰۸) من (ه) . 

(۳) فى (ب » جر  )‏ لان يكرهم يجلد . 

. (6) فى (د) : فى الاصل طة . 


(1) 


والثانى : فلب الوصف شاهد ا على المعلل بعد أن كان شاهدا له وهو 


مأخوذ من قلب الجراب ٠‏ فانه كان ظهره اليك ٠‏ فصاروجهه اليك 


فهذا القلب معارضه صورة , خی طن ان د 
على خلاف الحكم الذى أوجبه العلل . ۱ 

وفيها معنى المناقضة » لان ما جعله المعلل عله لما صار حكما 
فى المقيس عليه بتعليل القالب » واحتمل صيرورته ‏ حکما فسد الاصل , 
وخرج من أن يكون مقيسا عليه للستد ل فى الحكم السطلوب ۰ فيقى قهاسه بلا 
مقيس عليه فیطل . 

فهو معنى قوله : فلما احتمل » أى هذا التعليل الانقلاب و ) 
ومطل القياس » ان لم يبق الا قولهم الكفار جنس يجلد مكرهم ماكة ر 77 ) 
فيرجم ثییپم ۰ وهذ ا ليس بشبهة فضلا من أن یکون حجة اذ لا ستند له 
أصلا. 

والثانی أى النوع الثانی من القلب : أن يجعل ر 


ومف النملل شاهد ! لنضه یمد آن کان , ٩*1‏ 


من قلب الجراب فانه E‏ أو لوصف . 


شاهد ا عليه . وهو مأخوذ 


( كان ظهره ) أى ظهر الوصف ( اليك ) حيث كان شاهدا لك 
يحاج عنك . 
( فصار وجه اليك ) حيث صار شاهد ا عليك يحاجك عن خصمك وهو 


(۱) فى ( د ) :بحیث وفى (ج) بياض . 


(۲)فی (ج) : فسد الأصل . 


(۳) آخر الورقة (ه۲۱/ب) من (1) 
(4 ۰ »م (۷۰/ ب) من (ج) 


(ه) ۰ ۰ (۱۱/+) من (د ) 
)١(‏ فى (ه) : فانه أى 


)۰1۲( 


الا أنه لا يكون الا بوصف زائد فيه تفسیر للأول 


مثاله : قولهم فى صوم رضان : انه صوم فرض لا يتأدى الا مكه يمن ' نب 


کصوم القضاء 
سس سس سب 
السائل كما أن ظهر الجراب كان اليك وبالقلب يصير بطنه اليك . 

وان كان المراد من كاف الخطاب الگائل ۰ فمعنی قوله : كان 
ظهره اليك كان معرضا عنك وخاذلا لك بأن كان شاهدا طمك . 

فصار وجه اليك أى صار شاهد ا لك مقبلا عليك بالاعانه ٠‏ 
وهذ ا النوع معارضة من حيث انه تعذيل يوجب خلاف با أوجبه اك 
المعلل » وفيها مناقضة , لأن المطلوب هوالحكم . والوصف الذى يشهد 
بتبوته من وجه وبانتفائه من وجه آخر يكون متناقضا فى نفسه ۰ بمنزلة الشاهد 
لحد الخصين على الآخر فى حاداثة ۰ ثم للخصم الا خر عليه فى عين تلك 
الحاد ثة غانه / ا كلامه . بخلاف المعارضة بقیاس آخر حيث لا 
يكون مناقضة » لان التعارض يوجب الاشتباه فيتعذ ر العمل للاشتباه الى 
(r)‏ 


أن يتبين  /‏ رجحان لأحد هما على الآخر وهذا لا يوجب تناقضا . 


رالا أنه ) أى هذا النوع من القلب ( لا يكون ) أى لا يتحقق 


( الا بوصف زائد ) على الذی ذكره المعلل ( فيه ) أى : فى ذلك الوصف 


تفسیر وتقریر للوصف الأول ۰ لا أنه تغييرله . 


وهو جواب عما يقال : القلب یکون بتعلیق الحکم بعين ذلك الوصف 


ر۱) فى (ج) + آوجب . 
(۲) آخر الورقة (۸۱۹ب) من (ب). 
(۳) م م (۲۰۹/+) من (ه). 


۰ 


(ocr) 


فقلنا : لما كان صوما فرضا استفنی عن تعيين النية بعد تعینه كصوم القضاء 


لکنه انما يتعين بعد الشروع وهذا تعين قبل الشروع 


فان | زيد عليه وصف آخر لم يبق بعیکه علة ۰ فيكون هذا تعليى الحكم بعلة 
أخرى » فيكون معارضة محضة غير متضنة للابطال . فقال : هذه الزيسادة 


۰ 5 9 


مثاله ۽ أى شال ما یجری فى هذا النوع من القلب ؛ قول اصحاب 
الشافمی رحمه الله فى صوم رمضان ۰ أنه صوم فرض فلا يتأدى الا بتعسیین 
النية ' ١‏ "کسوم التضاه . 

فعلقوا وجوب التعيين بوصف الفرضية . 

فقلنا : لما كان صوما فرضا استفنی عن تعيين النية بعد تعینسسه 
كصوم القضاء 

لك امسو اننا راا "السو ف 

(وهذا ) أى صوم رمضان متعين قبل الشروع فيه » لانتفاء سار 
الصیامات عن الوقت . 


فزد نا فى القلب بعد تعينه » وهو تفسیر لما أببسه الخصم حهيث 


(۱) وذ هب .ایضا الى اشتراط النية لصحة صوم ربضان مالك وأحد . 
وذ هب أبو حنيفة الى عدم اشتراط النية فان من اعتقد مطلق الصوم 
اجزاه » وكذلك ان نوی فيه صيام غير ريضان أجزأه وانقلب الى 
صيام رمضان الا ان يكون مسافرا فتكون نيته الى ما نوی ولم يفرق صاحباه 
فكل صوم فى رمضان ينقلب الى رمضان 
انظر . بداية المجتهد ( ۲۹۲/۱ - ۲۹۳) المپد ب (۱۸۸/۱) 
المغنقى (۹/۳) ۰ 


(۲) الكلبة بطسة فى (أ). 


وأ يد امه ع فلأ علا مو اه اواج ع و توق ان واه ده ا 


لم ببين أنه متعين فى هذا الوقت لعد م بقا* غيره من ر شتا 
مشروعا معه فى هذا الوقت تلبيسا طينا . فنحن فسرنا بهذه الزيادة 
ما تركه الخصم » وبينا محل النزاع » فكان قياس هذا الصوم من القضاء 
ما بعد الشروع . 


5 (كايء ۱ 
وزعم بعس الأصوليين : أن القلب مردود ٠‏ لان المعترض انلم 


يتعرض فى القلب لنقيض حكم الستد ل فلا يقدح ذلك فى الدليل . لجواز 


أن يكون للعلة الواحد ة وللأصل الواحد حكمان غير متنافيين . 


وان تعرض لنقيضه فلا ینکن اعتباره بأصل الستد ل ملا 141 0< 
لاستحالة اجتماع النقيضين فى محل واحد » واستحالة اقتضاء العلة ل 
وكين ای اقفر غا اا : 

والجواب عن الأول : انه ان لم تعرض لنقيض حكم الستد ل فلا 
يخرج بذ لك عن كونه قاد حا فى الد ليل ان! كان ما یتصرض لنفيه من لوازم 
حكم الستد ل 3 

وعن الثانی : أن شرط القلب اشتمال الأصل على حكمين غير متنافيين 


فى ذاتههما قد انم اجتماعهما فى الفرع بد ليل منفصل » وأن لا تكون مناسبة 


)١(‏ آخر الورقة (1/۲۱۹) من رأ). 
(؟) انظر کلام الأصوليين فى قبول القلب ورد » فى : 

۱ المحصول ( ۲/۲ ۳۵۹۰-۳۰۸ ) الاحکام للادی (/۱۹) ۰ 
الایپاج (۱۳۰/۳) أصول السرخسی (۲۳۸/۲) السود ة ص 
(ع)) المنخول ()۰)1۱ 

(۳) آخر الورقة (1/۷۱) من (ج). 


() فى ( ب ءج ) : متاسيتهما ۰ 


(ot) 


هلو وه و واو ما هد هد هد و و وام فاو ها ود و .ا و و و و و ود و .اه و و ود ود وا و و 6 م و وا و 


الوصف للحكم ونقيضه حقيقية ا > واذا كان كذلك يصح 


۰ )۲( 
7 ۳ 
ويمكن أن تكون العله تاشية لحكم أ ' في نظر الست ل ٠‏ ونقيضه فى نظر 
الساكل ۰ وان! اند فعث الاستحالة صح القلب . 


(€ 


ااا ا وفوا كان للستد ل أن یمنع 


حکم القالب نی بار (*) 

وأن يقد ح فى تأثیر العلة فيه بالنقض وعد م التاثیر . 

وأن یقول بموجبه اذا آمکنه بیان أن اللازم لا ینافی حکنه . 

وأن يقلب قلبه اذا لم يكن قلب القلب مناقضا لحكمه» لأن قلب 


القالب اذ | فسد بالقلب الثانی سلم 1 أصل القهاس من القلب . كذا 
و )۷( 

فى عامة تسح الا صول ۰ 

ورایت فى بعض فوائد أصول الفقه : أنه لا يسمع القلب والنقض على 


+ فی (باء جحي 2 ها) حقيقة‎ )١( 

(؟) آخرالورقة (1/۲۱۰) من (ه) 

(۳) فى (ب اج ) : للحكم. 

( ) قال الرازی فى المحصول : القلب معارضة الا فى أمرين : 
أحد هما : انه لا يمكن فيه الزياد ة فى العلة وفی ساگر المعا رضات 

00 
والثانى : أنه لا ینکن منع وجود العلة فى الفرع والأصل » لأنأصله 
' وفرعه هو أصل المعلل وفرعه » ويمكن ذ لك فى سائر المعارضات . 

راجع المحصول (۲/۲/ (FUP‏ ° 

ره) آخر الورقة (1(۱۹۵۰) من (ب ) ۰ 


)١(‏ فى (د ) : مسلم. 
را ل( ۲٦۹۱/۲/۲‏ ) وارشاد الفحول‌ص( ۲۸ ۲۲۹-۲ ) ۰ 


o (ofT) 


ولا ۱ ببیان أن هذا القلب لا يخرج فى دلالة الوصف على 


الحكم . 

ولکن الأول أصح » لا نه تعليل فى بقابلة تعليل المعلل فيرد عليه 
ما يرد على الأول . 

واعلم : أن تجويز الاعتراض على العلل المؤثرة بالقلب من يمنع 
الاعتراض عليها بالمناقضة وفساد الوضع مشكل » لأن العلة بعد ما ثبت 
تأثيرها بد ليل مجمع عليه لا تحتمل القلب حقيقه كما لا تحتمل المناقضة وفساد 
الومع , فانه لو ثبت التأثير / !۳" لوجوب الجلد فى ايجاب الرجم فى حق 
السلمين لايمكن قلبه يجعل الرجم طة للجلد . 


(r) 
ألا ترى أن التأثیر فى قولنا فى المد بر ملوك تعلق تقه بمطلق موت‎ 
(۹) ۰ (ه5).‎ (€) 
المولى 0 فلا يجوز بيعه . كام الولد لما ظهر التاثير‎ 
الكلمة ساقطة من (ه).‎ ۹ 
. )( ر۲) آخر الوقة (ورعورب) سن‎ 
الدبر : ویس المد بر البطلق وهو الذی قال له مولاه اذا مست‎ )۳( 
۰۰۰ فأنت حر 2 أو أنت حر عن د بر مئی:‎ 
> انظر . ملتقى الاابحر مع شرحه مجمع الأنهر ( ۵۳۱/۱ -55؟ه)‎ 
)۲۰۸( وحلية النقباً* ص‎ 
(ع) أمالولد : هی الأمة اذا ولدت من مولاها فقد صارت أم ولد له‎ 
ولا يجوز بيعها ولا تمليكها ۰۰ ولا يثبت نسب ولد ها الا أن يعترف‎ | 
. به المولى .. واذا مات المولى عتقت من‌جمیع المال‎ 
۰ )۱ ۲۲/۳ ( انظر . الكتاب مع اللباب‎ 
) ره ) الکلمة ساقطة من (د‎ 
(ب)‎ 0 0 0 )0) 


(otY) 


و و و و و و ووه و و هاه منود و و و اه ماو و و و مه اه هو وه و و و م6 م و و و م6٠6‏ و و 


لتملق العتق بالموت فى المع عن البیع فى أم الولد لا ینکن قلبه بسن 


ا انما تعلق العتق بالموت ٠‏ لأن البيع لم يجز ۰ 


وکذ ۱ لا یمکن للقالب بیان التأثیر لتعلیله بعد ما ظهر تأثیرالتملیل 
الأول » ود ون التأثیر لا یقبل منه قوله » لأن القلب معارضة ویر 
الموثر لا بصلح كعارضا للموثر . 

وان كان کذ لك ينبغى أن لا ترد حقيقة القلب طی العلل المؤشرة 
كفساد الوضع والمناقضة ولو ان س القلب فى بعض العلل تد نم 
پهیان التأثير , كما تد فع صورة المناقضة بالوجوه المذكورة . .وائما تبسرد 
حقيقة القلب على العلل الطردية . 

يؤيده ما ذكره صد ر الاسلام أبو اليسر رحمه الله بعد بيان نوصی 
القلب : والقلب الأول انما يجى* فى كل طرد جعل الحكم فيه عله , 
والقلب “الثانى » يجى * على كل طرد ما لم يظهر التأثير . 

وما ذ کر فی نسخة أخرى من أصول الفقه : والمخلس من القلب 
.۰ (۳) هو ا( 


: 
بذ کر تأثیر الوصف فى الحکم الذ ی عطل ۳ دون الحكم / الذى 


۰ (°) 
فتبين‎ ٠ : 


)1( 8 
تاله خصمه ان / الا عتراض پالقلب بعد التاثیر ضير 


صحیح » وأنه كالمناقضة وفساد الوضع من غير فرق . 


)١(‏ آخرالورقة ره 1/۱۱) من (د) 
(؟) فی رب ج مه ) : ولورود . 
(۳) فى رد ) : بذلك . 
ر) ) آخر الورقة (۷۱/+) من (ج) 
(ه) فى (ه ) : الخصم . 
رو) آخر الورقة (۰٠۲/ب‏ ) من (ه) 


oA)‏ )مت عرد 


وقد تقلب العلة من وجه آخر وهو ضعيف ثاله : قولهم : هذه عياب ة 
لا ييضى فى فاسد ها فوجب أن لا يلزم بالشرع کالوضو* . 


فیقال لهم : لما كان كذ لك وجب أن یستوی فيه عمل النذ ر والشروع کالوضو؟ 


قوله ( وقد تقلب العلة من وجه آخر . وهو ضعیف ) أى فاسد ۰ 
ثاله : قوله أصحاب الشافعی رحمه الله فى أن الشروع فى صوم 
التطوع أو صلاة ۱ التطوم لا يوجب المضى فيه » حتى لا يجب القضاء 
بافساد » هذاه ٠ى‏ هه ان تدش الملاة أو الصوم النفل الذى . 


۱ ۳ 
شرع فهه-: عاد ة لا يمضى فى فاسد ها ل يعنى اذا 7 فدات لا تیب 


ولا يجوز اتماسها والمضى فيها . 


واحترزوابه عن الحج فانه وجب بالشروع » لأن المضى يجب فيه بعد 
الفساد ‏ فيحتمل أن (؟ أيلزم بالشروع - كالوضو* فانه لما لم يعض فى 
فاسده لميلزم بالشروع ۰ 

(فیقال لهم : لما كان كذلك ) أى لما كان ( الشأن ۱ 
بينا أن ما شرع فيه جاد ة لا يضى فى فاسدها ( وجب أن يستوى فيه ) أى 
فیما شرع فيه من العباد ة ( عمل النذ ر والشروع ) كما استوى عملهما فى الوضو" 
يعنى استوى عملهما فى الوضو' باعتبار أنه لا يمضى فى فاسده » وهذاالمعنى 


موجود فى المتنازع فيه » لأنه لا يضى فى فاسده أيضا 0 فوجب أن پثیست 


(۱) فى رد) : أوفى صلاة. 

( ۲ ) تقد م الکلام فى هذه السألة ص ( 0° ( 
(۳) آخر الورقة (۱۹۵/+) من (ب) 

() فى (ج) : آن لا یلنم . 

(ه) فى (د) + البیان . 

. فى (د) و لما‎ )١( 


۰:۹ 


وهو ضعيف من وجوه القلب ۰ لائه لما جا* بحكم آخر ذ هبت المناقضه . 
ولان المقصود من الکلام معناه والااستوا* مختلف فى المعنى : ثبوت من وجه 


وسقوط على وجه التضاد , وذلك بطل للقیاس . 


استواژهما فيه كما فى الوضو* . ولما ثبت استواوهما فيه والنذ ر طزم يه 
بالا جماع كان الشروع ملزما أيضا عملا بقضية الاستواء 
(O) 00) 00‏ 1 
( وهذ۱) / ای هذا النوع من القلب ( ضعيف ) أى 
۳۱( 


فاسد ( من وجوه القلب ) ويسسى هذا قلب التسوية . وقد. أختلف فيه 


تاب ب من صحح القلب : الى قبول هذا النوع » لوجسود 
حد القلب فيه » ان السائل قد جعل الوصف المذ كور بعد ما كان شاهد اعليه 
شاهد | لنفسه فیما ادعاه من الحكم السستلزم لمخالفة د عوى الستدال » لأن 
استوا* الشروع والنذ ر لوثبت » يلزم منه کون الشروع ملزما كالنذ ر » وهو 
خلاف د عوی الستد ل . 

ون هب آخرون : الى أنه لا یقبل للوجهين المذ کورین فى الكتاب : 


أحد هما : أن السائل جا* بحكم آخر نيس بمناقض للحكم الأول > 


)١(‏ آخرالورقة (1/۲۱۷) من (أ) 

(۲) عا بين.المعقوفتين ساقط من (ه) 

(۳) إختلف الفقها* فى قلب التسوية . 
فذ هب ار الفقهاء منهم ابو إسحق الشيازى وإمام الحسرمينوالا سام 
الرازی إلى صحته . 
وذ هب آخرون نهم القاضى الباقلانی وابن السمعانى وصاحب البديع 
. والإخسيكتى والمؤلف وأمير باد شاه : إلى عم صحته . 
أنظر هذه السألة فى : تيسير التحوير ( /۱۱6) والابهاج (۳/ 
۳۱ ( )والمحلى على جمع الجوامع( ۲ /ه ۳۱ )والمحصول ( ۳۲۱۳/۲/۲ ) 
والمرهان ( ۱۰/۲ )فقره )۱۰۵۲-۱۰ والسود ف(ه)؟ )۰ 
والتبصرة (۷۷ )۰ 


۰ 


اد a. ۹ CET e‏ ۴ و Ea‏ ° 
اب تا ای ون ا FAN Fo,‏ 


e‏ وه مرو و و هو و واه هو ماه و و و ماو و و و و و هد CER‏ و و اه و و و به و و 


لأن الستد ل لم ينف التسوية ليكون اثباتبا مناقضا لمد عاه ۰ واذ ا کان‌کذ لك 


۱ ذ هبت المناقضة التی هی شرط صحة القلب ء فلم يكن د فعا لد وی 


الستد ل فلا یقبل . 
ولکن الفريق الأول يقولون : لیس ١‏ تناقض الحکمین ذاتا ۵ ط.. ١‏ 
لصحة القلب i‏ بل انتفاء الجمع بينهما بد ليل منفصل كاف لصحته , وقد 


وجد » لآن ثبوت الاستوا* ستلزم الانتفاء د عوى الستد ل . 


وفى بيان الوجه الثانى دفع / "هذا السوال » وهو أن المقصود 
من الكلام معناه فان مالا معنى له من الالفاظ ليس بكلام ٠‏ والسائل‌وان‌طق 
بالوصف المذ كور حكم الاستوا* » لكن المقصود شى* آخر يختلف مصسنی 
الاستوا* فيه بالنسبة الى الغرع والأصل ٠‏ فان استوا* النذ ر والشروع فى 
الأصل وهو الوضو* باعتبار ص م الالزام » فانه لا أشر للنذ رولا للشوع فى 
ايجاب الوضو؛ بالا جماع واستواوهما فى الفرع وهو النفل باعتبار الالزام . وهو 
معنى قوله ثبوت من وجه وسقوط من وجه على وجه التضاد . أى التنافی . 


( وذلك ) أى اختلاف المعنى مبطل للقياس , لانه ابانه يشل 


)۰ 1 
حكم / أحد المذ كورين بثل علته فى الا خر ؛ ويستحيل أن يتعدى من 


الأصل الى الفرع حكم لا يوجد فى الاصل ٠‏ وكون الشروع ملزنا ‏ الذأي" ) 
هو مقصود السائل ‏ ليس بسوجود فى الأصل وهوالوضوء ٠‏ بل هو ضير 
زم فيه ۰ فاتمات کونه بكرا فى التفل بالقیاس‌طی الو لا یکین ابا[ ؟ ) 


( «) آخر الورقة (1/۲۱۱) من (ه) 


" (۲) آخر الورقة (1/۱۹5) من (ب) وآخر الورقة ( 1/۷۲) من (ج) . 


(۲) فى (ب »جر ) و للذی . 
(4) الكلمة ساقطة من (ج). 


(0°۱1) 


وأما المعا رضة الخالصة فنوعان : أحد هما فى حكم الغرع وهو صحيح . والثانی 


فى طة الاصل . 


شل اثبات الحرمة فى الفرع بالقياس طى الحل من حيث الممنی . 


:!-! یستقیم هذا التعليل اذا كان الاستوا* بنفسه مقصودا » وليس 


هو بمقصود . 

قوله : ( وأما المعارضة الخالصة ) أى المعارضة التى خلصت 
عن معنى المناقضة والابطال فنوعان : ش 

أحد هما فى حكم الفرع : بأن يذكر السائل علة أخرى توجب خلاف 
ما توجبه علة المستد ل من غير زياد ة زیم دشن ذلك المحل بعينه 
فيقع به محض المقابلة من غير تعرض لابطال علة الخصم ٠‏ فيمتنع العمل 
بهما بد افعة كل واحدة بشها ما يقابلها + وينسد طريق العمل الا مترجیح 
احدىالقلتين على الأخرى , فاذا ترجحت احد اهما وجب العمل بالراجحة 

يخال هنا اتون افتاه ق ي و ااب 
الشافعى فى تثليث السح : السح رکن فى الوضو* فیسن تثليثه کالفسسل 
فانا نعارضهم بقولنا : انه سح فلا يسن تثلیثه كسح الخف ۰ فپذه معارضة 
خالصة صحيحة لما فيها من اثبات حکم مخالف للحکم الأول بعلة آخری فى ذ لك 


المجل بعينه . 


(۱ آخر الورقة (۲۱۷/+) من ( 1)- 
(؟) › ۰۰ (۱۱۰/) من (د ).۰ 
(۳) اختلف الفقها* فى تكرار سح الرأس . 
فذ هب أبو حنيفة ومالك وأحد فى رواية : الى أنه لا فضيلة فيه 
وذ هب الشافعى وأحد فى رواية : الى انه فضيلة والمسج مرة واحداة 


يجحرى 5 ده 


هه ی 


والثانی فى طة الأصل وذ لك باطل لعد م حکنه ولفساد ٠‏ لو فاد 
تعد يته ٠‏ لاه لا اتصال له بموضع النزاع الا من حيث أنه ينعد م تلك العلة 
فيه وعد م العلة لا يوجب عدم الحكم. 
ل د و ي ا تت 

قوله ‏ والثانى فى طة الأصل : أى النوع الثانى معارضة فى طة 
الأصل وهی أن يذ كر الساقل عة آخری فى النقیس عليه تفقد هی فى الفرع 
ويسند الحكم اليها معارضا للمجيب فى طته ( وذلك ) أى هذا النوع من 
المعارضة ( باطل ) > لأن الوصف الذى يدعيه السائل متعديا كان أو 
و متعد لا ينافى الوصف الذى يدعيه المجیب ان الحکم فى الاأصل 
يجوز أن یثبت بعلل مختلفة كما لو وقعت فى دن قطرة بول ود م وخمر 
تنجس بنجاسة البول والد م والخمر جميعا ۰ حتى لوتوهسنا زوال البعض 
يبقى الباقى نجسا 

ثم ذلك الوصف ان لم يكن متعديا ففساده ظاهر » لأنا قد بینا 
أن حكم التعليل لیس الا التعدية . فان! خلا تعليل من التعديه بطلل 
لخلوه عن الفائدة » ان الحكم فى الأصل ثابت بالنص دون العلة » ولا فرع 


0 
یثبت الحکم فيه بالعلة , واذ! بطل التعلیل بطلت المعارضة به ۳ 


وهو معنى قوله :( لعدم حكمه ) ای لعد م حکم التملیل . 


وان كان متعديا كانت المعا رضة فاسد ة أيضا سوا* تعد ی الى فرع 


د انظر : اللباب شرح الكتاب ( ۱/ ۱۱) بد اية المجتهد ( ۰۱۲/۱ 
۰ الام (۲۳/۱) المفنی (۰)۱۲۷/۱ 

ر ۱) آخر الورقة (۲۱۱/+) من (ه). 

(۲) الکلمة ساقطة من (ه) . 


(oor) 


O NUE N REVE EE‏ ی N ROS‏ ا وا وی ی کا کی ا 


۰ ۱ 
مجمع عليه أوالى فرع مختلف فيه . ا ١‏ اتصال هذه المعارضة 


بموصع النزاع الا من حيث انه تنعد م تلك العلة فى هذا الموضع ‏ وقد ثبست 
يي عدم الحكم » ولا يصلح د ليلا جد ام تیه اعرف 
فکیف ا مقابلة حجة . 

ثاله : قارفل یه مقي لب پم متفاضلا 


)۳( )€( 
بانه مكيل قوبل بجنسه » فیحرم بيعه به متفاضلا كالحنطه والشمير 


فیمارضه السائل : بأن المعنى ليس فى الاصل ما ذ کرت » ولکنه الا قتیسات 


والاد خار ۰ وقد فقد هذا المعنی فى الفرع ۰ فهذ' المعنى یتعدی الى 


: 1 
فصل مجمع عليه وهو الا رز ود کی نمو( ر اذ لا يناقش السچییب 
السائل فيها » لكن المعارضة فى هذا الموضعلا تفيد السائل ان من 


حیثا انه ليس بموجود فى الجص 0 وقد قانا ان عد م العلة لا يصدح د ليلا 


ولو عا رضه بأن یقول : لیس المعنی فى الاصل ما ذ کرت » ولکسه 
الطعم ولم يوجد فى الفرع ۰ فهذا معنی يتعدى الى فرع مختلف فيه وهو 
الفواكه 0 وما د ون الکیل ۰ 


ولما ثبت فساد الوجه الاول كان هذ! الوجه أولى بالفساد . 


(۱) آخر الورقة (۱۹/ب) من (ب) 

)1١(‏ > ۰ (۷۲/ب) من (ج) 

(۳) الکلمة مطسة فى ( 1) . 

( > ) تقد م الکلام على علة الربا فى الاشها؛ الاربعة عند الفقهاء 
فراجعه فى ص ۲۰۱ ) 

(ه) الکلمة بطسة فى (أ). 

() آخرالورقة (1/۲۱۸) من (أ) 

(۷) ما اثیتناه من رج) وف بقية_النسخ للسائل ٠‏ 


.) ۵۵ ( 


وكل کلام صحیح فى الاصل يذ كر على سبیل البفارقة » فان كره على سبيل 
السانعة » كقولهم فى اعتاق الراهن . لأنه تصرف يلاقى حق المرتهن بالا بطال 


فکان مرد ود ا كالبيع ۱ 


ی را میتی وت سس 


: ١ 
ا قوله : ولفساد » ۳۹ فساد التعليل الذى عارضه‎ 05 


5 1 ألو أقاد تعدايه . 
۰ (؟) 
وأطم أن المعارضة فى الاصل تس بالمفارقة عند الجمپور وهی 


من الاسئلة 8 الفاسد ة التی لا تقبل من السائل على مابیناه فى لا 


وقد يقع الفرق بمعنی صحيح فى نفسه . فبين الشيخ رحمه الله 
وجه ايراد ه طی طریق یقبل منه ۰ 
فقال : وکل كلام ضحيح فى الاصل أى فى نفسه وأصل وضعه يذ كر 


على سبيل المفارقه أى يذ كره'السافل أو أهل الطرد فى مقام السؤال على وجه 


(() فى (ب اج ) فهذا. 

۲ الكلمة ساقطة من ( ج) . 

(۲) وتسس بالفرق أيزا ٠.‏ قال بعض الأصوليين هی جارة عن المعارضه 
فى الأصل أو الفرع . وقال آخرون : هی عبارة المعارضة فى الاصل 
والفرع معا . ۱ 
وعرفها أمير باد شاه فى التيسير . 
ويسمونها أى المعارضة فى الأصل المفارقة وهی أن سؤال الفرق‌اید ۱* 
خصوصية فى الاصل هی شرط للوصف مع بيان انتفائها فى الفرع » أو 

١‏ بیان مانم من الحكم فيه مع انتفا* ذ لك المائح فى الاضل ...“قال :ان 
المعترض ان لم يتعرض لا نتفا* الشرط فى .الفرع لم يكن من الفرق بل هو 
معارضة فى الاصل . انظر تيسير التحرير () /۱۷ س ۸ ()الاحكام 

لخب اف 

ره ) انظر کشف الاسرار (4/ 553 ) 


(ooo) 


فقالوا : ليس هذا كالبيع » لانه يحتمل الفسخ بخلاف العتق 


الفرق ولا یقبل منهم › بنکره ٩۱‏ نحن على سبيل الممانعة » ليكون 
ذلك مفاقهه صحيحة على حد الانکار فيقبل منا لا محالة . 

كقولهم فى اعتاق الراهن : 

اذا أعتق الراهن العبد المرهون نفذ عتقه عند نا سوا* كا نالراهن 
مويسرا أو معسرا » الا أنه اذا كان معسرا , الا أنه اذا كان معسرا يؤمر 
العبد بالسعاية فى أقل من قيمته ومن الدين ۰ ثم يرجع على المولى عند 


ايساره . 
وعند الشافعى رحمه الله لا ينغذ اعتاقه اذا كان معسرا قولا واد !ا 
(؟)و(؟) 
وله قولان فى الموسر . 
فعلل أصحابه فى هذه السألة بأن الاعتاق تصرف من الراهن 
يلاقى حق المرتهن بالابطال ٠‏ أى يبطل حقه فى الرهن بد ون رضاه به › 
وهو البيع بالدين عنده » والحبس الدائم عندنا . فكان مرد ود | كالبيسع 


أى كما اذا باع الراهن المرهون بغير اذن المرتهن . 


)١(‏ آخرالورقة (1/۲۱۲) من ره). 

(۲) للشافمی ثلائة أقوال فى عتق الراهن العبد المرهون . 
القول الأول : لا ينفذ اعتاقه معسرا كان أو بوسرا . 
وه قال عطا* ومان البتی وأبوثور . 
القول الثانی : ليس للراهن عتق الرهن الا ان كان له مال بقيمة 
المعتق فیکون رهنا وینفذ العتق موسرا كان أو معسرا وهو قول أصحاب 
الرأى ونصطيه : احمد بن حنيل . 1 
القول الثالث : ينفذ عتقه ان كان موسرا وهو قول مالك ورواية عن احد 


معسرا . انظر المجموع ( ۲۸۰/۱۲ ) فتح القد بر (۱۸۰/۱۰) ۰ 
والمغنى ( ۲۹۹/۲ ) حاشية الد سوقی ( ۲۹/۳ )۰ 

( ۳ مابین المعقوفتین نقله الشیخ‌عزی زاه » فى حاشیته على اصول الضار 
ص ( 1۸ ۸) ۰ 


ی س چ س ھی د پس 


. البيم كذ ۱ فى الاسرار ۰ 


مق اليس رب 


۳ 


والوجه فيه : أن یقول القياس لتعد ية حکم الاصل دون تفیره ۰ وحکم الاصل 


وقف ما یحتمل الرد والفسخ وانت فى الفرع تبطل أصلا مالا يحتمل الفسسث 
م تا سح ی وت تایب 

فقالوا ۽ أى فرق أهل الطب من أصحابنا بين البیع الذی هو 
الأصل وبين الاعتاق الذی هو الفرع فقالوا : ليس الاعتاق شل 
البيع , لأن البيع يحتمل الفسخ بعد وقوعه » فيظهر آثر حق المرتهبن 
فى المنع من النفاد فينعقد على وجه يتمكن المرتهن من فسخه , بخلاف 
الاعتاق فانه لا يحتمل الفسخ بعد ما صدر من الااهل فى محله » قلا 
يظهر أثر حق المرتهن فى المنع من النفاذ ٠‏ فينعقد لازما . 

: : ا )۲( 

فپذ ا فرق فقهى صحيح فى نفسه » ولکنه فسد لصدوره / من 
ليس له ولاية الفرق » وهو السائل » فلم يقبل . 

والوجه فى ايراد ه على وجه السانمة لیقبل أن یقول آن‌القیاس 
لتمد يه حكم الااصل دون تغييره » ونحن لا نسلم وجود هذا الشرط وهو 
التعد ية بد ون التغيير فى المتنازع فيه . 

لأن حکم الاصل وهو البیع وتف , أى توقف 7 *5 یل ای 
ابتد ائه والفسخ بعد ثبوته » لآن حق المرتبن لا يع وانمقاد البسع 
عليه من الراهن بالاجمام حتى لو تربص الى أن يذ هب حق المرتهن تم 
(٥)‏ 
وأنت فى الفرع » وهو الاتاق. تبطل أصلا مالايحتمل الفسخ والرد 


أى تلغى من الااصل شيئا لا يحتمل الفسخ بعد ثبوته » والرد فى ابتد ائه 


مص د 
)١(‏ آخر الورقه (1/۱۹۷) 


من (ب) 
ر(؟) . م 1,۲ من () 
(F)‏ م ۰ (Î/ Yr)‏ من )+( 
ری ۰ م (۱۹/) من (د) 


ره ) انظر الاسرار الورقة ( ( 


) ۰۰۷ ( 


فان العبد لو رد الاعتاق لا يرتد » ولو أراد هو والمولى أن یفسخاه لا پنفسخ 
بوجه بخلاف البیع . وهذا تغيير لحکم الاصل . لان الابطال من 
الأصل غير الانعقاد على وجه التوقف 0 


وأصلا نصب على التمييز » أوعلى المصد روما مفعول به 


و 


ARN 


a لي‎ 


) ۰۵۸ ( 


فصل فى الترجیح 
واذ | قامت المعارضة كان السبيل فى الترجيح 


سس سي ب سس 


١ 
١ ' فصل فى الترجيح‎ 


ولما فرغ الشيخ رحمه الله عن بيان السائعة والمعارضة » سلك فى 
بيان د فع المعارضة ون تحققها فقال :. واذ! قامت المعارضة 
ای تحققت » بأن لم تند فع بطريق من الطرق السلوكة فى دفع العلل سن 
السانعة والقلب » ونحوها » كان السبيل فيه أى فى د فع المعارضة الترجيح 
فان أسوا أحوال المجيب أن يساويه السائل فى الد رجة باقامة د ليليوجب 
خلاف ما اقتضاه د ليل المجيب ؛ فوجب دفعه ببيان الترجيح اذالم 


يند فع بطريق آخر 


فان لم يتأت للسجیب الترجيح صار منقطعا » وان رجح علته فللسائل 


5 
أن يعارضه بترجیح علته كما كان له أن يعارض علته أ يلف فان لسر 
يمكنه ترجيح علته »> لزمه ما أدعاه المجيب , لأن العمل بالراجح واهمال 


المرجوح واجب عند ال 


وقال قوم : لا يجوز التسك بالترجيح عند التعارض » بل الواجسب 
التوقف أو التخییر . 
لقوله تعالى : ( فاعتبروا يا أولى الابصار 5 فقد أمر بالاعتبسار 


والعمل بالمرجوح اعتبار . 


ر ) 'الترجيح فى اللغة : التمييل والتفلیب ٠‏ , ۱ : 
انظر لسان العرب ( ۲۷۲/۳ ) الصحاح ( ۲۹۲/١‏ ) المصباح المنيير 
( ص/) ۲۲) ۰ ۱ 

(؟) آخر الورقة (۲۱۲/+) من (ه) ۰ 

(۲) الكلمة ساقطة من (ج) 


( > ) انظرفی الكلامفى العمل بالترجيح ونغيه فى کشف الاسرار( ۽ /71 ) المحصول 
(۰۲۹/۲/۲)الابپاج (۲۰۹/۳) : 


ره ) سورة الحشر آیة( ۲ ) 


( ده ) 


و و و وه و هم و و و و وه واه و و و هاه ماه و واو و .د و ود واه و و وا هد و و و و 6 و و و 


۱( 
وقوله عليه السلام : ” نحن نحکم بالظاهر " والحکم بالمرجوح 


وتمسكت ابر 
بإجماع الصحابة والسلف على تقد یم بعض الأدلة الظنية عى 
: : 
البعض اذا اقترن به ما یقوی ر معا رضة ۱( فانهم قد .وا خبر عائشة 
۹ إن 


رضى الله عنها فى " إلتقاء الختانين ۰ على خلس 


١ (‏ ) قال الزركشى فى المعتمرص )٩۹(‏ : هذا الحديث اشتهر فى كب 
الفقه وأصوله وقد استنکره جماعة من الحفاظ منهم المزء بالذ هبی > 
وقالوا : لااصل له 
وقال السخاوی فى المقاصد الحسنة ص ( ٩۱‏ ) : ولا وجود له فى کتسب 
الحديث المشهورة ولا الأجزاء المنثورة . 
وقال العراقى فى تخريج أحاد یت منهاج البیضاوی ص (۳۰) : لا 
أصل له . قلت : الحديث له شواهد فى الصحيحين ن کرهاالزرکشی 
"والعراقی فى المراجع السابقة ومن الشواهد . 
أخرجه البخاری فى مواضع نها فى (۲۳۹/۲) فى الديل .باب 
غصب الجارية ... عن أم سلمة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
انا سر ين ن الى ولعل بعضكم أن ن يكون الحن‌بحجته 
من بعض فأقضى له على نحو ما اسمع » فمن قضيت له من حق أخيه شيئا 
فلا يأخذه » فانما أقطع له قطعة من النا 
واخرجه سلم فى ( 7807/7 )١‏ فى الاقضية , باب الحكم پالظاهر 
واللحن فيه 
وأخرج ید یه الشهادات » باب الشهد !* العد ول 
من قول عمر رضى الله عنه : (... ان الوحى قد انقطع وانما تأخذ كم 
الآن بما ظهرمن أعمالكم ). 0 الرجوع الى كلام العراتى والبيضاوى 
والسخاوى فى المراجع السابقة ٠‏ | 


(؟) آخراامقة (۲/۱۹۷+) من (ب) 
(؟) عي الختانین آخرجه سلم فی ( ۲۷۱/۱ - 1۷۲ ) قی === 


زر .وم 


ê‏ الور نول أل الود د بو له “و هأ LED E‏ اه يها لخو ارو ETE E‏ بر هود وو ل ی 


وقد موا خبر من روت من أزواجه : * أنه صلی الله عليه وسلم كان 


, (۳) 8 ۲ 
يصبح جنبا وهو صائم على ما روى ابو هريرة رضى الله عه عن الفضل 


(f 
: او العو ف انو و‎ 


د ب الحيض » باب نسخ الما* من الما* » ووجوب الغسل بالتقا* الختاسين 
عن عائشة قالت :* قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اذا جلس 
بين ث.عبها الأريع » وس الختان الختان , فقد وجب الغسل "۰ 


(۱) فى ( ب » ج ) : يروف ۰ ۱ 

(۲) اخرج سلم فى مقد مة الحد يث السابق : عن أبى موسی قال : اختلف 
فى ذلك رهط من المپاجرین والاتصار . فقال الانصاریون :لا يجب 
الفسل الا من الد فق أو من الماء . وقال المهاجرون : بل اذا خالط 
فقد وجب الغسل " . 
وبرجوع أبى موسی الى السید ة عائشة روت له قول النبى ضلى الله عليهوسلم 
السابق 

(۳) الذى روى الحديث السيد ة عائشة رضى الله عنها . 
أخرجه البخارى فى ( ١ ٠۳/۲‏ ) فى الصوم » باب الصائم یصبح جنا 
رقم ۱٩۲۲‏ ۰ 
وأخرجه سام فى ( ۷۷۹/۲ ) فى الصوم » باب صحة صوم من طلع طیه 
الفمر وهو جنب . * ... هن عائشة قالت : كان النبى صلی الله 
طیه وسلم یصبح جنبا من غير احتلام ثم یصوم ۰ ۰۰" 
وانظر الا صابة لما استد ركته عائشة على الصحابة ص ( ۲ ۱۱) 

( > ) هوالصحابى الجلیل + الفضل بن العباس‌بن عد المطلب ابن عم 
رسول الله صلی الله طیه وسلم » یگنی أبا عد الله وقيل ا سيد 
وهو أسن ولد العباس » خالته أم المؤنين ميمونة » شهد مع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فتح مكة وثبت يوم حنين » وشهد حجة 
الود اع . وكان مع من غدل النبى صلى الله عليه وسلم » اختلف فى وفاته 


۰ ۰ ۰ 


(51ه) 


ووه و و و وه و وه هم و ها و ه هرو و .ا واه ها واو هم و و وأو و هاج 6 ماه م ع و و 


* من أصبح جنبا شام له ” 


۱( 


)۲( ۰۰ ۲ : ۲ ٩ 
وقوى على خبر ابی بكر رضى الله عنه فلم یحلفه » وحلف غيره‎ 


۰ . (؟) 
وقوی آبو بكر خبر المغيرة فى میراث الجد ة »لما روی مه 


mam‏ قيل : قبل يوم اجناد ين سنة 7 ه فی خلافه الصد پن وبه جزم‌البخاری 


للق 


(؟) 


وقيل : باليرموك , وقيل يوم مرح الصفر . وقيل سنة ۱۵ ه فى 
يوم اليمامة و 

الا صابة ( ۲۰۸/۳ ) الاستيعاب ( ۲۰۸/۳۲ ) مشاهيير طماء الا مصار ص 
(۲۳۷) تهذ پب الاسما* (۵۰/۲) سير أعلام النبلا" ( 16/۳ ) ۰ 
آنظر نفس المراجع السابقة فى تخریج حد يث عائشة رضی الله عنها . 
أخرج القربذی فى (۰۷/۲) فى الصلاة » باب ما جا* فى الصلاة عند 
التهة : عن على : "انى كنت رجلا اذا سمعت من رسول اللسسه 
صلی الله طيه وسلم حديثا ۰ نفعنى الله منه بما شا* أن ینفعنی به واذ! 
حد ثنى رجل من أصحابه استحلفته فاذا حلفلى صدقته . وقال : 
* وانه حد ثنى ابو بكر وصد ق ابو بكر ۰۰۰" 

وقال القرمذدى : حديث حسن لا نعرفه الا من هذا الوجه ؛ من حديث 
عثمان بن المغيرة . 

وأخرجه ابن ماجه فى ( 61/1 ) فى اقامة الصلاة » باب ما جا* فى أن 
الصلاة كفارة 

واخرجه احمد فی سنده ( ۱۵6/۱ ۰ ۱۷۲ ۰ ۱۷۸) 


واخرجه ابن حبان ص ( ۱۰۸ ) رقم (۲۵ )۰ 


حد يث ميراث الجد ة رواه مالك فى الموضأ فى ( ۰۱۳/۲ ) فى الغرائض 


باب ميراث الجد ةعن قبيصة بن ذ یب أنه قال : جات الجد ة السی" 


آبی بكر الصد يق تسأله ميراثها ۰ فقال لها أبو بكر : مالك فى کتساب 
الله شى * 4 وما علمت لك فى سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم شیثا ۰ 


وا 


مهماد 


١ 0‏ 5 0 ۰ ۲ 0 ۳ 
تنزیل الا مور الشرعية على وزان الا مور العرفية » لکونه أسرع الى الا نقیای 
٠‏ ولهذ ا 


۱) 


۲( 
(r) 
(©) 


(o) 


ê‏ ام و و و و e‏ و و و و وه و و و مه مه و و فيو و و DE‏ و أو و و و و و و و و و 


)۲( ۱ 


ين مله . الى غير ذلك مما يكثر تعد اد ه 


ولان السقلا* يوجبون العمل بالراجح بعقولهم فى الحوادث . والأصل 
( 


قال عليه الصلاة والسشلام * ما رآه السلمون حستا فهو عند الله 
كت 


فارجعى حتى أسأل الثاس - فسأل الناس . فقال المغيرة بن شعبة 
حضرت رسول الله صلى الله عليه وسلم أعطاها السدس . فقال أبوبكر 
هل معك غيرك ؟ فقام محمد بن سلمة الأنصارى » فقال شل ما قال 
المغيرة » فألفذه لها أبوبكر الصديق . 

ورواه ابو د اود فى ( ۲۱۹/۳ ) فى القرائة ويا هن الجد 3 حديسث 
۶ ۲۸ 

وأخرجه القرمذی فى ( ۲ / ٠١‏ ) فى الفراعض » باب ما جا* فى میراث 
الجد ة رقم ۲۱۰۱ وقال : وفى الباب عن بريدة وهذا أحسن وهو 
أصح من حدايث بن عيينة . 


وأخرجه ابن ماجه فى )٩۱۰/۲(‏ فى الفرائض » باب ميراث الجدة 


هو الصحابى الجليل : محمد بن سلمة الأوسى الاتصاری » ابو 
عمد الرحمن الندنى » أسلم قد يما وشهد بد را وما بعدها الا تبوك » 
تخلف نها بان ن رسول الله صلی الله عليه وسلم . وكان من فضلاء 
انصحابة . اعتزل الفتن . مات سنة ) ه 

الاصابة ( ۳۸۳/۳ ) الاستیعاب ( ۳٣۲٦/۳‏ ) تهذيب الاسما'( )٩۲/۱‏ 
مشاهیر عما * الامصار ص ( ۲۲ ) الخلاصة ( وه م ) التقریب (۰)۳۱۹ 
فی رب » ج ) سلمة وهوخطأ . 

فى ( د ) + الالمقاد . 

تقد م تخريجه ص ( ۳۳۹ ) ۰ 

آخر الورقة (۷۳/ب) من (ج). 


) ۰٩۳ ( 


ا يد و ها ع مك E‏ بحم معنو ها و يأو طول مر ری هر ها ره روج اف هو NR‏ 


ومقتضى الآية وچوب النظر ولیس فيها ما ينافى انقول بوجوب العمل 
بالراجح ۰ ولا نسلم أن المرجوح ظاهر » لأن الظاهر ما ترجح أحد 
طرفیه على الآخر » والمرجوح مع الراجح لیس كذلك . 


١) 5 ۱‏ 
واعلم : أن الترجيح انما یقع بين المظنونین 


r 
۱ .)۳( ا‎ CT) 
تتفا وت فى القوة » ولا یتصور ذلك فى معلومین  ان ليس بعسض‎ 
۰ ۰ ۰ )6( 
المعلوم أقوى من بعض » وان كان بعضها آجلی وأقرب حصولا وأشد‎ 
۰ ستغنا* عن التأمل‎ ١ 
,)١( , )5( ۱ r 
۲ 0 ۲( 
بل المتأخر هو الناسخ ان عرف التاريخ صريحا‎ ١ الى الترجیح‎ / 
. اودلالة , والا وجب المصير الى دلیل آخر ۰ أو التوقف‎ 


a SE .)۸(‏ 2 
( ولا فى ) معلوم ومظنون لاستحالة بقا* الظن فى: مقابلة 


العلم » فثبت أن محل الترجيح : الدلائل الظنية ۰ والأقيسة منهاء 
فعند تعارضها ۰ وجب الترجيح على الأوجه التى ذكرها . 


(() فى (د) : المظنون . 

(۲) فى رد ) : يتفاوت . 

: (۲) فى (د ) : المعلومین ۰ 

(ع) فی رب چ »هھ ) : المعلوم . 
(ه)(4+) فى رد ) : النصان القاطعان 
(۷) آخر الورقة (1/۲۱۳) من (ه) . 


(ر) فى (د) : وف 


۵11 1 ود 


وهو مارة.عن فضل أحد الشلين على الاخسر وصفا 


قوله : وهو أى الترجيح ‏ عارة عن فضل ‏ أى زيادة ‏ 
۱ ۲ ۱1( 
حد الثلين على الآخروصفا . 

فى هذه العبارة توسع » لان ما ذكر معنی الرجحان لا مسنی 
الترجيح » فان الترجيح اثبات الرجحان . 

فكأن الشيخ رحمه الله: حذف المضاف لظپوره رأقام المضاف اليه 

۲ 

مقامه . فكان التقد ير هو عبارة عن بيان زياد ة أحد المثلين على بخ 
ولهذ ا قال القاضى الامام آبو زيد رحمه الله : الترجيح اظهار الزهاد قلاحد 


الشلين على الا خر وصفا . 


١ (‏ ) عرفه الؤلف فى الكشف (78/6) : بأنه عارة عن اظهار قسوة 
لاحد الدليلين المتعارضين لو أنفردت عنه لا تكون حجة معارضة . 
وقال السمرقندی فى تعريفة : هوان يكون لأحد الد ليلين زياد ة 
قوة مع قيام التعارض ظاهرا . 
فأما ان! كان أحد هما مرجوحا بحيث لا يكون حجة فى مقابلة الاخر . 
لا يقال ترجح أحد الد ليلين » کالکتاب والمتواتر مع خبر الواحد 
والقیاس . انظر ميزان الأصول (ص/ ۰۷۳۰ 


( ۲ ) انظرتعریف القاضی أبى زيد فى تقویم أصول الفقه (۲/ ٥۲۸‏ ) حيسث 
قال : أما تفسير الترجيح لغة : فاظهارالزياد ة لاحد المثلين 
على الآخر وصفا لا أصلا . 
انظر نسمات الاسحارص )١55(‏ وشرح المنار (ص ۸۷۰) والنظامی 
شرح الحسای ص (۱۱۷) 
وعرفه ابن السبکی فى المنهاج ( ۲۰۸/۳ ) بانه تقوية احدی الامارتین 


على الا خري لیعمل بها . وانظر فى تعريف الترجیح المحصول ( ۲ / 
۲ )وفتح الغفار( ۰۲/۳ )ارشاد الفحول ص( ۷۳ ۲ )والا حكام 
للاد ی ۳۲۰/(۰ )۰ 


)1( 
حتى قالوا : ان القياس لا يترجح بقياس آخر . 


ن NE‏ 590 (۱) 
ومعنى قوله وصفا : أن الترجيح يقع بما لاعبرة له فى المعارضة وكان 


بمنزلة الوصف للمزيد عليه لا بما یصلح أصلا وتقوم به المعارضة من وجه كرجحان 
الميزان . فانه جارة عن زياد ة بعد ثبوت المعاد لة بين كفتى الميزان » 
وتلك الزياد ة على وجه لا يقوم.بها السائلة ابتدا* ۰ ولا يد غل تحت الوزن 
منفرد ه عن المزيد عليه قصد! فى العاد ة كالدائق ل" ا اليه 5 
أوالقعيرة فى قابلة المشرة / ۲۳٩‏ ولا "٩‏ أيمتبر وزنه عادة ولا يقد له 
الوزن فى مقابلتها , بل پیت رل كأن نيان بطلا السته أو السبعة 
ونحوها اذا قهلت بالعشرة فان ذلك لا يسس ترجیحا ۰ لأن الستة ونحوها 
ایا ی ق و ورو 
وأحترز بقوله وصفا » عن الترجيح بكثرة الادلة » بأن يكون فى أحد 
الجانبین حديث واحد أو قياس واحد /  "‏ وفى الاخر حديثان أو قهاسان 


كما أشدر اليه بقوله : ( حتی قالوا ... الى آخره ) 


(۱) فى ( ب › ج ): فان . 

زوع اند انق بفتح التون وكسرها : قيراطان والجمع د وانق . انظر 
المغربا ( ۰۲۹۲/۱ 
وقال ابن الأثير ۽ الد انق : سدس الد ینار والد رهم . انظرالنهاية ' 
۰۱۲۷/۲۱ 
ومعناه عند صاحب المغرب اسب لما آورد ه المولف '. 

(۲) فى (ب »ج ) والحبة . 

(ع) آخر الورقة (۱۹۸/) من (ب) 

(ه) فی (ب مج د) :لاه 

(1) آخر الورقة (۲۱۹/+) من (أ) 

(۷) ۰ ۰ ۰ (5(/ب) من (د) 


و الع ده تا کر اه او ما بل E‏ جف رو اه برف هه الو 


وقد اختلف یه : 

فذ هب بعض أهل النظر من أصحابنا وأصحاب الشافعی رحمه الله : 
الى أنه صحيح » لأن الد ليل الواحد لا يقاوم الا د ليلا واحدا من جنسه :۷ 
فيتساقطان بالتعارض فيبقى الد ليل الآخر سالما عن المعارضة ؛ فيصح 
الاحتجاج به ۱ 

ولأن المقصود من الترجیح قوة الظن الصاد ر عن احدی الا مارتسن 
الستعارضتین , وقد حصلت قوة الظن فى الد لیل الذی عاضده د لیل آخر 
شله فى اثبات الحکم ؛ فیترجح على الاخر . 


۳( ۰ 
آلا ترى أن العلة المنتزعة 0 من أصول تترجح على المنتزمة من 


( () قلت هذا النقل غير محرر فى سألة الترجيح بكثرة الأدلة . 
فالذى عليه الاصولیون أن مذ هب الجمهور بما فيهم الأئمة الثلاثة مالك 
والشافعى وأحمد ومحمد بن الحسن من الحنفية : الى أن الترجيح 
بكثرة الاد لة صحيح . 
ون هب أبو حنيفة وابو يوسف وعض الاصولیین ': الى غ م صحته 
قال الرازی فى المحصول + مذ هب الشافعى رضى الله عنه حصول 
الترجيح بكثرة الأ لة وكذلك نقل مذ هب الشافعی ايضا الزنجانى فى 
تخريج الفروع على الأصول . 
وقال القرافى فى شرح تنقيح الفصول : مذ هبنا ومذ هب الشافعی الترجيح 
بكثرة الاد لة خلافا لقوم . ۱ 
انظر هذه السألة وأد لة کل مذ هب وناقشتها فى : 
المحصول ( ۲ / ۰۳۲/۲ )تخريج الفروع على الاصول للزنجانی (۳۷۰) ؛ 
شرح تنقيح الفصول ص ( ۲۰> ) تيسير التحرير ( ۱۱۹/۳ )و ۹۲/۱ ) 
والتقرير والتحبير( ۳ / ۳۳ ) وفواتح الرحموت ( ۲۰/۲ ۰ ۲۱۰ )وکشف 
الاسرار ( > / ۷۸ ) وشرح الكوكب المنیر ص ( ۵ ؟ ) 

(۲) فى رب .ج ) : الواحد . وهو تحریف . 

(+) آخر الورقة (ع1/۷) من (ج) 


۳ 


)۰1۲( 


و فد ود و اه و ود واو و اه و وه واو واوا . .هاه .د و و و و وم ود ود ود وام وا. واو وا و و م و 


اصل واحد ۰ لتقویها بکترة اوها + فالعلل النتزعة من ابول ٠‏ 


وكلها تد ل على حكم واحد تکون أولى بالترجیح من العلة الواحد ة المنتزعة من 
اصل واحد . لتقويها بكثرتها فى أنفسها وكثرة أصولها . 


5 ا أن الترجيح لا يقع بكثرة الاد لة , 


لأن الشى * انما يتقوى بصفة توجد فى ذاته لا بانضام شله اليه كنا فى 
المحسوسات . ۱ 1 


وذ هبت عامة الاصولیین 


وهذ ا لأن الوصف لاقوام له بنفسه ۰ فلا یوجد الا تبعا لغيره , 
فیتقوی به الموصوف ۰ فأما الد ليل الستبد بنفسه فلا یکون تبما لغيره قلا 
يحد ث بانضامه الى الغیر قوة لغيره ۰ بل يكون کل واحد معارضا للد ليل 
الذی يوجب الحکم على خلافه فیتساقط الكل بالتصارض . 


وهذ ! بخلاف العلة المنتزعة من صول ۰ لأنها باعتباره شهاد ة الول 
بصحتها تقوت فى نفسها فتترجح على الأخرى بتقويها فأما العلل المنتزعة فلا 
0 ۳ 8 ليا 
تقوی بکترتها و بكثرة أصولها » لأن كل أصل يشهد بصحة طته 


المنتزعة منه لا بصحة علة اصل آخر . 


۰ (۱) آخر الورق) () ۸۲۱+ )من (ه). 


(۲) قد نبهنا الى أن مذ هب الجمپور : صحة الترجيح بكثرة الاد لة . 
انظر المراجع السابقة . 
انظرايضا مناقشة الجمهور لاد لة هذا المذ هب القائل بعد م صحة 
الترجيح بكثرة لاد لة؛ . 

(۲) عند الجمهور : العلة المنتزعة من أصول تقد م على المنتزعة من أصل 
واحد وعند بعض اصحاب انشافعى : هما سوا" . 
ون هب القاضى عبد الجبار المعتزلى : الى انه اذا كانت طريقة التعليل 


۱۱۶۱ 8 
۳ 
31 


وز مسقا لا لباق الكو هلع ها ES‏ فد فاه ااي ê E ce‏ ل RL EEE EO E‏ 


ولا نسلم ي أن قوة الظن تحصل بكثرة .الأدلة » فانه لو اجتمع ألف 
قياس . وعارض تلك الاقيسة خبر واحد من أخبار الآحاد كان ذلك الضبر 

١ ۱ ۱۱‏ 
راجحا كما لو كان القياس واحد! » ولو كان للكثرة آثر فی. قوة الضلن 


لترجحت الأقيسه الستگثرة بتعاضد ها على الحديث الواحد. 


ويؤيد ما ذكرنا اتفاقهم : طی عدم ترجيح الشهادة بكثرة العدد فان 
آحد المد عيبن لو أقام شاهد ين والآخر أيعة لا بترجح شهاد 9 الا تاه 
على شاد ة الاشئين لين ۰ 


0 لي 5 ۰ ۱۱ يلع ۰ 
0 لان شهاداة الاثنين علة جا .+ للم س 


مه واحد ه لا يرجح بها » وان كانت الطريقة غير واحد ه رجح بها . 
انظر ۽ شرح تنقيح الفصول ص (ه ۲ ) ) التبصرة ص ( 4١‏ )ة) السود ة 
ص ( ۳۷۸ ) المعتد (۰)۸۰۱/۲ 
(۱) قلت : من شرط صحة القیاس أن لا یکون فى الحاد ثة نص من‌الکتاب 
او السنة . 
(؟) أعترض عليه بعد م تسليم دعوى الاتفاق على عد م ترجيح احدى الشهاد تين 
المتعارضتين طى الآخرى بزيادة عدد الشاهدين فيهاان روی ان 
مالكا والشافعى فى قول لهما يريان الترجيح بذلك . وقالوا على فسرض 
التسلیم و بعدماعتبار زياد ة العدد فى باب الشهادة فلا يستلزم 
عد م اعتبارها فى باب الرواية لأن هناك فرقا بينهما » لأن الحكم فى 
الشهاد 2 نوط بأمر واحد وهو هيكة اجتماعية فالأكثرية والاقلية فيها 
سوا* » لأن المؤثر هو تلك الهيئة فقط , بخلاف الرواية فان الحکم 
فيها بكل واحد ۰ فان كل راو بمغرد ميناط به الحكم وهو وجوب العمل 


بروایته . 
انظر + تیسیر التحریر ( ۱۹۹/۲۳ - (١ ۷١‏ ) والتقریر والتحبیر( ۳۲/۳ 
۰ ۲) 


(۳) آخر الورقة (۱۹۸ /ب ) من (ب) 


ی مد ی ی اد 


(59ه) 


وكذلك الكتاب والسنة » وانما يترجح البعض على البعض بقوة فيه 


مرجحة للحجة » وكذا لو آقام ثلائة » لأن زيادة شاهد واحد من جنس 
ما تقوم به الحجة بطريق الأصالة » كالذى يشهد بهلال ربضان وحدة وفى 
9 


السما* غيم 0 فان تلك الشپاد ة حجة حی وجب على القاضی الا 


بالصوم فلا يقوم به الترجیح » 


)1 
عر / 


املد ولو اقام أحد هما شاهدين ستورين » وال خر شاهد بن عد لين 0 


۲ (۲ 
برچ ماه انی اکر ا هی ان بال كيك 


فثبت أن الترجيح بكثرة الاد لة فير صحیح ۰ وأنه انما يحصل بما يزيد 
قوة لما جعل حجة ويصير وصفا . 


قوله : ( وكذلك الكتاب والحديث ) أى وشل القياس الكتاب فى أنه 
لا تترجح آية بانضام آية أخرى أو حديث اليها . 

ولا الحد يث بانضام حدیث آخر اليه ۰ ولا يترجح كل واحد شهسا 
بانضاء قياش "اليه . 

ونقل عن, بعض مشائخنا : أن النصين المتعارضين وان كان لايترجح 
کل واحد منهما بنص آخر ولکنه ۳ يترجح بالقياس » لأن القیاس فيرمعتبر 
فى مقابلة النص ۰ فکان بمنزلة الوصف للنص الذی یوافقه وتابعا له فيصطلح ٠‏ 
مرچهتا . 

والاصح : أن آحد النصین لا یترجح بالقیاس » لانه من جنس ما یصلح 
وه اا ر ان يكن ای مها اس 3 
)١(‏ آخر الورقة (1/۲۲۰) من (أ) 
(۲) فى (ب› ج) : وه ۰ | 
(۲) آخر الورقة (ه(5/أ) من (ه)" 
(؟) ۰ »> (۷/ ب )من (ج) 


(oY) 


وكذلك صاحب الجراحات لا يترجح على صاحب جراحة واحدة 


وانما پترجح البعض ؛ أى بعض الدلائل على غيره لقوة فيه بسن 
كان أحد المتعارضين مفسرا » أو محكما والآخر مؤولا أو مجملا 

أو کان ٠‏ أحد هنا خبرا مشهورا أو متواترا والآخر خبز واحد , لأن 
هن ۱۲۱۰ المعانى تثيت ۲۳٩‏ قوة فى أحد البليلين ص مت فى الآخر طى 
ما مر بهانه . 

قوله ( وكذلك ) : أى وکا لا يترجح أحد الد ليلين بد ليل آخضر 
(لا يترجح صاحب الجراحات طى صاحب جراحة واحدة ) حتى اذا جرح رجل 
رجلا جراحة واحدة صالحة للقتل خطأ وجرحه آخر عشر جراحات لا كذ لك 
أيضا ومات من جميع الجراحات ن( الد ية عليهما نصفين » وتتحسل 
هنبا العاقلة , ولا يجعل صاحب الجراحات كأنه قتله وحده ۰ حتى كان 
جميع الد ية طیه » لأن كل جراحة من جراحات صاحب الجنايات التصدد ة 
علة تامة تصلح معارضة لجراحة صاحب الواحد ة ۰ فلم تصلح وصفا لجنايسة 
أخرى فلا يقع بها الترجيح ۱ 

ولو قطع أحد ها يده ٠‏ ثم جز الاخر رقبته » فالقاتل هو الذی جز 


زقبته دون الآخر لزیاد ة قوة فيما هو طة القتل من فعله , وهو أنه لا بتوهم 


" بقاژه حيا بعد فعله , بخلاف فعل الآخر . 


)0 الكلمة ساقطة من (ج) 
(؟)'فى (د ) : بهذه 

(؟) فى (د) : ثبتت . 

()) فى (ب » چ 6 ه): کان . 


)۰۷۱ ( 


والذی يقع به الترجیح أربخة : الترجيح بقوة الاثر » لأن الأثر معنی فسی 
الحجة فمهما قوی كان أولى لفضل فى وصف الحجة على ثال الاستحسیان 


فى معرضة القیاس ‏ . 


قوله والذى يقع به الترجيح أربعة 5 أى المعانی. التی یقع بها 
الترجیح على وجه الصحة فى القهاسات أربعة أقسام : ۱ 

آحد ها الترجیح بقوة الاثر » بأن كان أحد القياسين المقتمن 
الغا رین ایا من اا کان راجها / ۲٩‏ اطیه » وسقط العسل 
به » فا اذا لم یکن آحد ها نوا »فلا یکون حجة 4 فلا پاي الترجی . 


( ۱) قلت : اقتصر البولف على هذه الوجوه الأربعة لانبا هی البنية 
على المعانی والمتد اولة بين أهل الفقه ٠‏ وتبع فى هذا التقسسيم 
الأخسيكتى والبزد وى والسرخسى والد ہو 
وقد ذكر الا صولیون وجوها كثيرة للتراجيح بحيث لا تكاد تضبط وقسمها 
الأمدى والشوكانى الى انواع هی 
النوع الأول : الترجيح بحسب العلة . 
النوع الثانى ۽ بحسب الد ليل الد ال على ووك العلة 3 
النوع الثالث ۽ » ۱ > . علي ةالوصف للحکم . 
النوع الرابع ۽ » دلیل الحكم . 
النوع الخاس + » كيفيةالحكم . 
النوع السادسن: » الامور الخارجة . 
النوع السابع ۽ 26 الفرع . 
انظر فى اقسام ترجیح الأقيسة : الحساسی مع شرحه النای (16/۲) 
الا حکام للامد ی 0 1۰ ۲ومابعد ها) ارشاد الفحول ( ۲۸۰ - ۲۸۱) 
تیسیر التحریر ( > / ۰ ٩‏ ) کشف الاسرار ( > / ۲ ۸) التلویح على التوضیح 
(۱۱۱/۲) اصول السرخسی ( ۲٥۳/۲‏ ) الستصفی (۰)۳۲۹۸/۲ 
شرح تنقیح الفصول ص ( ۲۷ ) روضة الناظر ص ( ۲۰۰ ) المعتد (۲ / 
؟ > ۸ ) فاية الوصول شرح لب الا صول ص ( ۰ > ۱) ۰ 


(۲) آخر الورقة ( 1/۱۹۹ )من (ب) وآخر الورقة (1/۱۱۷) من (د ) . 


۰ 


)۵۲۷۲( 


ردج وأ و روا موده فده هه هو همم جه لون مر اه هه روص ل و کی 


وانما صح هذا النوع من الترجیح » لأن الأثر معنى الحجة » فسان 
الوصف به صار حجة فسهما كان أقوى كان الا حتجاج به أولى 7 0 لفضل 
وصف فى الحجة ) : أى لزيادة أثر ووكا د ة فى الوصف الذی هو حجة على 
شال الاستحسان فى معارضة القياس , فان القياس وان كان مؤثرا ترجح 
عليه الاستحسان لزياد ة نوة فيه . وكذا عكسه وهو نظير ترجيح الخبر بقوة 
الاتصال فانه لما صار حجة باتصاله بالنبى عليه الصلاة والسلام » تقوى بمایوجب 
قوة فى الاتصال من سلاءته عن الانقطاع وضبط راويه نز يس ما مسر 
ا 

فان قيل : ان الشمهاد ة صارت حجة بالعد الة كما صار الوصسف 
حجة بالاثر , ثم الشهادة لا تقرجح بقوة العدالة عند التعارض حستی 
لو وجد أصل المدالة فى الجانبين تحقق التعارض ۰ وان كانت العدالة 
فى أحد الجائبين آقوی منها فى الجانب الاخر » فكذا القیادان بعد ما طبر 
تأثیرهما ينبغى أن لا يترجح أحد هما بقوة الاثر . 

قلنا : الشهاد ة صارت حجة بالولا ية الثابتة بالحرية والناس فى ذلك 
سوا" » والعدالة شرطت لترجح جانب الصدق وقد حصل بأصل العد الة 
فلا يلتفت الى زياد ة قوة يها . 

ولگن سلمنا أن الشهاد ة صارت حجة ر أبالعد الة فمينذ لأسلم 


التفاوت فى العد الة » لانها مجارة عن الانز جار هن ارتکاب ما يعتقد 


رو" آخر الورقة (۲۲۰/ب) من (أ) . 
(۲) »© ب (ه ۲۱/ب) من (ه) . 
(۳) 0606م (Î / Yo)‏ (رج). 


2001110 


(علاه) 


EDS ERR TAS‏ ورم معن ايا وا ا ا 


الحرمة فيه » ولا تفاوت فيه بين الناس . 

وكذا الوقوف على حقيقة فضل العد الة متعذ رلاأنه أمر باطن » فرسا 
كان الذى يظن أنه اعد ل آدنی د رجه فى التقوی ( ( امن الذی یفن أنه د و 
و اه 

بخلاف تأثیر الملة ٠‏ فان قوة الاثر عند المقابله تظهر على وج 
لا يمكن انکاره ۰ لان تأثیرها يثبت بأد لة معلومه متفاوته الاثر بعضها فسسوق 
بسن يمدن العمل بها . 

والأمثلة التی تحقق فيها الترجيح بقوة الأثر السائل الاستحسائية 
مثل سألة سؤر سباع الطیر ۰ فان سؤرها نجس فى القهاس , لأن لعابها متولد 
من اللحم النجس ٠‏ فاذ! لاقى الما* حالة الشرب يتنجس به الدا* ۰ كما فى 
عور ان E‏ 


)١(‏ فى (ج) : العدالة. 

(۲) فى (ج) : ثبت 

(۳) جا* فى سؤر سباع البهائم أشرعن عمر رضی الله عنه وهو : 
أخزج مالك فى الموطأ ( ۲۳/۱ ) فى الطهارة » باب الطهور للوضو * 
وفیه : أن عمربن الخطاب رضى الله عنه خرج فى ركب فیهم عمرو بن 
العاص » حتى ورد وا حوضا . فقال عمرو بن العاص لصاحب الحوض: 
هل ترد حوضك السباع ؟ فقال عمربن الخطاب : يا صاحب الحوض 
لا تخبرنا ۰ فانا نرد على السباع وترد علينا . 
قال الباجى فى المنتقى ( 1۲/١‏ ) : وقول عمر رضى الله عنه يقتضى 
أن آسار السباع طاهرة . ويه قال مالك . 
وقال الشافعى : هی طاهرة الا الكلب والخنزير . 
وقال ابو حنيفة : هی نجسة ٠‏ واستثنى سؤر سباع الطير وكذ لك سور 
الهوام . 2 


يل لوعي و e‏ يو عوط ما اله الم ها فك وف مه ووو هار RTO‏ © قار ره ارق ص AER ED RE‏ 


وهذا وصف بين الأثر » فان ملاقاة النجس الما* توجب تنجسه بالنص 


وفى الاستحسان هو طاهر لأنها تشرب بمناقيرها , والمنقار عظم‌جاف 


لا رطوبة فيه , فلا توجب ملاقاته الما" تنجسه كملاقاة سائر العظام الطاهرة. 


وهذا أقوى أثرا من القياس , لأنه لابد للتنجس من الاختلاط »وقد 


تبين أنه لم يوجد الا ختلاط أصلا 2 فيبقى الما* طاهرا كنا كان . 


أي 
مع ان وجه الاست‌سان قد تأید. بد “ليل آخر وهو تحقق الضرورة فى 


حفظ الأوانى عن شربها فترجح الاستحسان على التياس لقوة أثره » فهو 


۱ ۲ ۳ 
معنى / قوله على مذال الاستحسان فى معارضة ۱ القیاس ۰ , ( ۱ 


(€ 


وشل سألة طول الحرة ( فانه‌اینع الحر من نكاح الأمة عند نا . 


داد وانظر المبسوط ( ۸/۱ ) وما بعد ها وبداية المجتهد ( ۲۸/۱ ) ٠‏ 
واستد ل الشافعی فی سنده (۲۲/۱) ان النبى صلی الله طيه وسلم 
سكل : أنتوضاأ بما أفضلته الحمر ؟ قال : نعم ٠‏ وا أفضلته 
السباع كلها . 

(() آخرالورقة (۲/۱۹۹) من (ب) ۰ 

(۴) الكلمة طسة فى (5أ). 

(۳) آخر الورقة (1/۲۲۱) من (أ) 

(ع) اختلف الفقها* فى جواز نكاح الأمة المؤمنة للحر مع قد رته على تسسزوج 

| الحرة والقیام بنفقتها ‏ 
فذ هب الجمهور من الققها* الى أن نکاح الأمة المؤضة لا يجوزالابا جتماع 
أمرين : أحدهسا ۽ ان لا يجد الرجل طولا ‏ أى قدرة ‏ على 
الحرة . والثانی : ان يخاف طی نفسه الزنا . 
وهو قول مالك فى' المشهور عنه والشافعی واحد والاوزای ٠‏ دد 


)۰۲۷۰( 


لو وو اكوا لاف لازا قال ea E SN‏ 


وقال الشافعى رحمه الله : يمنعه ٠‏ لانه ارقاق الما* على غنية منه 
وهو حرام على الحر . كالذى تحته حرة . 


۰ ۱ ۰ ١ 
بين الاثر فان الا رقاق اهلاك معنی ۰ لان الرق‎ ( 0550 


۰ : ۲ 
أثر الكفر . والکفر موت حکنا » قال الله تعالى : ( أو من كان میتافأحییناه ! ۱ 
1 ليا (۳ 

أى کافرا فهدیناه ۰ ولهذا يخير الامام فى الأسارى بين الاسترتان / (۳) 


والقتل 0 وان ا كان كن لك لا باع الا عند الضرورة کالقتل ۰ 


للحرة والامة ٠‏ وقال له تزوج من شئت فيملكه الحر كسار الانکهة . 


0( ان الحرية من صفات الکمال وأسباب 


الكرامة » والرق من أسباب تنصف الحل ۰ فيجب أن يكون الرقيق فى 
النصف مثل الحر فى الكل ۰ فأما أن يزد اد آثر الرق ويتسع حله فلا . 


وهذا قوی فى الاثر 


وهذا أثر ظهرت قوته وأزد اد وضوحا بالتأمل فى احوال البشر , 


«ع وقال الحنفية : يجوز له طلقا » خن ولو كانت الاأمة كتابية وهو 
مشپورعن ابن القاسم المالکی ۰ 
المپذ ب (۷/۲) واللباب شرح الکتاب ( ۲۳/۲ ) البد ایث( ۲ ,۲۷) 
المغنى (0۹1/۱). 

(۱) الكلمة ساقطة من (د ) ۰ (۲) سورة الاتعام آية ( ٢ال‏ , 

(ع) آخر الورقة (1/۲۱۰) من (ه). 

() فى (ب) : أقوى أثرا وفی (ج) :ما بين المعقوفتین مکانه بياض . 

(م) وكونه أقوى لان آثر حرية الناكح فى اتساع الحل ۰ بأن يحل له ناشاء 
من حرة أو أمة ؛ أقوى من أثر لزوم الترق للما* فى اتساع المحل بسن 
ينغيه فلایسعه الا نكاح الحرة فيكون التأثيرالا ولا قولتشرهفا للحرفى الاتساع 


(0) 


والترجيح بقوة ثباته على الحكم المشهود به كقولنا فى سح الرأس 
انه سح لائه اثبت فى دلالة التخفیف من قولهم : انه رکن فجن 


دلالة التکرار » فان أركان الصلاة ان بالاکلال دون التکسرار 


۱ ر 
فاته حل لرسول الله التسع أو ماشاء من النساء ( الفضله وشرفه . فأما ماذ کر 


۲ 5 : 

من الأثر نضعيف بحقيقته ۰ لأن الارقاق دون التضييع وذلك جائز بالعزل () 
فى الحرة باذنها » وفى الأمة بغير ان نها » فالارقاق أولى . 

وضعيف بأحواله » فان نگاح ی ملك سرية يستغفستى 

بها عنه عنه , کذ ۱ فى أصول الفقه لفغرالاسار (۳) 4 وقد أوضحناه ETE‏ 

قوله : ( والترجيح بقوة ثباته ) أى ثبات الوصف المؤثر ( على 

الحکم الشهود به ) » والمراد به : أن يكون وصف أحد القياسين ألزم 

للحكم التعلق به من وصف القياس الا خر وهو القسم الثائى من الاقساءالأربعة. 


)١ (‏ أخرج الترمذی (۲۰۹/۵) فى التفسير » تفسير سورة الاحزاب . 
قالت عافشة رضی الله عنها ۽ ما مات رسول الله صلی الله عليه وسسلم 
حتی أحل له النسا* » وذ لك بقوله تعالی ( يا أيها النبی انا احللنا 
لك أزواجك اللاتی آثیت اجورهن وما لكت يمينك سا أفاء الله طيك ۰ ) 
الى قوله ( ۰۰ . خالصة لك من دون الممنين ) ۰ 

(۲) آخر الورقة (۷۵/+) من (ج) 

(۳) راجع اصول المزد وی بپاش کشف الاسرار () /۸۵) ۰ 

( > ) قال المؤلف فى الكشف : وضعیف بأحواله أى بأحوال الاقسر » فان نکاح 
الأمة جائز لمن ملك سرية » أو أم ولد يستغنى بها عن نكاح الامسة 
وارقاق الجز؛ , فائها اذا جا'ت بولد يكون حر الأصل »وکذ | لوكانست 
تحته أمة ثم تزوج حرة . فان نكاحها لا بيبطل وقد استغنى عن ارقا قالولد 
فان الرق صفة الولد » فلا يحدث قبل وجود » ٠‏ وانما يوجد بالوط *, 


) ۰۷۲۷۲ ( 


OEE TOLE KR RS RANE OR EE OS‏ بجو بو GO OAL O‏ حيو د يي 


والد ليل على صحته : أن الوصف المؤثر انما صار حجة بأگره , 
ومرجع آثره الکتاب أو السنة آو الاجماع ٠‏ لثبوته بأحد هذه الا لة .فان ا 
ازد اد العصفت ات۱ على الحکم ازد اد قوة بفضل معناه الذى صارنبه حجة 


وهو رجوم آثره الى هذه الأدلة . 


كقولنا فى مسح الرأس انه سح فلا يسن تكراره ( اثبت فى دلالة 
التخفيف ) : أى فى دلالته على التخفيف ۰ أى له زياد ة ثبات طي‌الحکم 
المشهود به وهو التخفيف ( من قولهم ) أى قول أصحاب الشافعى : ( انسه 
ركن فى دلالة على التكرار ) » لأن الركئية وصف عام يشمل أركان الوضوثوالصلاة 
وفيرهما » وهی لا توجب سنية التكرار فى غير الوضو* ؛ بل من قضية الركن 
فى الصلاة اتمامه بالاكبال دون التكرار » حتى لم يشرع تكرار القيام والركوع 
والسجود للاكال بل سنت اطالتها له ٠‏ وتكرر السجدة ليس مسن 
ار نش مر اور 
لاه پا و ومن ی الو نا وک وین بان 2 


دده فكان ينبغى أن يحرم الوط * ۰ واذا حرم بيبطل النكاح ۰ ومع هذ الم 
بيبطل . واذ۱ كان كذ لك لم يكن وصف الارقاق مطرد | فى اثبات الحرمة 
فى جميع الأحوال ۰ فتفسد العلةيفوات الاطراد الذى هو شرط 
شحميا اه .. انركف الاسزار و ریز 
وذ هب الى صحة نکاح الامة على الامة ۽ 
الائمة ابو حنيفة ومالك واحمد فى رواية . 
ون هب الى عد م صحته : الشافعى واحد فى رواية . 

۱ انظر المغنی (100/5). 

)١(‏ آخر الورقة (1/۲۰۰) من (ب) 

|( > ۰ (۱۱۷/+) من (د ) 

(rr) ۰ ۰ ۱ ۱‏ (آ) 


)۰۷۸( 


فاا لكر اصع فى التخفیف فلازم فی كل مالا يعقل تطهيرا كا لتهمم ونحوه 


والترجس بكثرة الا صول 0 لان فی كثرة لول زیاد ة لزوم الحكم معه 


المضمضة والاستنشاق فثبت أن التكرار ينفك عن الركنية وجود! وع ما . 


فاا أثر السح فى التخفیف فلازم فى كل مالا يعقل تطهيرا : أىفى 
كل سح شرع للتطهير ولم يعقل فيه معنى التطهير کالتیمم » وسح الخف , 


)۱( 
وسح الجباگر + وسح / الحوارب على قول من يجيره . 


فانه سح وقد شرع فيه التكرار ۰ لانه عقل فيه معنى التطهير » ان المقصود 
منه ازالة النجاسة والتنقية وللتکرار أثر فى تحصيل هذا المقصود . 


ألا ترى أن الاستنجاء بالما* أفضل , ولو كانت الوظيفة سحا لکره 
التبديل بالغسل كما فى سح الرأس والخف . 

قوله : ( والترجيح بكثرة الأصول ) 

هذا هو القسم الثالث من أقسام الترجيح . 

ومعناء أن يشهد لأحد الوصفين أصلان أو اصول فيرجح على الوصف 
الذى لم يشهد له الا أصل واحد » مثل وصف السح فى سألة التثليث فانه 
لما شهد لصحته التيمم ٠ه‏ وسح الشف ؛ وسح الجبیرة وغيرها ٠‏ ولم يشاهد 


لصحة وصف الخصم وهو الركئية الا الفسل ترجح عليه 


ثم زعم بعض أصحابنا وبعض أصحاب الشافعی : أن الترجيح بكشرة 
الا صول غير صحیح : لان ككرة الأصول فى القياس بمنزلة كثرة الرواة فى 


الخسر والخبر لا يترجح پکثرة الرواة على م مر بیانه » فک ۱ هد ا . 


)١(‏ آخرالورقة (5١5/ب)‏ من (ه). 


۰۲۷۹ ( 


واوا ع هالول ون الهأ a‏ الل ف امور عد جه أله الوه وود بوه ها ره وار هاج هذ EEE ROE PERLE‏ 


| ولأنه من جنس الترجيح بكثرة العلة » لأن شنهاد ة كل أصل بمنزلة 
علة على حده . 
وعند الجمپور هؤصحيح لان الحجة هى الوصف المؤثرلا الأصل 
الستنبط منه » لكن كثرة الا صول توجب زياد ة تأكيد و7 وک 
بذ لك الوصف من وجه آخر غير ما ذكرنا » من شد ة التأثير والثبات على الحکم 
فيحدث بها قوة فى !۲ نفس الوصف » فلذلك صلحت للترجيح . 
وهو من جنس الاشتسهار فى السنن فان كثرة الرواة ليست بحجه ؛ 
بل الخبر هو الحجة » ولكن يحدث بكثرة الرواة قوة وزياد ة اتصال فى 


نفس الخبر ۰ فيصير مشهورا ۰ أو متواترا . فيترجح على ماليس بتلك الصفة 


فتبین بما ذ کرنا أنه فى الحقيقة ترجيح الوصف القوى على ما ليس بقوى 


لا ترجيح الأصول على أصل . 


وهو قريب من القسم الثانی واليه اشير بقوله : ( لأن فى ككسسرة 
الااصول زياد ة لزوم الحكم معه ) . 


قال الامام شس الائمة رحمه الله : ( وما من نوع من هذه الأنواع 
اذا قررته فى: سألة ۲ وین 
(o‏ 


فيه ایا ) ۳٩‏ وهكذا فى التقويم !5 )2 وذلك لان الأقسام الثلاثة راجمة 


زو) آخرالورقه )/۷٦(‏ من (ج) 

(۲) الكلمة ساقطة من (د ) ۱ 

( ۲ 0 0 0 (د ) 

() فى (د ) : وتبين . وهی موافقة لما فى أصول السرخسی . 
(ه ) نپاية كلام السرخسى . انظر اصول السرخسی )1701١/15(‏ 
)٩(‏ انظرتقويم اصول الفقه وتحديد أدلة الشرع  ۰0۰۸۷/۲(‏ 


به امكان تقرير النوعين الآخرين 


اميا ay‏ الاو وكاو أل رمت أ فد مومه ايف اده اد او لبن وي ل E‏ 


الى معنى واحد وهو الترجيح بقوه تأثير الوصف , الا أن الجهات مختلفة 
فتعد د ها باعتبار الجهات . 
١ . .4۲( )١( 9‏ 6 
فالترجهم ' ' '/" ' 'بقوة التأثير بالنظر الى نفس الوصف 
والترجيح بالثبات بالنظر الى الحكم . : 
والترجمح یگ الأول بالنظر الی ل" 
OJ 1 ۱‏ 
وذكر فى بعش الشروح أن الفرق بين هذ | القسم والقطم/الانی 
أن ی القسم الثانی أخذ الترجیح من قوة الوصف وهو السح نی سألة التخليث 


اثلا . وض هذا "لقسم أخف من نظاگره ال ا 


رر) الكلية طسة فى (1) ۱ 

ر۲) آخر الورقة (1/۲۲۲) من (أ). 

(۲) اختلف الاصولیون فى الترجيح بكثرة الاصول . فذ هب الجسپسور : 
الى صحته ۰ 
وذ هب بعض الحنفية ومعض الشافعية : الى عدم صحته . 
قال الكمال فى التحرير : والمختار ما ذهب اليه الجمهور لأن رغه 
اشتهار الدليل . انظر التحرير مع التيسير ۰)٩۳/(‏ 
أى مرجع الترجيح بكثرة الأصول , اشتهار الوصف المعتبره طيته فى 
أصول كثيرة كالخبر المشتهر فكما رجح اشتهار ذلك الخبر رجح اشتهار 
هذا الدليل . فازد اد ظن اعتبار الشارع حكمه بخلاف با اذا لم 
يبلغ الوصف بكثرة الاصول الشهرة فانه لم يلتحق بالخبر المشهور 
انظر : فتح الغفار (۰)۵۰/۳ 

() ) آخر الورقة (۲۰۰/+) من (ب) 

(riy) ۰ ۹ (°)‏ من (ه) 


۵ هو و و .د .دو و واو و هد و و ام و و و و و و و و و و و وه وم . واو وو وام و وم و و 


وصارة بعضهم : أن الترجيح فى القسم الثانی بأثر كثرة الأصول 
وهو الثبات على الحكم المشهود به » وفى هذا القسم بنفس كثرة الأأصول 
طون" هذ ری تیان ای كان و ا و یی شنار 
أن كل قياس طة على حده وفيما نحن فيه القياس واحد ؛ والمعنى واحد الا 
أن أصوله كثيرة . 

ولا كالتر جيح ا لا نه ترجيح بأوصاف كثيرة مع کون 
المقيس عليه متحدا ۰ كما قالوا فى الاخ : أنهلا يعتق على أخيه ند 


ع یه )۲( ۰ (؟) 
الد خول فى ملكه , لان الا شباه بينه وبين ابن العم أكثر من الاشپاه 


| ۰ فى (ج) : ترجيس‎ )١( 

(۲) فى (ب » چ ) : الاشتباه . 
والترجيح بغلبة الاشباه : هو أن یکون للفرع بأحد الاصلین شبه من 
وجه واحد » والاصل الآخر الذی یخالف أصل الاول شبه من وجهين 


أو وجوه . 
انظر : كشف الاسرار ( > / ٠١١‏ ) نسمات الاسحار() ۱ ) الستصفی 
(۲ /۰۲7 )۰ 


اختلف الا صولیون فى الترجيح بغلبة الا شباه 

فذ هب الحنفية : الى بطلانه . 

ون هب عامة الشافعية وابو الحسین البصری : الى صحته . 

ونقل عن المؤلف عن صاحب القواطع عن الشافعی رحمه الله أنه قال فى 
كتاب اد ب القاضى ۽ ” الشى *اذ! أشبه أصلين ينظر » ان أشبه 

أحد هما فى خصافپین والآخر فى خصلة » ألحقته بالذى شبه فى خصلتين 

وهذا تنصيص على ترجيح احدى العلتين بكثرة الشبه ٠‏ وهذ! لأ نالقياس 

لم يجعل حجة الا لافادته ظبة الظن ؛ ولا شك أن الظن يزد اد قسوة 

عند كثرة الا شباه كما يزد اد عند كثرة الاصول . 

انظر : كشف الاسرار (/۱۰۱--۱۰۲) تيسير التحرير( ) /ره1 


سوه ) المعتد ( ۸۳/۲ )وانظرالسوداة (١م؟).‏ 
(۳)() فى (ب » ج ) : للاشتهاه_ 


) ۵۰۸۲ ( 


۰ 
والترجیح پالهد م علد کف مه ۰ وهو أضعف من وجوه الترجيح 0 لان العد م 


لا یتملق به حکم . لکن الحكم ان اتعلق بوصف ثم ع م عند عد مه كان أوضح لصحته 


بينه وين الولد » لأنه شبه الولد بوجه : وهو المحرميه ويشبه ابن العسسم 
۳ 1 

بأوجه : شل جواز وضع الركاة ۱ من الطرفین ٠‏ وقبول شاد ة کل واحد 

شهما لصاحبه » وحل الحليلة » وجريان القصاص من الطرفين . 


) 


5 ۲ ۰ 
وکل وا حد من هذه الا شیاه نج للجمم بين الاصل والغرع ۰ 


فگان من قبيل الترجیح بكثرة الاد نة . 

فأما فيما نحن فيه فالوصف واحد وکل أصل يشهد بصحته فیوجب قوته 
وثباته على الحكم . 

وانما لم يذكر مثالا لبذ! القسم ؛ لأن مثال القسم الثانی يصلح شالا 
لسشة 2 
وه ز والترجیح بالعد م هد العدم ) "٩‏ آوهو القسم الرایع ر 
من أقسام الترجیج . 

ومعناء أن الوصف اا کن مطرد | وشعکسا 0 وجسند 


الحكم عند وجوده وعد م عند ع مه كان راجحا على الذي اطرد ولم ينعكس ۰ 


واختلف فى صحته فعند بعض المتأخرین : لا عبرةبه , لان ‌العدم 
لا يتعلق به حكم : أى لا يوجب عدم العلة عد م الحگم ولا وجود ٠‏ 0 لأنه ليس 


(۱) وضع الزكاة : أى اصطاء الزكاة يعنى اعطاء زكاة كل منهما للآخر .. 
انظر : نسمات الاسحار ص .)١55(‏ 

)۲( فی ( ب ۽ ج ) ۽ الا شیا؛ . 

(۲) أنظرالسألة والكلام فيها فى : كشف الاسرار( 11/6 )المشخول‌ص(ه66) 
فتح الغفار ( ۳/ ۰1-00 )السود 8( ۳۸ )التمهيد لابى الخطاب( ) / 
“(YEY‏ ۱ 

(> ) آخر الورقة (٦۷/ب)‏ من (ج) 


(ه) فى (ه) :ان 


(1) فى (جاءد) : منعكسا . والعكس عد م الحكم عند عد مالوصف 


20111110111 


) 0۸۳ ( 


و و هو ع عا ون ود و و ود مه نج و هد هاو و مه و و و نم واو اه و و مه و و وا و اه و وود و و و و 


بشی * » فلا يصلح مرجحا » لأن الرجحان لابد له من سبب . 

ومختار عامة الاصولیین : أنه صالح للترجیح ؛ لأن عم الحكم عند 
عد م الوصف الذی جمل طةد ليل على ۱+:. أن الحكم بذلك الوصف ووکاد ة 
تعلقه به , فصلح مرجحا من هذا الوجه . 

لکنه ترجهح ضعيف لاستلزامه اضافة الرجحان الى العدم الذی لیس 
بشي * كما قال الفریق الأول 

وتظهر ثمرته عند المعارضة ۰ فانه اذا عارض هذا النوع ترجهح آخسر , 

۱ 
من الاأنواع الثلاثة كان ذلك مقد ما عليه » كالترجيح 0 و اك مس 
الترجيح فى الحال ۰ 
٠ ۰ ۳ ۰ ۳‏ |“ ( ۲ 

وثاله قولنا فى سح الرأس : انه سح فى وضو" فلا يسن تگراره » 
E ۳ 4‏ ها ۰ (r)‏ . ۳ 
فانه يرجح على قولهم : انه ركن فى وضو" فيسن تثليثه > لان ما قلنا 


1) o 
و ا اوه رل و‎ 


( 


وما قالوا لا ينعكس » لأن المضضة تتكرر وليست بركن . 
وكذ لك قولنا فى الا خوة : انها قرابة محرمة للنكاح لا يجاب العتقأحق 
من قولهم : يجوز وضع زكاة أحد هما فى الآخر » لأن ما قلنا ينعكس فى بسنى 


الأعمام. وما قالوا لا ينعكس لأن وضع الزكاة فى الكافرلا يحل ولا يجب به عتق . 


رر) آخرالورقة (1/۱۱۸) من (د) 

(۲) قولهم سح الرأس : أنه سح فلا يسن تکراره ينعكس الى مالا یکون سحا 
فیسن تکراره کفسل الوجه ونحوه . 

(۲) قولهم : انه ركن فیسن تثلیثه » لاينعكس فان البضضة والاستنشساق 
ليسا برکن ومع ذلك يسن تكرارهما . 


()) آخرالورقة ۲۱۷۱ زین (ه) 


(ه) ۰ ۰ (۱/۱۸) من (د ) 
)٩(‏ م ۰ (۱/۲۰۱) من (ب ). 


وان | تعارض ضرا ترجیح , كان الرجحان بالذ ات أحق ننه بالحال » لأن 


الحال قائمة بالذ ات تابعة له , والتبع لا يصلح بطلا للافصل 


1 (۱ 
قوله : ر واذا تعارض ضربا  "‏ "ترجیح ) 
. هذا بيان المخلص عن تعارض الترجيحين » فانهما اذا تعارضا 
يحتاج الى ترجيح أحد هما د فعا للتعارض . 


۰ (۲) 
ثم لا يخلو من أن يقع کل واحد شهما بمعنى راجع الى الذ ات ۰ 


أوالى الحال ا بمعنى راجع الى الذ ات ۰ وال خر بمعنی راجع 
الى الحال . ففى القسمين الأوليين يطلب الترجيح بقوة فى المعانى ان آمکن 
والا بقى التعارض وتحقق الانقطاع . 


١ (‏ ) أى توعين من الترجيح . فكما يقع التعارض بين الأقيسة فيحتاج الى 
الترجيح كذ لك بقع التعارض بين وجوه الترجيح بأن يكون لكل سن 
القياسين ترجيح من وجه فيقد م الترجيح بالذ ات على الترجيح بالحال . 


٠‏ (؟) قال صاحب التنقيح ؛ الترجيح بالذات عارة عن الترجيح بالوصف الذ 'تى 


وفسر الذاتى بوصف يقوم بالشى * بحسب ذاته . 

انظر . التنقيح لصد ر الشريعة ( ۲ 7 ۱۱) ۰ 

وشل له فى التوضیح : بأن من نوی الصوم فى أكثر الشهار ولم ينو مسن 

الليل . فصومه صحيح » لان النية فى اكثر النهار والترجیح بالكشرة 

ترجيح بالوصف الذ اتی '» لأن الكثرة وصف يقوم بالكثير بحسب آجزاکس» 

فيكون وصفا ن اتيا » اذا المراد بالوصف الذ اتی وصف يقوم بالشی* 
بحسب ذاته أو بحسب بعض اجزائه . 


انظر . التوضيح على التنقیح (5/ه )١١‏ مع التصرف . 


(۳) الحال : أى الوصف . 


(oA) 


icar O AL OD E E CE E ها‎ E O ق ”و ول جهن بج قل لقا‎ 


وفی القسم الثالث كان الترجيح بمعنى راجع الى الذ ات أحق من 
1 الترجيح الا خر لوجهين 
۱ ش أحدهما أن الذات أسبق وجودا. من الحال زمانا أو رتبة » فبعد ما 
وقع الترجيح لممنی فى الذ ات لا یتغیربما حداث من معنى فى حال الأخسر 
بعد ذلك » كاجتهاد ا که یا القت 1 بما بحد شا ابن 
اجتهاد آخر بعده 

ولا يقال الذ ات سین وجود ! على حال نفسها لا على حال ذات آخری 
وترجیح الخصم یقع بحال ذات آخری فیتساومان 

۰ تول المنظور کون الذ ات فى نفس الأمر مقد بة طی الحال‎ +٩ 
على أن الترجیح بالذ ات وبالحال قد یقمان فى شی * واحد كما فسى‎ 7 
سالة اتيت رجحنا پالکرة وهی ۲۳۱ اجمة الى ذات اس :یمس‎ 


الخصم بالضاد احتياطا » وهو راجع الى EN E‏ 


والثانى : وهو المذ كور فى الكتاب أن الحال قائمة بانذ ات وما هو قائم 
بغيره له حكم العد م فى حق نفسه لعد م قيامه ومقائه بنفسه فكانت الحال موجود * 


۱ .)°( 
من وجه د ون وجه »> تابعة لغفيرها » والذ ات موجود * من كل وجه 0 


(() فى (د) : الفسخ . 

(۲) فى (ب عج) : حدث. 

۱ (۳) آخر الورقة (1/۷۷) من (ج) 

1 )€( قال صد ر الشريعة : رجح الشافعی الفاسد على الصحیح بوصف 
ا العبادة » فان وصف العباد ة يوجب الفساد » وهو وصف عارضی ۰ 
لان وصف العبادة للاساك عارضى , لأن الا ساك من حيث الذ ات 
ليس بعباد ة > بل صار عجاد ة بجعل الله تعالى وهو أمر خارج عن 
الا ساك ونحن نرجح الصحيح على القاس يكون النيقواقعة فى أكثرالنهار 

۰ )۱۱۵/ ۲( والترجيح بالكثرة ترجیح‌با لوصف الذ اتی . راجعالتلويح على التوضیح‎ ٠ 
(ه) فى (ب) : الموجودة.‎ | 


(كمه) 


وطى هذا قلنا فى صوم رمضان انه يتأدى بنية قبل انتصاف النهار »لته ركن 
واحد يتعلق بالعزيمة » فاذ! وجد ت فى البعضد ون البعض تعارضا فرجحنا 
بالكثرة » لائه من باب الوجود ولم ترجح بالفساد احتياطا فى باب 


)١(‏ 2 * » فكان الترجيح بها أولى . وعد ما صار الد ليل راجحا 


باعتبار الذ ات لا يجعل الآخر راجحا باعتبار الحال » لأنه يصير نسغا وابطالا 


وأصل 


لما هو أصل بنفسه بما هو تبع لغیره » ولتبع لغيره لا يصلح بطلا لما هو أصل 
بنفسه وناسضا له . 

وقد يرد عليه أن تبع الشی * لا یصلح بطلا لذ لك الشی* » ولکسسه 
اج ۱ مبطلا لشى* آخر ۲ والجواب شل الأول . 


قوله : ( وطی هذا ) الاصل وهو أن الترجیح بالذ ات أولى منالترجيح 
بالحال(قلنا فى صوم رضان ) وفی كل صوم مین : ( انه يجوز بنية قبل انتصاف 

5 )؟) را اه 
الشهار ؛ لأن الصوم ركن واحد تعلق )/ ٠‏ جوازه ( بالعزيمة! *'2 فاذا 
وجد ت ) المزيمة 7 ق دون البعض تعارضا ) أى البعسض 


الذى وجد ت العزيمة فيه والبعض الذی لم توجد فيه 


أو تعارض وجود العزيمة فى البعض وص مها فى البعض » فوجود هاف 
البعض يوجب الجواز فى الكل » وعد مها فى البعض يوجب الفساد فى الكل , 


لأنه ركن واحد لا يتجزاً صحة وقساد ۱ . 


۱1 فى زب » ج) و أصل ٠.‏ 

(؟) الكلمة طسة فى (أ). 

(۳) آخر الورقة (1/۲۲۳) من (), 

)<( العزيمة : اسم لما هو اصل من الا حكام غير متعلق بالعوارض 5 
انظر الحسای مع شرحه النای (۰)۱۲۱/۱ 

(ء) آخر الورقة ( ۲۰۱ /ب) من (ب) » 


) ۵۸۷ ( 


العباد ات » لاه ترجیح پمعنی فى الحال 


وه نکر او ربسا انين لدی وده اا 
أو وجود العزيمة فى البعض بالكثرة التی هى معش راجع الى الذات » 
وحكمنا بالصحة . 

ورجح الشافعى رحمه الله البعض ا لم توجد فيه العزيمة 
فحكم بالفساد احتياطا فى باب العباد ة » فانه اذا اجتم فيها جهة الصحة 
وجهة الفساد ترجح جانب الفسان بالاتغاق » وكان ترجيحنا أولى لاان الكثرة 
من باب الوجود » لأنها تحصل بانضام الأجزا* وهی معنی راجع الى الذ ات 
والفساد من الأحوال فانه طاری* على الذ ات من کل وجه » والترجیح بالذ ات 
مقد م على الترجیح بالحال . ۱ 

واعلم أن الاصوليين ذ كروا وجوها كثيرة فى التراجیح الصحیحة 
والفاسد ة بحيث لا تكاد تضبط » الا أن الشيخ اقتصر نى بيان الوجسوه 
الصحيحة على هذه الأربعة ۰ لأنهاهى المبنية على المعانى » والمتداولة 
بين أهل الفقه . ولم يذ کر الوجوه الفاسدة مثل الترجيح بغلبة الأشباه 


۳ ۰ ۶ 
والترجيح بعسوم الف أوالتربيخ بقلة الا وصاف 1 آونحوها لقلة الفاید ة 


(۱) فى (ب ) : بعض . 

(۲) الكلمة مطسة فى (أ) 

(۲) الترجیح بعسوم الوصف : شل ترجيح أصحاب الشافعى التعلیسل 
بوصف الطعم فى الاشیا* الأربعة على التعليل بالکیل والجنس , 
لأن وصف الطعم يعم القليل وهو الحفنة مثلا والكثير وهو المكيل . 
وهذا التعليل باطل عند الاحناف . 
راجع کشف الاسرار ( ۰۱۰۲۸ 

( > ) الترجسیح بقلة الاوصاف : شل ترجیح بعض اصحاب الشافصی 


== 


0 


( ۸۸ه ) 


فى الاشتخال بذکرها » واحتراز عن التطویل .ان هوض مقلام 

الا ختصار واعتماد | طى صا ذکره الاقمة فى کتبهم وقد بیناها فى کتساب 
١‏ 9 ؛ 

الكوف ' ' بتوفيق الله عز وجل والله ألم . 


۱ مده وصف الطعم فى باب الربا على الكيل والجنس بوحدة الوصف , 
اذ الجنس شرط عند هم . قالوا : طة ذات وصف ماحد أة . 
الى الضیط وأبعد عن الخلاف واکتر تأثیرا من ذ ات وصفين لعستد م 
توقفهد على اثارة الحکم على شى * آخر فکانت آولی 

انظر کشف الاسرار (ع/۰)۱۰۳ 


( ۱) ,راجع کشف الاسرار (/۰)۱۰۳-۱۰۱ 


(e۸4) 


ثم جطة ما يثبت بالحجج التى مر ذكرها سابقا على باب القهاس شمذان 
الأحكام المشروعة ٠‏ وما يتعلق به الأحكام المشروعة » وانما يصح التعلييل 


للقياس بعد معرفة هذه الجملة فألحقناهابهذ االباب لتكون وسيلة اليه بعد 
احكام طريق التعليل. 


١0) :‏ 
ثم جملة ما يثبت بالحجج التى مر ذ کرها سابقا على باب / القياس 
من الكتاب والسنة والاجماع شيشان : 


الاحکام المشروعة شل : الحل والحرمة والجواز والفساد ونحوها . 


وما يتعلق به الا حكام المشروعة شل الأسباب والعلل والشروط . 
وانما قيد بقوله ( سابقا على باب القياس ) , لأن هذ هالأشياء 
لا تثبت بالقیاس عند المصنف وعامة المتأخرين على ما عرف » بل القياس 
مظهر للحكم لا ثبت له . 


( وائما يصح التعليل للقياس ) أى لأجل القياس ( بعد معرفة 

هذه الجملة ) وهى الأحكام وما يتعلق به » لأن القياسلتعدية حكم 
)۲( 
معلوم ثابت بسببه وشرطه بوصف معلوم / ولا يتحقق ذلك الا بعسد 
معرفة هذه الاشیا* . 
(r)‏ . (4) )°( 

( فالحقناها ) اى ٠‏ اتلك الجطة / ٠‏ يعنى بيانهسار "° 
)١(‏ آخرالورقة (۷۷/+) من (ج) 
(۲) “> ۰ (۱۱۸/+) من (د ) 
(۳) فى (ه) : الى . 
() ) آخر الورقة (۲۱۸/ب) من (ه) 


(ه) ¢ ۰ (1/۲۲۳) سن (أ) 


3 
3 
2 
3 


اب 
۳ 
ا 
ا 
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a‏ ا من و د ولع جوج ا و ل 


وعم الع يا دا ار 


أما الاحكام » تأنواعأربعة : حقوق الله تعالى خالصة 
وحقسوق العباد خالصه . 
( بهذا الباب ) وهوباب القیاس ۰ ( لیکون ) الحاقها بواسطة معرفتبا 

(۱ 

( وسيلة ) الى القياس ( بعد احكام طرق (' التعليل ) ببيان آرکانسه 
۰ وطه با يتعلق به ۰ 

۲ ۱ 

والوسيلة : ما یتقرب به الى الغير والجمع الوسیل / والوسائل 


ولا يقال : لما كانت معرفة هذه الجملة وسيلة الى القیاس كان ينبغى 


أن تذ کر هذه الجملة قبل القياس , ان الوسائل مقدمةعلى المقاصد . 


لاأنا نقول کون القياس أصلا من أصول الشرع وحجه من حججه » 
أوجب وصله بالحجج الستقد مة وترتيبه طيها ۰ فلذ لك لزم تاخير بیان هذ ه 
الجطة والحاقه به . ٠‏ ۱ ۱ 
/ 


۱ ۱ : ۳ 
قوله ( حقوق الله تعالی خالصف ) آبالنصب على التمییز . 


(() فى (د) : طریق ۰ 
(؟) آخر الورقة (1/۲۰۲) من (ب) | 
( ۽ ) قسم القرافی والعز بن عد السلام التکالیف الى ثلاثة اقسام وهی : 
حق الله تمالی وحق العبد وحق أختلف فيه هل يخلب فيه 
حق الله تعالى أو حق العبد » قال القرافی : 
والتكاليف على ثلاثة اقسام : حق الله تعالی فقط :كالايمان وتحریم 
الكفر . وحق العباد فقط ؛ كالديون والاثمان . وقسم اختلف فيه 
هل يغلب فيه حق الله تعالى أو حق العبد : كحد القذ ف . وتعنى 
بحق العبد المحض أنه لو أسبقطه لسقط والا فما من حق للعیستد 
الا وفيه حق لله تعالى ۰ وهو أمره بايصال ذلك الحق الى ستحقه 
فیوجد حق الله تعالی د ون حق العبد , ولا يوجد حق العبد الا ونیه 


د د > 


E 
I 0 


و و و مره واوا و هو واو . و و و و و واو وا و واه وام وا مد ما وام اه واو و مد و و و م6 و و و 


قال السيد الامام أبو ا رحمه الله فى اصول ...ةه ١‏ اال 
الموجود من كل وجه الذى لا ريب فى وجوده ونه السحر حق » والعينحق 
ای موجود بأثره . وهذ! الدين حق أى موجود صورة ومعنى » ولفلان حق 
فى ن مة فلان أى شی * موجود من كل وجه . قال وحق الله تعالى ما يتعلق 
به النفع العام للعالم , فلا يختص به أحد وينسب الى الله تعالى تعظيما 
أولئلا يختص به أحد من الجبابرة كحرمة البيت الذى تتعلق به مصلحةالعالم 
باتخاذ ه قبلة لصلواتهم » وشابة لاعتذ ار اجرامهم 2 وكحرمة الزنا لما يتعلق 
بها من عموم النفع فى سلامة الأنساب ٠‏ وصيانة الفرش » وارتفاع السيسف 
بين العشائر » بسبب التنازع بين الزناة » وانما ينسب اليه تعظيما »لانسه 
تعالى يتعالى عن أن ينتفع بشى* . 

فلا يجوز أن يكون شی * حقا له بهذا الوجه . 

ولا يجوز أن يكون حقا له بجهة التخليق , لأن الكل سواء فى ذلك 
بل الاضافة ' ' التشریف ما عظم خطره » وقوى نفعه وشاع فضله , بأن ينتفع 
به الناس كاقة ٠‏ | 

وحق العبد ما يتعلق به مصلحة خاصة :۽ كحرمة مال الغير فانهسا 
حق العبد لتعلق صيانة ماله بها » فلهذ! بباح مال الغير باباحة المالسك 


ولا يباح الزنا باباحة المرأة » ولا باباحة أهلها . 


دم حق الله تمالی ۱ 
راجم الفروق للقرافى ( ۱۰/۱ - ۱ ۱) قواط الاحکام للعز بسن 
عبد السلام (۷۲۷/۲ - ۷۸ )۰ 


(۲) فى (د ) الاضافة اليه . 


) ۰٩ ۲ ( 


وما اجتمع فيه حقان وحن الله تعالى فيه غالب كحسد القلدذف 


۰ وقوله 1 كمد نفد 1" 
Ê‏ 
حد القذف یب طى الحقين بالا جماع ٠‏ فان شرع لد فع عا رالزنا 
عن المقذ وف , ود ليل على أن فيه حن العبد 
وشرته حد | زاجرا دليى على أنه حق الله تعالى . وال حکام تشهد 
بن له أيضا . الا أن حق الله تمالی فيه غالب عند نا » حتی لا یجری فیسه 


۲ ۳ 
الارث » ولا SE‏ ان فى رواية بشر بن الوليد 0 


( و) “القذف لغة : الرس بالحجارة ونحوها . 

( ۲ ) وشرعا : الری بالزنا أو نسبة آد مى غيره لزنا » أو قطع نسب سلم 
اختلف الفقها* فى حد القذ ف هل يسقط بمفو المقذ وف 
فذ هب الحنفية : الى أنه لا يسقط ویقام على القاذ ف الحد , لان حق 
الله غالب . 
وذ هب مالك ۽ مرة الى القول بسقوط الحد » لان حد القذ ف حسق 
الا د سى 
وقال مرة : يجوز اذ الم يبلغالامام > وان بلغ لم يجز الا أن يريد 
ب[ اا قد وف الست عن نفسه وهو الشم و عنه . 
وذ هب الشافعية والسنابئة وأبو يوسف : الى أنه يصن للمقذ وف ولسو 
بعت رفع الا مر للحاکم اسقاط الحد والابرا* منه والعفوعنه ٠‏ 
انكر : المبسوط (۱۰۹/۹) بد اقع الصنائع ( 91/۷ ) بد اه 
المجتهد (۲/۲)) ) المنتفى على الموطأ للماجی ( ۱۸/۷ )القوانين 
الفقپية ( ۲۲۰ ) المهذب ( ۲۷/۲ ) المضنی ( ۲۱۷/۸ ۰ ۰۲۱٩‏ 
(Tl ۰ ۳ ۰ ۰‏ 

(؟) هو : أبو الوليد بشر بن الوليد الكندى » من كبا ر أصحاب الرأى ۳ 
صاحت أبى يوسف وعنه أخذ الفقه ۰ ولى القضاء لللأمون » کان‌صالحا 
د ينا عابدا» واسع الققه مع مالكا وحماد بن زيد وأمتحن فى سألة 


خان الق آن معاحد بن حنبل . توفی سنة ۵۲۲۸ ٠‏ ا 


HE (o RF 


و و و و واوا .د واو هاه ود واه و و و .ا .د .ا و و ماه و و مه و اه و و و وه ها و و و م 6 و م6 و و 


عن أبى یوسف من ور الال که الاجتماع » حتی لو قذ ف جماعة 
فى كلمة واحد ة أو فى كلمات متفرقة لا يقام /!" أيه الا حد واحد ۰ 

وعند الشافعى ؛ حق العبد لا پچ ا 
والا رث » ولا يجرى فيه التد اخل e‏ 

احتج بأن سبب الوجوب التناول من هرضه وعرضه حقه . وكذا 
المقصود دفع عار الزنا عن المقذ وف » وذ لك حقه » واذا كان سببه الجناية على 


العبد ونفعته تعود اليه ءلم أنه حقه کالقصاص ۰ 


دده انظر : تاريخ بغداد (۸۰/۷) الجواهر المضيكة ( ۵۲/۱ ٥٤١‏ )) 
الغهرست رص ۲۰۷ ) الفوائد البهية (ص ‏ ) أخبارابى حنيفة 
وأصحابه (ص ۵ . 


)١(‏ آخرالورقة (1/۷۸) من (ج). 
(؟) ۰ ۰ (1/۲۱۹) من (ه) 
(؟) ۰.۰ (1/۲۲۵) من ([). 
( > ) ذهب آبو حنيفة ومالك ورواية للشافعى وهو الصحيح فى المذ هب الى 
أن عقوبات القذ ف تتداخل الى وقت تنفیذ ها فمن قذ ف غير مرة , 
فحد فهولذلك كله , سوا*قذف فرد | واحدا أو آفرادا . وأدعى 
ابن رشد الاتفاق طى أنه يحد حدا واحدا . 
والرواية الثانية للشافعى أن المقوهات لا تتد اخل فيتكرر الحد بتكرر 
القذ ف ٠.‏ انظرالسألة : 
' فى شرح فتح القدير (/۲۰۸) بدايةالمجتهد (16۲/۲) ۰ 
المجموع للنووى ( ۳۷/۱۸ ) المهذب (۲۷۵۰/۲) والمغسسسنی 


۲۳۳/۸۸۱ ) وما بعد ها 


) ۰۹۶ ( 5 
٩ 1 

سس سس س 

۱ (۱) , : 5 حرش 
وكذا الحکم يد ز عليه » فان خصومة العبد . شرط فى نقس الحد 
۰ ۲ (۲ 

قانه يدعى أن له عليه حد القذ ف کما یدعی أن له / ا 2 
1 ولا يلزم عليه السرقة » لأن الشرط هناك الخصومة فى الال دون 
7 الحد » حتی لو خاصم فى الحد لا یلتفت. اليه . ۱ ۱ 
(TT) 7 8 ۱ 1‏ 
0 وکذ ۱ لا يعمل الرجوع فيه بعد الاقرار ولا يبطل بالتقادم ويقام 
0 1 ۳ ۱ 
0 على E‏ آبالاتفان وائما يؤخذ الستأسن بما هو من حقوق العباد . 
3 ر«) فى (د) : التحكم . 
0 (۲) آخر الوفة (۲۰۲/+) من (ب) 
7 (+) قال الکاسانی فى الفرن بين التقاد م فى السرقة والقذ ف عدم التقاد م ۱ 
۷۳ ۱ 
5 وأنه درط فى حد الزنا والسرقة وشرب الخسر ولیس بشرط فى خد 
4 القذها . 
۲ 1 والفرنى : أن الشاشد اذا عاين الجريمة فهو مخیر بين أن ا *الشپاب ة 
۳ حسبه لله تسالی لقوله تمالی عز وجل : ( وأقیموا الشهاد ةلله ) 
0 ۱ ين سگرن أخيه السلم لقوله عليه الصلاة والسلام " من ستر على 


أخيه السلم ستر الله عليه فى الآخرة * . فما لم يشهد على فور 
المعاينة عتی تقاد م عليه العهد د ل ذلك على اختهار جهة السترء 


فاذا شهد بعد ذلك دل على أن الضغينة حملته على ذلك. » فلا 1 
تقبل شپاد ته .. . بخلاف حد القذ قلاآن التأخير ثم ةلا يدل على 12 


الضفينة والتهمة ٠‏ لأن الد عوی هناك رط فاحتمل أن التأخسیر 
كان لتأخير الد عوی من المد عى والد عوی ليست بشرط فى الحد ود التلاثة 


فکان التأخیر لما قلنا ۱۰ ه 
انظر بد ائع الصناعع فى ترتيب الشرائع ۲1۱/۷۱ ) 

)<( الستأمن : من الاستيمان وهو طلب الأمان من العد و حربیا كان أو 7 
سلما . انظر الصعاح ( ۲۲۰۳/۹ ) شرح فتح القد یر( ۲/٦‏ ١)الكافى‏ 


( 11۸7/۱ )مغنی انمحتاج ( ع / ۲۲۹ )أنيس الفقها* ( ص ۵ ۱۸) ۰ 


E 


Er 


الا أن المقذ وف لا يتمكن من الاستیفا* كما يتمكن من استيفا *القصاص 
لأن الضرب یختلف شد ه وخفه ۳ ومن الجائز أن يزيد على الحد المشروع 
من حيث اعتبار الخفه لفرط غضبه » ففوض الى الامام د فعا للموهوم » بخلاف 


القصاص فانه معلوم بحد » وهو جز الرقبة » ولا يجزى* فيه الزياد ة والنقصان 


ففوض اليه . 
ونحن نستد ل بالسبب مالحکم ۰ 
أما السبب فان هذا ۱۲ الحد يجب بالقذ ف‌بالزنا » فانه لما 


3 


وی ی ۲۳۱ ألحق به تهمة الزنا » فأوجب الحد طى القان ف 


لیکون بوجوبه زاجرا هن الاقد ام طيه و تزول باستيفائه عن المقذ وف تلك 
التهمة ؛ حتى لو کان السقذ وف مجئونا - لم تلحقه التهمه ‏ لم يحد 
القان ف ولما وجب لتعفية آثر الزنا وحرمة الزنا خالصة لله تعالى حتی كان 
الحد الواجب عليه خالصا له وجب أن یخلص الحد على اظهاره بوجه حرام 
يجب الکف عنه لله تمالی أيضا . 

ولكن هتك بهذ ه التهمة حرمة عرض المقذ وف » ولله تعالى فى عرض 
الىقذ وف حق وللقذ وف حق ي ضرب حق بهذ ه الطريقة 

فالوجه الاول أوجب فيه الحق لله تعالى خالصا » والوجه الثانی 
أوجب الحق لله عز وجل وللعيد . 

فا بعال ٠‏ اسن الك الى . 


۰) الكلمة ساقطة من (د‎ )١( 

(۲) فی" (ج) : المحصن . 

(۳) فی (ج) : فقد 

( > ) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج). 
(ه ) فى (ج) : يعظم. 


(51وه) 


از ل" EE‏ أب کر جه ل واد جيف ذه ار دعا ! O REN EEN TEE CE BES‏ 


بخلاف القصاص » فان سببه ليس الا القتل الذى هو جناية على 


۱ 
وللعبد حن » وحق 


۱ انعو وفیپا لله تمالی حق وهو حق الاستعباد 
العبد راجح بجعل الله تعالى له ذلك قصار معظم الحق فيه له . 

باتك يذ" رام القذى / 7" ألا تسقط بجنايسات 
العبد من الكفر والکباگر » كما لا يسقط حرمة الزنا بالمرأة ۳ 
حقا لله تمالی ۸ (*بکفرهما_وجنایشها ب ولو كان ممظم الحق للمبد 
لسقط بکفره الذ ی یسقط به حرمة دببه وحیاته . 

82 ۲ 0 ۱ 

وكذ ۱ ننصفه بالرق من أظهر الدلائل على ما قلنا لأن ما یجب‌للعباد / 
لا يتنصف بالرق کاتلاف المال » وانما یتنصف ما يجب حقا لله تعالی مسن 
لمقهات التى تقبل التتصيف . ۱ 

والد ليل عليه أيضا : أن استیفا*» الى الامام وهو انما يتعين نائبا 


فى استیفا* حق الله تعالی , فأما ماکان حقا للمبد فاستيفاوه اليه . 


() فى (ب .جر  )‏ الاستبعاد وهو تحریف . 
. (۲) الکلمة ساقطة من ( ب اج ) . 
(r)‏ آخر الورقة (1/۱۱۹) من (د ) .۰ 
(ع) فى ( ب ›ج ) : تثبت . 
ره ) آخرالورقة (۲۱۹/+) من (ه) ٠.‏ 
(+) المقصود بكفرها وجنایتها : أن حد الزنا لا يسقط عن المسرأة 
بكفرها وجنايتها بعد ارتكاب الزنا والنه أعلم . 


() آخر الورقة ( ۲۲۲ /ب ) من (أ). 


)۰۹۷( 


۱ (۱. ,۲( 
ولا معتبر بتوهم التفاوت /" »فان للزوج أن يعزر زوجتسه 


لما كان ذلك حقا له » ولا ينظر الى توهم التفاوت من هذا الوجه . وهذا 
لاأن الجالغة كا تتوهم من صاحب الحق تتوهم من الجلاد . ویمکن شع 
صاحب الحق من ذلك اذا ا ای يمنع الجلاد منه مع أنه لا يمع 
شاجب امن بتر ال5 3 من ابعیفا* حه كوف التدزاية " آقی التصاض.. 


1 ۰ 
لو ی ی EE‏ 


ونحن سلمنا ذ لك وأد عينا أن معظم الحق لله تمالی وأثبتناه بد ليله 
ثم لما كان للعبد فيه حق معتبر وان كان المعظم لله تعالى 0 
وشرط الد عوى فى نفس الحد ,لان حقه لا يثبت بد ون د عواه وحق الله تعالى 


لا يختل باشتراطها ۰ فان الدعوى لا تنافى الحد كما فى السرقة . 


وبعد ما ثبت بالا قرارلا يعمل فيه الرجوع أيضاءلاان الخصم مصد ق له 
فى الا قرار » مكذ ب له فى الرجوع بالد عوی السابقة » بخلاف ما كان محض حق 


الله تعاار "!نه هناك لهس له مكذ ب ظاهرا . فيثبت فيه شبهة الصدق » 


(۱) آخرالورقة ( ۸7۷۸+ )من (ج) 

(؟) التصزیر ۽ فى الاأصل الرد والرد ع وهو المنع . 
انظر الصحاح (۷۲/۲) والمفرب (۲۲/۲) 
وفى الشرع : هو التأد یب دون الحد . 


4 


. شرح فتح القدير (۵ ۲۲۲ ) النهاية فى غریب الحديث ( ۲۲۸۸۳ ) 

(؟) فی (د ) : ضبهره 

( > ) السراية : هى أثر الجرح فى النفس أو فى عضو* آخر , فان لم يؤثر 
الجرح على النفس أو عضو آخر غير محله فلا سراية . 

(ه) آخر الورقة (۱/۲۰۳) من (ب) ۰ 

(1) أى فیما دون النفس . 


)2۹۸( 


وما اجتمعا فيه وحق العبد فيه غالب کالقتصساص 


1 ۱ 1 
اند من تاه خی كين تایه ین ومد قر 
لان البينة ترد انکاره 


وان | ثبت هذا 1 فعند نا لا یجری فيه الا رث , لانه خلافه »> وهی 


لا تجرى فى حن الله ولا يسقط بالعفو » لأن العبد انما يلك اسقاط ما يتمحض 


حقا له آو با غدب ميه حقه » فأما ما هو حن الله تعالى فلا .ملك العبد أسقاطه 
وان كان له فيه حن كالمعدة 0 فانها لا تسقط باسقاط الزوج لما فييها من حق 
۲ 
الا ا گا فی الا ا 1 ا 
توله : ( کالقصار ) 
ار متيل عل ١احقين‏ » ا ذكرنا ۽ أن القتل جناية على 


النفى ٠.‏ ولله تعالى فيها حل الاستعباد » كما أن للعبد حق الاستستاع 


ببقائكم! . فكانت انعقوبه الواجبة بسببه مشتملة على السقين » وان كان 


حی العید ,1 عدا ان جریا 


والد يل على أن فيه حن الله عز وجل :»أنه يسقط بالشبهات كالحد ود 


الخالسة » باأنه يح.. :۱ الند فى الاسل لا مان المحلى حتی تقتسل 


, ۳ 5 ۳ 1 
واجزية - الافمال تحب حقا لله ت "لی ۰ 


ولکن لما كان وجوبه بطرين الممائلة التى تنبى * عن معنى الجير بقد ر 
الامكان » وفيه معنى المقابلة بالمحل من هذا الوجه علم أن حق العيد راجح . 
)١(‏ فى (د ) : یری 
(؟) انظر الاسرار الورقة 
زعئ) انظر الیسوط( وړر.رړ )۰ 


۳۹ 5 4 
ون الکلمد ای فی (۱). 


)۵۹٩(‏ تم 


وحقوق الله تعالى ثمانية انواع : عباد ات خالصة كالا يمان والصلاتوالزكا قونحوها 


واليه آشیر فى قوله تعالى /  "‏ ( ولكم فى القصاص حيواة ) (۲ 
ففى قوله لكم أشارة الى خلوص حق العبد » وفى اسم القضاص المنبى * عسن 
الممائلة اشارة الى a‏ كذا قيل . 

وکذ | تفويض استیفانه الى الولی وجریان * الا رث فيه »> وصحسسة 
الامياض عنه بالمال بطريق الصلح أ وصحة العفو بالا جماع » تال على 
رجحان حقه آیضا . 

قوله ۽ ( اد ات خالصة کالا یمان والصلاة والزكاة ونحوها ) مش.-ل 
الصوم والحج والجهاد . 

وهی على مراتب فالایمان أصل » وساگر العباد ات فروعه » ان لاصحة 
لها بد ونه أصلا ٠‏ وهو صحیح بد ونها 


CN ۳‏ : : 
ثم الصلاة صل هذه / الفروع وعماد الدين ۰ ولهذا لم تخل 
عنها شريعة من شرائع المرسلين » شرعت شكرا لنعمة البدن الذى يشمل 
ظاهر الانسان وباطنه ٠‏ كما أشير اليه فى قوله صلی الله طيه وسلم 


* أفلا أكون عدا شكورا ” 17 ارقي امات سين 


رو) آخرالورقة /۲٠۲٠(‏ (أ) 

(؟) سورة البقرة آية (۱۷۹) : 

(؟) وذلك ای الجبرلا يكون الا بعد تمكن النقصان بفعل من لزم جلبه 
, ود لك يليق بحال العبد د ون" حضرة البارى* جلت قد رته 

() فى (د ) حرمان . وهوتحریف . 

(ه  )‏ »> الصلح .امد , 

(1) آهر الورقة (1/۷۹) من (ج). 


(۷ » خو جز؛ من حديث تس 


م 


و ميج وم و و وم موم و ع و و و و و ها و و و أي هر + أو و هار جو و و و عاد و و و و و هن و و 


۲ 
اور ۰ زنب كانت ) ا الا یمان الذ ی صار قربه بلا واسطه 


ثم بعد ها الزكاة » لتملقها بنعمة المال التى هى دون نعسة 
النفس . 

هعد ها الصوم » لأنه شرع رياضة ورا للنفس الأمارة بالسو* » 
لا تصیر قربة الا بواسطة النض‌وهی دون الواسطتين الاوليين فى الشزلة ' 
لان کونپا آمارة بالسو* صفة تبح فيه . ۱ 

وعد » الحح لائه جاد ة هجرة عن الاوطان وسفر الى بيت الرجمن ؛ 
لا یدای الا بافمال تختص‌بیقام حط واوقات رة فکان دون الوم 
كأنه وسيلة اليه » فانه لما هجر الاوطان » وجانب الأهل والاولا. حلع 
عنه مواد الشهوات فى البوادى » ضعف نفسه وقد رعلى قهرها بالصوم » 


فكان الحج بمنزلة الوسيلة الى الصوم من هذا الوجه فكان د ونه . 


معد هذه الجملة الجهاد » لأنه من فروض الكفايقة وما تقسد م 
من فروض الأعيان » وذ لك لأن الواسطة ههنا وهی كسر شوكة المشرکین ود فع 
شرهم هی المقصود 9 بالرد والاعلام » وهذا المقصود يحصل بالبعض 
فکان من فروض الكفاية . 


ثم الکفر جناية قائمة بالكافر ثابته باختیاره فکان أمرا غارضا فيه . 


د آخرجه البخاری فى (۲۰۳/۱۱) فى الرقاق » باب الصبر عن محارم 
الله . حديث 1۷۱ . عن زياد بن علاقة قال : سمعت المفیرة بن 
شعبة يقول : كان: النبى صلى الله عليه وسدم يصلى حتی ترم قد ماه - 
أو تنتفخ قد ماه » فيقول : ” أفلا اكون عبد | شكورا" . 

ر«) آخرالورقة (۲۰۳/ب) من (ب) 


(؟) فى (ب » ج ) : كان ۰ 
(۳) فى (ب » ج ) : المقصود . 


1 


1 


ا 


FS ON‏ ال O E‏ الوم ف تمد 


).۱( 


وقمسسات كامعتلة كالح د ود 


سس سوت ا سي سي و اسب سي م 


فالجپاد التى شرع لد فعه لم يكن صاد » أصلية بخلاف الوسائسط 
المتقدمة »> » فانپا أصلية ثابتة بخلق الله تعالی لا اختیار للعبسد 


فهپا » فکانت تلك الهباد ات ی 


وأا ما سواها من توافل العماد ات » وسننها » وآد ابها 2 فمن 
الزوائد » لأنها ليست بواجبة بل شرعت مكملات للفراض زياد ة طیها فلسم 
as‏ 

قوله : ( وعقوبات كاملة ) : أى محصنه لا يشوهها معنى آخر › 
تامة فى كونها عقوبة كالحد ود مثل حد الزنا » وحد السرقة » وحد الشرب 
لانبا وجبت بجنایات لا يشوبها معنى الاباحة فاقتضى كل واحد شا أن 


8 6 ۳۱ 
يكون له عقوبة زاجرة عن ارتکابه حقا لله تعالى على الخلوص , لان ان 
عي 7 شاط التي :تمان غ العلاه وال ©" الكل نله بح 


(o) . 


)١(‏ آخرالورقة (۲۲۰/+) من (ه). 

(۲) ۰ م (۱۱۹/ب) من (د )۰ 

(۳) ۰ ۰ (۲۲۵/بن (أ). 
()) فى زربا »ج  )‏ حرمة . 
(ه) هوجز' من الحديث المتفق عليه 

عن النعمان بن بشير قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول 

” الحلال بين والحرام بين وبينهما شبپات لا يعلمها كثير منالناس 

٠‏ فمن اتقى المشبهات استبرأً لد ينه وعرضه » ومن وقع فوالشبهسات 
كراع یرمی حول الحمى يوشك أن يواقعه . ألا وان لكل ملك حمی 

ألا ان حس الله فى أرضة محارمه » ألا وان فى الجسد مضغة اذا 

صلحت صلح الجسد كله > وان ا ضسدت فسد الجسد كله ,ألا وهی 

القلب *. 


مجح واللفظ للبخاری أخرجه فى ( ١۲۹/۱‏ ) فى الایمان » باب من استبرا 


(1-۲) 


وعقیبات قاصرة ونسمیپا أجزية . وذلك مثل حرمان الميراث بالقتسل 


۱ ۰ 
550 ' انپا انما سيت عقوية + لأا تتلو الذ نب من عقیه 


يعقبه انا تبعه 


E 1‏ ار 
قوله : ( وعقوبات قاصرة ونسميها اجزية ) فرقا بين ما هسو 
والجزاء لفظ رطلن على ما هو عقوبة كما فى قوله تسالى : ( جزا* بما 


۹ ۲ ۱ 2 (Y۲) 
کسبا )وی ما هو شوبة كما فى قوله تعالى : ( فلا تعلم نفس ما اخفى‎ 


۹ )ل‎ e 
فلقصور معنى العقوية نسميها‎ ٠) لهم من قرة أعين جزا* بما کا.۱۰ یعون‎ 


۳ 


لد ینه ديت ۰۲ وأخرجه سلم فى (۱۲۱۹/۳) فى المساقاة » 
باب أخذ الحلال وترك الشبهات حديث ١511‏ 

(() هو : محمد بن يزيد بن عبد الأكبر » آبوالعمانن الا زد ی الشسالی 
المعروف بالسبرن . شيح أهل النحو وحافظ علم العربية » اديب » 
اخبارى ۰ نسابه أخذ عن ابی عثمان المازنی وابى حاتمالسجستانى 
وأخذ عنه نفطويه من تصانيفه الكثيرة : السقتضب فى النحو > 
الاشتقاق معانى القرآن » اعراب القرآن ٠‏ وسب عد نان وقحطان ۰ 
ولد بالبصرة سنة ۲۱۰ ه وتوفی ببغد اد سنة ۵ ۲۸ 
انظر : انباه الرواة ( ۲۱/۳ ) طبقات النحویین واللغويينص(!١٠1)‏ 
طبقات المفسرین للد اودی ( ۲۹۹/۲ ) بغية الوعاة ( ۲۲۹/۱ ) ۰ 
النتظم )٩/۱(‏ الاعلام (۲ ۰۱۱/۱ 


(۲) فى ( بج ) : وتسی ۰ 
)۳( سورة المائد 3 آية (۳۸) ۰ 
ر(عع» م السجدة آية (۰)۱۷ 


الو ار ی ی اس ایس ان ناد دنا 


0 PS 


۰۳۸ 


OA O EET RET به قافو وااو‎ O واف‎ reee الحا نوع‎ eR Aa ومو‎ 


أجزية , ان طلق اسم العقوبة ينطلق على الكامل نها . 

وذ لك مثل حرمان الا رث بالقتل » فسمشی (  '‏ العقوة فيه مع وجود 
طة الاستحقاق وهی القرابة ظاهر » لانه غرم !۲ * لحق القاتلبجنایته وفی 
الفرم معنى / ۲۲٩‏ العقهة » ولان ما يجب لغير الله تعالی بالتعسدی 
يجب لمن وقع التمدی عليه , لا لغیره » ولیس فى حرمان الا رث نفع عاد 
الى المقتول /(؟) نمی فيه دوي يز ندیه 
تعالى زاجرا عن ارتكاب ما حرمه کالحد ود » لأن مالا يجب لغير الله يجب 
لله تعالى ضرورة ٠‏ 


ومعنى القصور فيه : أنه ضوية ماليه لا يتصل بسببه ألم بظاهسر 
ہد نه بخلاف الحد ود ٠‏ 

وکذ ١‏ لا يلحقه نقصان فى ماله » بل يمتنع ثبوت ملكه فى ترکفالمقتول 
فكان عقوهة قاصرة . 

والد ليل على تصور معاى الم نيه » تيوت بالكل الط ٠‏ فانه 
فى الجناية قاصر بلا شبهة فلو لم يكن فى الحرمان معنى القصور وكان كاملا 
فى العقوية , لما ثبت بمثل هذه الجناية كالقصاص » لأنه لا يليق بالحكمة 
ايجاب العقوبة الكاطة بالجناية القاصرة . 


ولكونه عقوبة لا تثبت فى حق الصبى » حتی لوقتل مورئه عدا أو 


۱ 11 ۲ ۰ 
خطأ لا يحرم عن المیراث عند نا . خلافا نلشافعی رحمه الله لان 


. فى (ه) : لمعنی‎ '"١( 

(؟) الفرم : آدا*شی*لازم . 
والغارم و الذى یلتزم با ضمنه وتكقل به ويؤد يه ۰ انظر النهايسة 
( ۲۲۳/۳ )۰ 

(۳) آخر الورقة ( ۲/۷۹ ) من (ج) . 
4 ۱ ب 

0 ۲ 7 من (ب) ۰ 

)010 لفقپسا* فى ميراث الصبى القاتل الى أقوال: -- - 


(1€) 


وم و TT‏ 


ما ثبت بطريق الجزا* قاصرا كان أو كاملا يستدعى حظرا لا محالة »والحظر 


)۱( 


١ 


ولا بالتقصير أصلا » فلا يمكن تعليق الجزاء به 


بخلاف الخاطى* اذا كان عاقلا بالفا » لأنه مخاطب ان الخطاا 


جائز المؤاخذة . لانه لا يقم الا عن تقصير مند » فكان الخطاب متوجها 


اليه فى التثبت فيه . كما أخبر الله تعالی فى قوله تمالی تعلیما 


۰ 3 ۲ 1 
( ربنا لا تؤخذنا ان نسینا أو اخطانا . فیجوز ان یتملن به الجزاء 


(r 
3 » القاصر وهو الحرمان 2 للتقصير فى التثبت كما تملقت به الكقارة‎ 
. یتسلن به الجزا* الكامل وهو القصاص لعذ ر الخطأ‎ 


فا ار( 


۱ ى !!تقسير الکامل والناقس » فلا يثبت فى حقه المقوبة الكاملة 


ب 


١ 7 والقاصرة‎ 


ثم قيل : المراد بالجمع فى قوله 0 وعقوبات قاصرة الوا حد راد 


ليس فى هذا النوع الا هذا السثال » ولهذا قال شس الأئمة رحمه الله 


5 
اي ا 0 وكذا فى بعض نسخ المنتخب . 


دود اذاهب ابو حنيغة الى © أنه هرثك . 
وذ هب البمیور .الى حرمانه من الميراث . 
انظر : الشيح الصغير ))4١/<+(‏ الفواكه الدوانی (۰)۲/۲ 
الميذب (۲۱/۲) المغنی ("/؟9؟). 

. فى (ج) : فعلها‎ )١( 

(۲) سورة البقرة آية (۲۸)- 

(۳) فى ( ب »ج  )‏ ولا متعلق . 

(>) فى (باءج) : الصى . 

(-) آخر الورقة (1/۲۲) من (أ).. 

(1) انظر اصول السرخسی (۰)۲۹۰/۲ 


: دافى الخطاب أصلا لقصور الآلة » فلا يوصف فمل 


این بدا 


(1۰°) 


5 
وحقسوق دائكرة بين الامريين وهسى الکفسارات 


ویجوز أن یلحق حرمان الوصية بالقتل ۰ ووجوب الكفارة من حیست 
العقویات فيها قاصرة بهذا القسم » فيحمل اللفظ على حقيقته 
ولا یحتاج الي حله على الواحد . 

قوله : ( وحقوق د اثرة بين الأمرين ) : أى بين العباه ة والقوية 
( وهی الکفارات ) . ۱ 

ففیم! معنى العباد ة ۰ لانها تجب بطريق الفتوی » ويؤمز منعليه " 
بالاد ۱* بنفسه من غير أن يستوفى منه جهرا کالعباد ات . والشرع لم یفسوض 
الى المكلف اقامة شى* من العقوبات على نفسه بل هى مفوضة الى الا ثم . 
ويستوفى بطريق الجر ۰ فكان فى ادائها معنى العباد ة مع اها تتأدىبها 
مو محض عباد ة كالصوم والاعتاق والصد قة . ' 1 

وفيها معنى العقيبة , لأنها لا تجب الا أجزية على أفعال م ا 
من العیاد . 

ولذ لك سميت كقارات : لأنها ستارات للذ نوب ٠‏ ولم تجب مبتد أت ۱ 
كما تجب العباد ات اللا بل تتوقف ی من العبد فیها 
معنى الحظر فى الاصل کالعقویات » فمن هذا الوجه فيها معنى العقوسة 
فان العقوية جى التی تجب جزا* على ارتكاب المحظور الذی یستحق الماشم 
به . 

وجهة العباد ة فيها غالبة عندنا . 


والتاسی 


بد ليل أنها تجب على أصحاب الاعذ ار شل الخاطی * 


(۱) آخرالورقة (۲۰/ب) من (ب) 


(؟) ع ۰ )من (ج) 


E: 


چ 


)(7۰7( 


و مه و و و و و هاه واه وها وه و و و و .ا و و وى و و و مد وا ود و و فاه و و هاه ها وه ۰ 


ne س‎ x 


والمكره . وكذ ا المحرم اذا أضطر الى الاصطياد لمخصة أصابته » أو الى 
حلق الرأس لأذى به من رأسه » جازله الاصطياد والحلق » وتجب ليه 
الكقارة . 

ولو كانت جهة العقوهة فيها غالبة لا متنح وجوبها يسيب العأ ر > 
ال المعذورلا يستحق العقوبة . 

وكذا لو كانت ساوية ۰ لأن جهة العباده ان لم تشع الوجوم عد 
هؤلاء المعذ ورین فجپة العقوبة تمنع ذلك والاصل عد م ۳ ا فنا 
یثبت الوجوب بالشك . 

يوضحه : أنها تجب على من ليس بجان فى الیمین ولا فى اجنست 
بأن حلف لا يكلم هذا الكافر ء فانه فى اليمين ليس بجان ٠‏ لأن هجران 
الکافر 19 التكلم معه آمر حسن ٠‏ فاذا أسلم هذا ال و 
وهو فى الحنث غير جان أيضا ٠‏ لأن هجران المؤمن غير مشروع ۰ ومع ذلك 


وجبت الكفارة . فعرفنا أن جپة العبادة فيا راجحه . 


ما خلا كفارة الفظر » فان جهة العقوبة فيها غالبة » لأن سببها 


2 خرب د بين الحظر والا باحة لقصد ۰ الافطاربما يصلح نفعا ۰ وهو جنابه 


سفضه , لکن الصوم لما لم یکن سلما تاما 7" الی الله تعالی بعد : 
1 )€( ۵۱ ). 
كأن 


فيه ضرب قصور فلقصور الجنابة ووجوبها بط ریق الفتوى ۰ / 

رو) آخرالورقة ((؟5/بس) من (ه) 5 

(۲) فی (ب ٤ج‏ ) :فلم ۰ ۾ ۱ 

(۳) فى هاش ((): تاا .حال آی لم يكن الصوم مسلما بصفة التمام الو 
الله تعالی . ۱ 

(>) فی (ب »ج ) بعد ماکان ۰ 

(ه) آخرالورقة (۲۲۹ /ب) من (آ) . 


)1۰۲( 


۳ 


وعباداة فينها د معنى المؤئة حتی لا x‏ کمال الأهلية فبی صد قةالفطر 


طز نينا ۳5 العبادة , لكه بمنزلة ی حق الوجوب . 
فقلنا تحب عقوبة وتؤدى هاده » وترجح معنی العقوية فيها تحقیقا 
لمعنى الزجر . كذا فى بعض الشروح . 
والد ليل عليه : آنها تسقط فى كل موضع تحققت فيه شبهة اباحة 
كالحد ود » فان من جامع على ظن أن الفجر لم يطلع ۰ أو على ظن آن‌الشس 
قد و أ وقد تبين بخلافه لا يجب الكفارة بالاجماع . وكذا الافطاربعذر 
المرض أو السفر لا يوجب الكقارة وان كان بالجماغ » فلما سقطت بالشبپة 


۳ 
عرفنا انا ! ملحقة بالعقوبات » وقد حققناه فى الکرف ۲ ( 


قوله : وصاد ة فیبا معنى الم : الثقل فعولة من مأنت القسوم 
واماتهم اذا احتملت مإنتهم أى ثقلهم . 


وقيل : العدة » من قولهم أتانى فلان وما مأنت له مأنا »اذالم 


وقيل : آنها من منت الرجل آمونه 00 والهمزة فیپا کپی فى أد ور 


وقيل : هى مفعلة من الأون وهو الخرج والعدل » لأنه ثقل على 


الانسان 0 اوسن الاین 3 يعو العف و ۰ والاول صح ۰ کذ ! فی 


ره 


وت 

(؟١)‏ فى (ب) : 

1۱۰۱/( لایر ر للمولت‎ E (r) 

( > ) انظر معش البوئه فى المغرب (۲۵۵/۲ )۰ 
(ه) انظر الصحاح (۲۰۷۵/۰) و (۲۱۹۸/۱) ۰ 


) 1۰۸ [( 


کی من زر( 
وهی صد فه الفطو 2 
هذا الواجب مشتمل على معنی العبادة والمؤلة 8 لان تسميته فى 


الشرع صد قة ‏ . 
)۲( 
وكونه طهرة للصائم عن اللغووالرفث / . 


واعتبا ر صفة الغنا E‏ عليه كما فى الزكاة . 


واشتراط النية فى آد ائه حتی لا يتأدى بد ون النيه بحال . 
وض م صحة أد ائه من غير المالك حتى لو أد ى المكاتب صد قة الفطسر 
عن نفسه لا یجوز ۰ كما لو زکی ماله . 
وتملق وجوه بالوقت . 
ووجوب صرفه الى مصارف الصد قات . تد ل على کونه عبادة . 


: ,۰ 
ووجوبه على الانسان بسبب راس الغيير ٠‏ وکون الرأس [ب 


سبها | ۲۲" یدلان على أن فيه معتى المؤته كالنفقة , والى معنى المؤنة 


۱ ۷ . 


أشار النبى صلى الله عليه وسلم فى قوله : * آد وا عمن تمونون 


(۲) آخرالورقة (۸۰/+) من (ج). 
(0) ۰ ۰ (1/۲۰0۰) من (ب). 
(۳) یشترط الغنا لاد ۱* صد قة الفطر عند الاأحناف ولا یشترط ذلك عند 


'.. الشافعية وفیرهم . انظربد اية النجتهد (۲۷۹/۱) بد اکسح 


الصنائع (1۹/۲) ۰ 
()) أى بسبب الغير . 
(ه ) مابیی المعقوفین ساقط من (ج) . 
)٩(‏ الحديث آخرجه البیپقی بمعناه فى ( /۱۱) 
عن ابن عمر قال : امر رسول الله صلی الله عليه وسلم بصد قة القطسر 
عن الصفییر والکبیر والحر والعبد ممن تمونون " 
قال البيبقى : استاده غير قوی . والله أعلم . د 


)۱۰۹( 


يلوا a‏ ال مد ا ل شا ع a‏ ع يهاه رو و ار يو فاوح OSO EEOC‏ 


معنى العياد 3 لما كان راجحا لما ذكرنا من المعانى قلنا : هذا الواجب 
عات فيا فح المؤئة از وما قصر معنى العبادة فيه حيث لم يخلص ٠‏ 
عباد ة لم يشترط له كمال الأهلية كما شرط للعباد ات الخالصة حتی وجب على 
ان والمجنون الغنيين فى مالهما » كثفقة ذوى الارحام . 
وهذ ا عند أبى حنيفة وأبى یوسف فان عند هما تجب صد قة الفطسر 
۰ ۱ ۰ 
۱ , ااصبی والمجنون لا نفسهما ورقيقهما 0 یتولی آد ا* ذ لك عن مالهما 
الأب , أووصى الأب » أوالجد اذ! لميكن لهما أب ولا وصى أب أو 
وصى الجد بعد الجد » أووصى نصبه القاضى ليما . 


)0) 
وعلى قول / ٠‏ محمد وزفر : لا تجب صد قة الفطر عليهما فى 


مالا » فان كان الاب یا يجب طيه » ولو اد اه من مالهما ضمن » 
وهو القياس ۰ لأن الوجوب على الأب بسبب رأس الولد كما أنه عليه بسبب 
رأ س لعبد الكافر . فاذ! أدي ما عليه من مال الصغير ضمن كبا اذا أدى 


ولانها اد ة » أو معنى العباد ة فيها راجح فلا تج ب على الصغير 


والمجنون لسقوط الخطاب عنهما وطیه يبتنى الوجوب . 


5 

= وأخرجه الد ارقطنى فى ( ۲ / 41 ١‏ )عن ابن عمر أيضا + وقال: رفعسه 
الحاکم ولیس‌بتوی ۰ والصوابءآنه نوقوف.وانظر تخریج أحاد يث أصول 
المزد وی ص( مع () قلت : هذا الحد يث یخالف الحد يث الصحییح 
المتفق عليه والذى-يقيد اد ا* زكاة الفطرمن السلنین فقط . 

والحد يث مروى عن طريق مالك عن نافع عن ابن عمرقال : فرضرسول 5 
(ص) زكاة الفطر صاعا من شعي رأوصاعا من تمرعلى كل حر أوجد ذکرا أ 
أنثى من السلمين . 

)۱( وهوقول الجمهورشهم الأكمه الثلاثة . انظر بد اية المجتهد (۷۹/۱ ۲) 
بد افع الصنائع ( 14/۲ = ۷۰ ) ۰ 

(؟) آخر الورقة (1/۲۲۷) سن (أ). ١‏ 


ومؤنة فيها معنی القربة وهو العشر ۰ ولهذا لا متد أ على الكافروجا زالبقا* 


عليه عند محمد 


ای 1 و فقالا : فى هذا الواجب معنى 
العباد ة ومعنى المؤنه » فباعتبار معتی الصد قة لم تجب مع الفقر كالركاة » 
وباعتبار معتی المؤنة صح الایجاب على الصغير کالهشر » وان كان فيه معنی 
RE E‏ ۷ 

وکلام محمد وزفر َوضجْ- . 

قوله : ویژه فيا معنى القربه وهی العشر ۰ 
سیب العذر الأرض النامية بحقيقة الخارج : واضبا ر تملقه بالا رض 
هو مؤنة على ما 558 . وابار تعلقه وبالناء وهو الخارج كتعلق الزكاة 
أو باعتبار أن مصرفه الفقراء كتصرف الزكاة تحفق فيه معنى العبادة وأخسذ 
شبها بالزكاة ۰ الا أن الأرض أصل والنماء وصف تابع . وكذا المحل شرط 
والشرط تابع ۰ فكان معنى المؤنة فيه أصلا ومعنى العباده تبعا 


ر ولهذ! ) : أى ولان فيه معنى العبادة ( لا يبتدأعلى الكافر) 


ET i a 1 5 1 ۹‏ أ و هه . 
ای لا یوم على "رش الكافر المشر فى ابتد ! وضع الوظيغة > لان مس شس 


۳ ليا ۰ 
القربة وان كان 7 أتابعا همنم وضعه على الکافر , لانه ليس باهل للقبسة 


بوجه ۰ 
(وجاز البقا* عليه ) أى بقا* العشر على الكافرعند (محيد )رحمه 


3 0 
5 حتى لو ملك الذ می ارضا عشریه تبقی عشریه كما كانت عند ه 


الله ر 
0 للأرض كالخراج فیکون الكافر أهلا له › 


لأن العشر يجب مؤنة / 
(۱) فى (ج) : فاستحسن 
(؟) انظر الا سرار الورقه 

٠‏ (۲) آخرالورقة (ه۲۰/+) من (ب) 
(ع) ۰ ۰ (۱/۱) من (ج) 
(ه) ۰ ( ۲۲ /ب) من (ه) 


6) ۲۱( 


و و و و و و و وه و و و و مه و مه هو و و و اه BOE‏ و و و و و و O E‏ ها و و و اه و و و و 


لأنه من اهل تحمل المؤن . 
الا أن فى اد ۱* العشر للمؤمن قربة وثوابا تبعا لمعنى المؤنه كما فى 
نفقة الابوین والأولاد . واذا كان معنى القربة فى الأد ا* تابعا أركن 


الايجاب على الكافر بلا تضمین قربة فى ادائها كما فى النفقات . 


بخلاف ابتد !* ایجاب العشر طیه حيدلا یجوزلآن + الکفر نانع 
منه لما فيه من ضرب کرامة مع امکان وضع الخراج » كما أن الاسلام مانع من وضع 
الخراج مع امکان وضع المشر ۰ فأما بعد ما صارت عشريه فیستقیم ایجابه على 
الکافو ؛ وك ام اليو کالخرا جیه لا تچییر عشرية باسلام 
المالك 


م 


۱ وعند اہی یوسف ا تضعيفه 2 لان ما کان مأخوذ ! من 
)۲( 
السلم يجب . / 


تغلب وما يمر به الذ مى على العاشر . 


تضعيفه اذا .وجب ,أخذه من التافر » كصد قات بنى 


ر ١‏ ) اختلف الفقهاء فى الارض العشرية اذا صارت الى الذمى : الى 
داهب . 
فذهب ابو حنيغة : الى أنها تنقلب الى أرض خراج 
وذ هب مالك : يجبر على بيعها من السلمين ۰ 
وذاهب الشافعى فى رواية وأحد : لا يجوز بيعها أصلا . 
وذ هب ابن أبى ليلى ورواية آخری للشافعى : يؤخدذ منه العمشسر 
والخراج جميعا . 
ونه بابويوسف : الى تضعيف العشربأن يؤخذ منه عشران . 
وذ هب محمد بن الحسن 0 الى انه يۇخذ منه عشر واحد ۰ 
انظر : المبسوط ( 1/٣‏ ) ود اية المجتهد ( ۲۸/۱ ) والمغنى 
( ۲ ۷۲۹ )۰ ۱ 

(۲) آخر الورقة (۲۲۷/+) من ([) ۰ 


ا 


(TIT) 


وقال آبوحنيفة ‏ ینتلب خراجا ۰ غ الفا* ۲٩‏ بسن 
العباد ة من العشر ۰ لأن معنی القربة فى صرفه الى مصارف الزكاة التی هی 
عبادة » والکاف ليس من آهله فلم يجب بحيث يصرف الى الفقرا* 
۱ و1517 ورا شرن الى اقا فون ا اميق آخرلما 
تبد ل ستحقه » لأن المشر انما عرف بوصف المباد ة » فاذا سلب عضه 


هذا المعنى لم يبق عشرا » لأن المشروع يعرف بوصفه ۰ واذا سقط الأول 


 .‏ ووجب حق آخركان الخراج به أولى من الغير تسمهة كما فى ابتدا* السن 


بخلاف الخراج » حيث يبقى على السلم » لأنه من أهل أن يؤخذ 


مله مؤلة ماليه بلا ثواب » كنفقة د ابته وما يجاب صرفه الى المقاتله من 
الجمالات عند الحاجة . 
ولان الاسلام لا ينافى ما هو مقوبة من كل وجه كالرجم والقصاص » 
فلا ينافى المؤنة التى فيها ممنی المقوية بالطريق الاولی , 
وعن محمد روايتان فى العشر الباقى على الكافر بعد تملكه الاأرض 
5 ۳ ۲ ۳۳۹ 5 
العشرية : كفى رواية السير الكبير بوصم موضع الصد قة 3 لان مق 
الفقراء تعلق به فهو كتعلق حق المقاتله بالأراضى الخراجية . 


(o) .‏ ۱ لمان 
وفی رواية ابن سماعة عنه يوضع فى بيت 
)١(‏ فى (د ) : ابقا"* 
(۲) فى (د ) : فانا لا : 


۽ انا + 


(؟) فى (ب٬ج)‏ 
(ع) انظر السیر الكبير ( ۲۱۵/۵) » والبسوط (۱/۳) ۰ 
(ه) هو : محمد بن سماعة بن د الله » وقیل ابن عبيد الله بن 


) ۲۱ ۴ ( 


ومؤنه فيها معنى العقوبة وهو الخراج ۰ وكذ لك لايبتد أ طي السلم وجا زالبقا* 
وة × : 


ان ۲۱۳۸ الخراع ( , لأنه انما يصرفة الي الفقرا* ما صار لله تعسالى 
بطریق المباد ة ومال الکافر لا يصلح لذ لك فیوضع موضع الخراج کالما ل‌الذی 
يأخذه العاشر من أهل الذمة . 

قوله ‏ ووونة فيها معنی المقوبة وهو الخراج ۰ 

الخراج مؤنة كالعشر » لأن الله تعالى حكم ببقا* العالم الى الحين 
الموعود ٠‏ وسبب بقائه هو الارض » لأن القوت يخرج شها . رجب امسر 
والخراج عمارة لها كما وجب على الملاك موئة يد هم ود وابهم » وعس‌ارة 
د ورهم ۰ وعبارة الأرض وبقاؤها بجماعة السسلمين » لاتهم يذبون عن 


ويصونوها عن الاعد ۱* »ع فوجب الخراج للمقاتله كفاية لهم » ليتمكئوا مسن 


--- هلال التمیی آبو جد الله » صاحب أبى یوسف ومحد » فقيه , 

أصولى » محدت » حافظ » ثقة » ولی القضا؛ ببغد اد .من 
آثاره " : أرب القاضی > المحاضر والسجلات > ونواد ر المسائل » 
واصول الفقه ۰ ولد سنة ثلاثين ومائة . وتوفی سنة ۲۳۲ ها . 
ترجمته فى الفوائد البمپية ص ( ۱۷۰ ۰ ۱۷۱) الفهرست ۲۰۸۱ ۰ 
۹ ) الجواهر المضيكة ( ۱۲۸/۳ ۱۷۰) الخلاصة (ص٩‏ ۳۲۳ ) 
سير اعلام الثبلا* ( ۰ 16/۱ ) اخبار ابی حنيفة واصحابه (ص ه ۱ 
- وو () تاریخ بخد اد (۱/۵ع۳ - ۳۳) مقتاح السصاد ة 
(۲/ع۱۲) الوافی بالوفیات (۱۳۹/۳ ۰ ۱۰) ؛ عجسم 
المؤلفين (۰۷/۱۰) ۰ 


(() فى زد ) : المال 
(؟) انظر رواية ابن سناعه فى المیسوط (1/۳) ۰ 


)۲۱ ( 


و و و و و و هم و مه ERDE‏ و يه و و و هه و و و و و ها و عاد و و و اه و و و و و 


اقامة النصرة » والعشر للمحتاجین كفاية لهم , لأنهم هم الذ ابون عن 
۱( 
حريم الالام معنى كما قال عليه الصلاة السلام / يوم بدا ر : * انكسم 
OEE‏ ۱ ۰ 
تخصرون بضعفائکم فكان الصرف اليهم صرفا الى الا رض وانغاقاا , 


(r) 3‏ 
طیپا معنی . فهذا هو معنى المونة فیپیا 


ر«) آخر الورقة (1/۲۰۰) من (ب) وآخر الورقة (١۸/ب)‏ من (ج) 
(۲) هو جز“ من حديث أصله فى البخاری . 
أخرجه البخارى حديث ۲۸۹٩‏ عن مصعب بن سعد قال : رای 
سعد رضى الله عنه فضلا على من د ونه . فقال النبى صلى الله 
عليه وسلم : * هل تنصرون الا بضعفائكم* . 
قال الحافظ فى الفتح : صورة هذا السياق مرسل :لأن صصب 
لم يد رك زمان هذا القول . لكن محمول على أنه سمع ذلك من أبيه 
واخرجه ابو د اود فی (6/ 75 ) فى الجهاد » باب فى الاتنتصاريرذ ل 
الخيل والصعفة 
عن ابی الد رد ۴۱ ۰ سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول : 
” ابغونى الضمفا* فانما ترزقون وتنصرون بضعفائكم ". 
. 202020175 واخرجه الترمذی فى (ع/۲۰) فن الجهاد » باب الاستفتاح 
بصعاليكالسلمين وقال و ينث خسن وخ ۳۵ 
واخرجه النساش قى (/:0)) فى الجهاد » باب الاستنصار بالضعیف 
عن بصمب بن سعد عن أبيه أنه ظن أن له فضلا على من د ونه من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم : فقال نبى الله صلى الله عليه 
وسلم : * انما ينصر الله هذه الأمة بضعيفها بد وتهم وصلاته سم 


۱۳ PREFER ES 


وا خلاصیم 
واخرجه احط فی (۱۸/۵) و (۱۷۳/۱) 


؟) ما بين المعقوفتین طس فى (1) . 


He 


ثم الشرع جعل فى العشر معنى العباد ة كما بينا كرامة للسلمین ۰ وی 
الخراج معنى المقوبة اهانة للكافرين » وذلك لأنه متعلق بالارض‌بصفة 
التمكن من طلب النماء بالزراعة والاشتغال بالزراعة عمارة الد نيا » وش زا ١‏ 
عن الجهاد وهما من صنبع الكفار وعاد تهم وقد ذ مهم الله تعالى بذ لك 
فى قوله عز اسمه , ر وآثاروا الأرض وعمروها أكثر ما عمروها ۲ ا لین 
آسیبا للعقهة . 
ووضع الخراج طى الأرض مذلة متضمنه لمعنى العقوبة كوضع الجزية 
على الروژوس . والیه أشار النبی صلى الله طيه وسلم بقوله 2 
تبایعتم بالعين “ا واتبعتم آذ ناب البقر ذ كلتم وظهر طيكم عد وكم ! * أ 


از | 


زوع آخرالوقة (1/۲۲۸) من (1) 
(۲) سورة الروم آية (۱۰) 
(۳) فى (ه) فى قوله : * واذا . 


(ع) العین جمععينه بکسر العین وهو السلف . وصورته : ان يبيع مسن 
رجل سلعة بثمن معلوم الى أجل سس ٠‏ ثم يشتريها منه بأقل من 
الثم الذى باعها به » وسميت :عينه لحصول النقد لصاحب العيشة 
انظر النهاية لابن الاثير (۰)۳۳۲/۳ 


زم) أخرجه آبود اود فى (۰/۳ع۷) فى البيوع ۰ باب فى النهى عن 
العينة . بلفظ ؛ اذاتبایعتم بالعينه وأخذتم آذناب البقر 
ورضیتم بالزرع ۰ وتركتم الجهاد ۰ سلط الله طیکم ذلا لا ينزه 
حتى ترجعوا الى دينكم ” . ۱ 
وأخرجه احد فى سنده فى (۲/۲ 2 46) 
وانظر تلخیص الحبیر : ( ۳( وفيض القدير : (۱ / 
۳ 


)۱۱( 


۱۳ وز كج دجا عو الها سب‎ E E SO OEE a E E E e 


وفى قوله حين رأى آلة الزراعة فى د ار قوم : "ما د خل هذا دار 
قوم رو ذلوا * ( ۴۲ فکان الخراج باتبار تعلقه بأصل الارش بونةً اا 
لاشتغال بالزراعة عقوبة » الا أن الأرض أصل » والتمكن من الزراعة ومف 
فسميناه مؤنه فيها معنى العقويه 
( ولذلك ) أى ولأن الخراج متضمن معنى العقهبة والذل ز لا 
يبتدأ) الخراج ( على السلم ) حتى لوأسلم أهل بلد ةطوعا » آوقست 
الأزاضى بين السلمين لم يوضع الخراج على أراضيهم ( وجاز البقا* ) علية 
أى بقا* الخراج على السلم حتی لو اشتری سلم من كافر أرض خراع ٠‏ أو 
أسلم الكافر وله أرض خراح يؤخذ ننه الخراج دون العشر ۰ لأن الخسراج 
لما ترد د بين المؤنة والعقوبة لم ینکن ايجابه على السلم ابتد ا* ببعنى 
المؤئة لمعارضة معنى العقوبةأياه : ولا يسقط بعد الوجوب أيضا » فانه 
لوسقط لسقط باعتبار معنى العقوبة » وقد عارضه معنى المؤنة » فانه 
يوجب البقا' فلا يسقط بالشك . 
وان الا ملام لا ينافى العقوبه من كل وجه بل ينافيها . من حيسث 
انه سبب العز والکرامة كما قال الله تعالى : ( ولله العزة ولرس وله 
e‏ يوسم ينها تنهال والموان ادن هو يهار لیا 
من حيث انه شرع فى حن المسلم ما هو عقوبة محضه كالحد ود والقصاس 
واذا كان كذلك قلنا : لا يبتدأ الخراج على السلم عملا بالوجه 
الأول ۰ ويجوز أن يبقى عليه عملا بالوجه الثانی ان البقا* أسهل من 


۱ لم أقفا عیه وقد استدرل به السرخسی فى المسوط . 
( ۲/۱۰ ) بلفظ ” ما د خل هذا بيت قوم الا ذ لوا * 


(۲) سورة المنافقون آية (۸). 


(CTY) 


وحق قاثم بنفسه وهو خس الغنائم والمعاد ن , فانه حق وجب لله تصالی 
ثابتابنفسه » بنا* على أن الجهاد حقه ؛فصارالصاب له كله »> له 


أوجب أربعة اخماسه للفانبین یه مثه فلم يكن حقا لزبنا اد اژطاعة 


الایتدا. ۰ 
فأما الکفر فینانی القربة من کل وجه ۰ فلا يمكن ایجاب / 


المشر على الکافر ابتدا* قا‘ . 


۱ 


قوله : ( وحق قائم بنفسه ) أى ثابت بذاته. من غير أنيتعلق 
بذ مة العبد » ومن فیر, أن يكون له سبب يجب عليه باعتباره على 
العبد أداؤه بطريق الظاعة أوبغيرها » شل الصلاة والزكاة وسائسر 


حقوق الله تعالى وحقوق العباد » ( وهو خس الغنائم والمعادن ) 


والفنيمة : ما يأخذه السلمون من آموال الکفار بالاستيلا* 
(۱ ره . 
والمعد ن : اسم لما خلقه الله تعالی ص الا رض سن 


۰ (۳) ۱ 
الذهب والفضة » سمی به لان الناس يقيمون / به الصهي ف 


)€( 
والشتا* من عدن بالمكان اذا اقام 6۱) به 


۱ )1( 
وقيل ۽ لاثبات الله فيه جوهرههما واثباته ایاه فی / 


)١(‏ آخر الورقة (۲۲۳/+۰) من (ه) 
(؟) ۰ 0 ( 1/۱۲۱) من ( د ) 
ir)‏ ۰ ۰ (۲۲۸/ب) س (Î)‏ 
() ) الزيادة من ( ب » ججا). 

(ه) فى ( ج ) + قام . 

)٩(‏ آخر الورقة (۲۰۹/+) من (ب) 


) 1۱۸ ( 


له » بل هو حق استبقاه لنفسه ۰ فتولی السلطان أخذه وقسمته » 
ولپذ! جوزنا صرفه الى من استحق أربعة الاخماس من الغانمين بخلاف 
الزكاة والصد قات 
1 
ق Ra‏ 0 ۱ ( ۲ 
الا رض حتى عدن / فيها ای ثبت كذ ا فى المغرب . 
( فانه ) أى الخس‌حق ( وجب) أى ثبت ( لله تعالى ) بحکسم 
U‏ ۳ 3 3 
ألوهيته لا حق لاحد فيه ای ن الات عقه ( “ لانه اعزاز 
( فصار المصاب ) به ( له كله ) , أى صار المصاب 


د ينه واعلا* كلمته 3 
۽ ( قل الاتقال لله 


بالجهاد كله لله تمالى كما أخبر عن ذلك بقوله 
ET‏ 

ومعنى الجمع بين ذ كر الله والرسول : أن الحكم والأمر فيها لله 
تعالى , لانه خالس حقه لاحق لاأحد فيه والرسول صلى الله عليه وسلمينغذ ه 
تن فثبت أن مجموع المصاب حقه على الخلوص ‏ » 


بت 


) 

فيما بين السلمین 
(لکنه ) جل جلاله ( آوجب ) : 
للغائمين منه منه ) , أى بطريق المنة عليهم من الله عز وجل من غير 


يستوجبوها بالجهاد » لأن العبد بعمله لمولاه لا يستحق على مولاه شيكا 


0 


ن 


لكنه تعالی أثبتها للفانبین جزا* معجلا فى الد نیا فضلا منه ورحمة ۰ ( فلم 
يكن ) الخس ( حقا لزمنا أداؤه ) بطريق ( الطاعة )» ( بل هو حسق 
استبقاه لنفسه ) من المال الذى هو خالص حقه وأمر بالصرف الى مسن 


رو) آخرالورقة (1/۸۲) من (ج) 
دب ۱ المفرب (11/۲) 
(۳) فى رب ج ) : فيها. 
(ع) سورة الاتفان آية )١(‏ 
(ه) فى (ب »چ ) : الئاس . 
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)٦۱۹( 


۳ ۲ 1 
0000 ا الي ) أغتولى ۱۱ لطان أخذه وقسمته بينهم » 


لائه ناب الشرع فى اقامة حقوقه » 
ر ولهذا ) أى » ولأن المصاب بالجهاد حق قثابت بنفسه ولسم 
يجب طینا بطریق الطاعة ( جوزنا صرف ) خس الغنيمة ( الى من استحسق 


أربعة آخناسها من الغانمین ) ۰ والی آباشهم وأولاد هم . 


5 
وكذا جاز صرف خمس 000 واا 
أيضا ۰ ۱ 
( بخلاف ) ما وجب بطريق الطاعة مثل ( الزکوات والصد قات )فان 
صرفها لا يجوز الى من أداها وان افتقر » حتى لو سلم الزكاة الى الساعسى 
بعد حولان الحول فافتقر قبل صرفها الى الفقير لا يكون له أن يسترد ها من 
الساعی ويصرفها الى حاجة نفسه . 
وکذ | لو لزمته كفارة وهو فقير فملك من الطهام مقد ار ما يؤدى به 
الکفارة ثلا لا يجوزله أن يصرفه الى نفسه أوالى أبويه وأولاده . وذ لك 
لأنها لما وجبت على سبيل الطاعة كان فعل الايتا* هو المقصود ولا يحصل 
الايتاء أو یتم / رت الى نفسه والى ولد ه وأبوس.ه 
فأما ههنا فالفمل ليسبمقصود , لأنه لم يجب على سبيل الطاعة بل هو 
1 0 
مال الله تعالى أمر بصرفه الى جبة فاذ! وجدت تلك الجبة ( فى الغا 
كان هو وغيره سوا" . 
(() فى (ب ) : بینهم ۰ 
(۲) الکلمة من ( ج ) ۰ 
(۲) فى (أ) : الوجد وفى زد ) الم ۰ 
)€( اي اعرف للب ف ا( 
ره ) آخرالورقة (ع1/۲۲) من (ه) 
)١(‏ فى (د ) : والغانم . 


وحل لبنى هاشم » لأنه على هذا التحقيق لم یصر من الاوساخ 


وقوله ( ا | الان هاشم ۱(" عطفعلى جوزنا أى ولأن هذا 
ليس بحق لزنا أد اؤه بطريق الطاعة حل خمس الخس نته » أوهذا 
المال لبنی هاشم . 

لانه أى هذا المال على هذا التحقیق الذی بیناه : أنه حق قاقم 
بنفسه لله تعالى من غير أن یلزمنا آد اه بطریق الطاعة » لم یصر مین 
الاوساخ ٠‏ لان المال انما يصير وسخا بصیرورته آلة لاد ا* الواجب 


۳ 5 (۰) 
ومحلا لا نتقال الا ثام ۱ ١‏ التى هی 3 ( بمنرلة الد رن / 


0 فى البدن اليه فيصير خبیثا كالما“ السبتعمل فى البدن يصير خبیشسا 


طبعا بانتقال الأوساخ اليه . أو شرعا بانتقال الحدث أوالآثام اليه . 


)1 
وهذا المال الم یف به واجب ی طییا 577 کنا کان فحل لسسنی 
۷( 


هاشم , بخلاف مال الزكاة فانه صار خبيئا لما ذکرنا فلم يحل لهم 


)١(‏ الكلمة طسة فى (أ). 
(۲) آخرالورقة (1/۲۲۹) سن (أ) 


(؟) فى رج) : الاحام ۰ 


(ع) آخر اورقة (۸۲/+) من (ج) 3 
(ه) آخر 3 رقة (۰۷/ 1 من ( ب ) 


3 


(۷) فى (د) لبنی هاشم . 


(1۲) 


وأما حقوق العباد فاکگر من أن تحصی 


وأما القسم الثانی : فأربعة : السبب ءوالعلة» والشرط والعلامة 


ا سس 


وحقوق العباد أكثر من أن تحصى أى الحقوق الخالصة لهم كثيرة: 
الحو ضمان الدية › وبد ل المتلف والمغصوب 0 ويلك المیم والثمن وملك 


الطلاق والنكاح » وما أشبهها . 


قوله ( وأما القسم الثانی ) پا یم المذ كور فى أول 
الفصل فأربعه كما ذ کرت 

والد ليل على الحصر : أن ما يتعلق به الااحکام اما أن كان 1 
مؤثرا فى ايجاب الحكم ووجوده ظاهرا ٠‏ أو لا يكون . 

فالأول هو العلة . 

والثانى : اما أن يوجد الحكم عند» أم لا 

والأول هو الشرط . 

والثانى اما ان يكون علما على وجود الحكم أولا . 

والاأول هوالعلامة . 

والثانی السبب كذا قيال . 

والأوجه أن الد لبل على الحصر الاستق,۱* لا غير . 

السبب فى اللغة : اسم لما يتوصل به الى المقصود الل 

(ه) 


ومنه سس الطريق سببا » لأنه وسيلة يتوصل به الى المقصد 


(() فى (ج) + الخاله 

(؟) فى (ج) : معتى . 

(؟) ما أثبتناه فى جميع النسخ ولعل الصواب : يكون . 

( > ) انظر:الصحاح ( 0/۱ ۱ )القاموس المحیط ( ۸۱/۱ )ولسان‌العسرب 
2 ع فا لین تطوز ووالشیب کل‌شی *یتوصل‌به‌الی غيره .وقا ل : 

(ه) فى (د ) : آلمقصود . 


(TTT) 


أما السبب الحقيقى : فما يكون طریقا الى الحكم من غير أن يضاف اليه 
وجوب ولا وجود ٠‏ ولا يعقل فيه معانی العلل لكن يتخلل بينه وبين الحكسم 


علة لا تضاف الى السبب وذلك شل دلالة السارق على مال انسان لیسرقه 


( ۱ )۰ 
قال الله تمالی : ( وآتیناه من کل شی* سیبا ) " أى طریقا موصلا اليه. 
(YP. ۰‏ این 

وسمى الباب سببا » لانه موصل الى البهت . 

ق دنه موطل الى الناء 

وهو فى الشريعة : عباره ( عماسيكون 'طريقا الى الحكم ( أىطريقا 
للوصول الى الحكم ( من غير أن يضاف اليه وجوب لا وجود ). 

وقيل : احترز بقوله طريقا عن العلامة » لأنها ليست بطريق الى 
الحكم » بل هی د الة على الطريق 


ويقوله : من غير أن يضاف اليه وجوب عن العلة . 


وبقوله : ولا وجود عن الشرط ۰ 
هقوله : ( ولا ینس فيه معانى العلل ) أى لا يوجد له تأثير فى 
الحكم بوجه بواسطة وبغير واسطة عن السبب الذى له شبهة العلة و 
السبب الذ.ى فيه معنى العلة فان كلا نشهما طريق الى الحكم من غير أ ن 
)°( ۹1( 


1 €( 
يضاف اليه وجوب ولا وجود حقيقه ولکن / لا یخلو / 


)۸( سورة الکهف آية‎ )١( 
. فى (ج) : بوصل‎ )۲( 
) (ع) آخر الورقه (۱۲۱/+) من (د‎ 


۰( فى (دءه) : وجود ولا وجوب ۰ 


زه) آخر الورقة (۲۲۹/+) من (5أ) 


(5) م .۰ (۲/+) من (ه) 


و NO E RT‏ ی 


: 9 ۱ ۱ 
عن معنى العله كما ستعرف , وقد تم التعريف ثم بين خلوه عن معنى 


العلة بقوله : ( لكن يتخلل بينه ء أى بين السبب والحكم علة لاتضاف) 


أى علة غير مضافه ( الى السبب ) فهذا هوالسبب الحقيقى على اختيار 


)۲( 
الصنف رحمه الله وهو اختيار فخر الاسلام وغمره رحمهم الله فع لى 


هذا یکون تسمية الوقت والشهر والبیت والنصاب وسائر ما مر ذکرها فى فصل 


بیان أسباب الشرائع أسبابا بطریق المجاز . 


ون گ ی بعض نسح الأصول أن السبب فى اللفة . عیا.د عصسا 
(؟) 
يتوصل به الى مقصود ھا 


( ) ه ۰ 
وی اصطلاح / اهل الشرع : عباره عم هو اخص من 
o) ۲ ۱‏ 
المفهوم اللغوی : وهو كل ( وصى ) طاشن مني لان امحل 


۲ )۹ 
السمعی على کونه معرفا لحکم شرعی ۰ 


)١(‏ الکلمة ساقطة من (ج). 

(۲) انظر کشف الاسرار (/۱۱۹۱) 
وا ختار هذا التسریف ایضا النسفى فى المنار . انظر النار مت لع 
شرحه فتح الغفار (161/۲) 
وراجع تعریف السبب فى الاحکام للامدی ( ۱۸۰/۱) شفاء الغلیل 
ص ( ۵۹۰ ) شرح سلم الثبوت ( ۲۰/۲ و ۲۰۹) والستصفی 
۹۲/١ (‏ ) وجمع الجوامع مع حاشية البنانی ( ٩6/۱‏ ) أصول السرخسی 
(۲۰۱/۲) التلویی على التوضیح ۱ ۱ 


ونشر البنود (۳/۱) والابهاج. (۰)1۰/۱ 
(۳) أنظر الاحکام للامدی (۱۸۱/۱) 
رء) آخر الورقة (۲۰۷/+) من (ب) 
ره ) فى رب » ج ) أمر والصواب ما اثبتناه وهو موافق لما فى الا حکام . 
() هذا التعريف تهریف الا دی فى الاحکام . راجع الا حكام للامدی : 
( ۱۸۱/۱) وانظر ابن الحاجب( ۷۸۲ )وغاية الوصول ص( ۱۲ ) ۰ 


(TTC) 


RN O ل‎ PTO E TDR EE Ek IT E E E EE ELA, Rh 


وفائد ة نصبه سببا مسرفا للحكم : سپولة وقوف المکلفین على خطاب 
الشارع فى كل واقعة من الوقائع بعد انقطاع الوحى ۰ حذ را من تعطيل أكثر 
الوقاعع عن الااحکام الشرعية ۰ فعلى هذا التفسير يكون 7 ۱ السب اساعا ا 
متناولا لکل ما يد ل على الحكم ويوصل اليه من العلل وغيرها » فيكون تسمية 
تلك الا شياء أسبابا بطريق الحقيقة . 
ر وذلك ) أى الحقيقى ر شل دلالة السارق ) > اضافة المصد رالى 
النفعول به أى ( شل دلالة الانسان السارق على مال انسان آخر ليسرقه ) 
أو على نفسه ليقتله ففعل » لم يضمن الدال شيا 1 ان الدلالة سیب 
محض اذ هی طريق الوصول الى المقصود » وقد تخلل بينها وبين حصول 
المقصود ما هو علة غير مضافة الى السبب وهو الفعل الذى پباشره اام لول 
باختياره » فلا يمكن اضافته الى السبب . 
لا لزم طیه دللة السحرم انسانا ( عی صید ) وقتل " "ال لول 
اياه حيث يجب الضمان على الد ال مع أن الدلالة سبب محض لتخلل فمل‌فاعل 
مختا ر بهنهما اه الحكم . ۱ 
لأنا لا نسم أنها سیب محض » بل الدلالة فى ازالة أمن الصيسد 
ا3 يت ان الامن يزول بها عن الصيد » فانه أمن لبعده عن النساس 


8 کا 4 8 5 0 
وتواریه عن آعینهم »> وانه قد التزم بعقد الا حرام الا من للصيد عنه » فصار 


رو) آخر الورقة (1/۸۳) من (ج). 
)۲( الكلمة ساقطة من زد ) 
(ع) فى (د) : فقتل . 


(ع) فى (ب) : بینهنا . 


3 


(Te) 


و و و واه و E E ES‏ و و و وم كه IE N E E‏ و E‏ و EE E‏ 


١ 
على‎ STE جانیا بازالة الاس عنه بااد لالة فيضن‎ 


الود يعه يضمن » لانه جان بترك ما التزمه من الحفظ . 


ولا يلزم علية شیاتس اسان الى اسان دال فى خن 


)۲( 


آخر بفیر حق حتی غرمه مالا , كان الساعی ضامنا 2 وهو داهب / 


سبب محض لتخلل فعل مختار بين فعله وبين الحکم كما فى دلالة السارق 


لأنا نقول ۽ ذلك اختیار بعض شائخنا المتأخرین رحمهمالله 


لغلبة السعاة فى هذا الزمان » دون المتقد مين منهم 


۰ ۳ 
ويؤيد ه ما ذ کره صد ر الاسلام ابو الیسر فى أصول الفقه 7 e‏ 
,)٤(‏ ۱ 
سعی انسان الى السلطان فى حق آخر حتی غرمه مالا بغير حدق »2 
بعض بشائخنا پفتون » بأن الساعی يضمن . 
E ea e‏ 
وبعضهم قالوا ؛ ان كان السلطان معروفا بالظلم وتغريم من 


سعى به اليه يضمن الساعی » وان لم يكن معروفا به لا يضمن ۰ 


ولكن نحن لا نفتى به » فانه خلاف أصول أصحاينا رحمپم الله , 


فان السمی سيب محهای لهلاك مال صاهب المال » فان ااسلطان بر مه 


اختيارا لا طبعا , ولكن لو رأى القاضى تضمين الساعی له ذلك » لان 


١ (‏ ) قلت ؛ اذا وجب الضمان على من يد ل على قتل الصيد فمن باب أولى 
شوه ای ام ا ی 
والله اعلم . . 

(۲) آخر الورقة (1/۲۳۰) من (أ) 

(A) من‎ )۱/۲۲۵۰( ۰ ۰ )۳( 

(4) فى (د ) : سلطان 


[ه ) فى (ج) : یغرم . 


(171) 


فان أضيفت الى السبب صار للسیب حكم العلة » وذلك شل قود الدابة 
وسوقها . وهو سبب لما یتلف بها . لکنه فيه معنى لعلة . 


۳1 


البوضع بوضع الاجتباد »فحن نكل الرأى الى القاضی حتى ينزجر السماة 
(۱) 2 


عن السعى . 
E‏ 
السبب حكم العلة ) , حتى أضيف الحكم اليه ( ود لك ) اى السيب‌الذى 
له حكم العلة ( مثل قود الدابة وسوقها ). 
فانه أى كل واحد منهما سبب ( لما يتلف پوطی* الدابة من المسال 
والنفس حالة القود والسوق » لا علة ۰ لأنه طريق الوصو الى الاتلاف غير 
موضوع له » وقد تخلل بينه وبين الحكم فعل الدابة »> لكن فيه معنى العلة 
لان السوق e‏ أو القود يحمل الدابة على الذ هاب‌کرها » ولهذا كان 
مشيها على موافقة طبع السائق والقائد » فصار فعلها مضافا الى المكره فيما 
يرجع الى بد ل المحل » فأما فيما برجم الى جزا* الباشرة فلا » حتى لا 
يحرم عن الميراث ولا تجب الكفارة والقصاص . 
قال القاضى الامام أبو زيد رحمه الله : ( لهذا السبب حكم العلة 
من كل وجه » لان علة الحكم لما حدثت بالاولی صارت العلة الأخيرة حکما 


تلا تح کنیا ٠‏ الان حك الثانية اف ٠‏ ليبا وهی نشافة الق 


الولی ۰ فصارت الاولی بمنزلة علة لها E‏ 
)١(‏ فى (ج) : السعاية ٠‏ . 

(۲) آخرالورقة (۱/)۲۰۸) من (ب) 

(؟) ۰ ۰ ( ۸۲/+) من (ج) . 

() فى (ج) : مضافة . 

(د) فى (ه) : له 


71۴ ۷( 


فأما اليمين بالله تعالى فسی سببا للکفارة مجازا » وکذ لك تعليق الطلاق 
والعتاق بالشرط , لان أدنى د رجات السبب أن يكون طرية! ۰ زاليسين 


يول آله ی سا تجار + 
ا شرع حیحصت 


e ۲‏ 13 
ای نط تا ول 


قوله : ( فأما اليمين بالله تعالی فسی ) 
الحلف سببا للکفارة مجازا . 

وكذ لك أى وشل الیمین تعلیق الطلاق والعتاق بالشرط ؛ يعنى 
سبيت اليمين بالله تعالی قبل الحنث سببا للکفارة ۰ وسمى المعلق‌بالشردل 
وهو قوله : أنت طالق » أوأنت حر قبل وجود لفط ي الييين 
بغير الله تعالى سببا للجزا* وهو وقوع الطلاق والحرية بطريق المجاز » لا 
ا الم ليس سبب حقيقة ا 0" ت 
السبب أن يكون طريقا الى الحكم » وانما قال أدنى لان السببالذى هو 
طلة حتيقة ر او السیب‌الذی فهه معتی العله موجب للحکم آو طریسی 
اليه مع نوع تأثير له فى الحکم » فالذی لاتأثیر فيه یکون أد نى حالا شه 
بالنسبة الى الحكم وان كان فى السببية حقيقه 


) واليمين تعقد للبر ) أى الغرض من عقد ها البر اذ هو موجبها الأصلى 
سوا* كانت بالله أو بفیره ٠.‏ 
١ (‏ ) انظر تقویم أصول الفته ( ۷۱/۲ ) نقله عنه المؤرلف بتصرف . 
(۲) فى (ج) : فتسی 
(۲) فى (ج) + للشرط . 
(6) فى (ج) : آوالمعلق ليس سببا . 
رو ) آخرالورقه (1/۱۲۲) من (د ) . 
رو) آخر الورقة (۸۲۳۰+) من (أ) . 


(11A) 


وها ع وه .د ود وا ود ود و واه .د واه و و هد و و ود واه و ود مه هد ود وا و واوا ود .د .د و و و و و 


6 ۱ ۱ 
( وذلك ) أى البر أو الشی* /20 الذى يعقد للبر ( قط لايكون 
طريقا للكفارة ) فى اليمين بالله تعالى ( ولا للجزا* ) فى اليمين بفسیر 
الله تعالى : لآن البر مانم من الحنث » لأنه ضده » هد ون الحنث 
لا تجب الکفارة ولا ينزل الجزا* » فلا يمكن أن يجعل المانع من الحكم سببا 
لثبوته وطريقا اليه فى الحال . 
( لكنه ) اى الحلف , أوالمذكور وهو اليمين , أوالمعلق (يحتمل 
أن يؤول اليه ) أى يفضى الى الحكم وهو الكفارة والجزا* عند زوال الماع 
( فسمى سببا مجازا ) باعتبار ما يؤول اليه : كتسمية المنب خمرا فى قوله 
¢ (۲( 
تعالى اخبارا ( انی "رانی اعصر خمرا -) . 3 
وتسمية البيض صي فى قوله تعالى ( ليبلوكم الله بشى * د منالصيد 
تناله دزم ان ¢ فان المراد منه البیض فى بعض الاتا و ۶ ) 


یم )1( 
وتسبية الاحياء أمواتا فى قوله عز ذ کره ( نك ميت وانهم میتون ) 


(۱) آخر الورقة (۱۲۲/+) من (ه) . 
(۲) سورة بوسف آية (۲۰) 
(۳) آخر الورقة (۲۰۸/ب) من (ب) 
()) سورة المائدة آية (ع٩)‏ 
(ه ) وهو قول مجاهد 
انظر کتاب التسپیل لملوم التنزیل (۱۸۱/۱) 


(1) سورة الزمر الاية (۲۰) 


سج ص مس حم ل س 


قول ۽ وهذا عندنا , أى ما ذكرنا أن اليمين والمعا: ٠"‏ ' 
لبسا بسببين فى الحال فضلا من أن يكون'فيهءا معنى العلة مذ هبئا حستی 
لم بحوز التكفير بعد اليمين قبل الحنث لانه أدا* قبل وحود السب 

وجوزنا التعليق بالملك فى الطلاق والعطاق , لأن المعلسق 
ليس بسبب فلا يحتاج الى المحل عند التعليق 

والشافعی رحمه الله جعله اس المذ كور وهو الیمین والمعلسسق 


بالشرط سببا هو بمعنئ العلة , لأن الیمین هى التى توجب الكفارة 


۱ ۰ 
عند أ الحنث , والنعلق وهو قوله ۽ أنت طالق ثلا هو السذی 
۲ ۱ 
يوجب الجزا* وهو الطلاق ۱ م وحود الشرط ۰ فکان كل واحد منم نا 


ند الدال .لا عله باعتبار تأخر الحكم ١‏ واكن فى مسنی ۸۱۰۱۱ باعتا 
أنه هو المؤثر فى الحکم عند وجود الشرط لا غير . 


واذ | كان سببا فى الحال بمعنى العلة ۱ ۳ 


الدللای والعتای باللك » لأن السبب لا ينعقد فى غير محله ٠‏ والمرأة 
الشنبية ۰ أوالعبد الذی ايس. فى كه لينا بمحلين االللان والعقاق 


من جهة هذا التتلم وقد مر بیان هذه السبافل فيا تقد م 


رر) خر الورقة (عم/أ) من (ج) ۰ 
٠‏ (۲) فى (جءد) و الانطلاق . 0 


(۲) ممارة (ج) ۽ واذا كان سببا فى معنى العلة 


)۱۳۰( 


وضد ند لهذا المجاز شبهة الحقيقة حکما خلافا لزفر رحمه الله . ويتبسين 
ذلك فى سسألة التنجیز > هل يبطل التعلیق ؟ فعند نا بیطله ,۰ لأن 
اليمين شرعت للبر فلسم يكن بد من أن يصير البر مضمونا بالجزاء 

قوله : ( وعند نا لهذا المجاز ) يعنى المعلق بالشرط الذي سميناء 
سببا مجازا 2 وهو قوله نت حر أو انت طالق 0 شبهة الحقيقد ) 
ا ی ات من حك لكر 

( خلاقالزقر رف الله ) فان عند ٩‏ ۲۳" انو پالشرط خال عن 
شبهة الحقيقة بل هو مجاز محض . 

( ویتبین ذلك ) الخلاف راقن الال" ۶۱ هل يبطل 
التملیق /) وهی ما ان! قال لامرأته ۽ ان د خلت الد ار فأنت طالسق 
تلاا » تم طلقها ثلاثا . 

والتدعيز تفميل من قولهم ناجز يناجز أى نقد ينقد ؛ وأصله 
التعجيل كذ !ا فى الطلبه 5 

فعنده : لا يبطل التنجيز التعليق ۰ لأنه ليس للمعلق شبهة 
السببية عنده ۳ * بوجه ان لايد للسبب وشبهته من محل یشمقد فيه 
كالسبب الحسى ۰ والتعليق بالشرط حائل بين المعلق ومحله فأوجسب 
قطع السيبية بالكلية و ال عن ای وال اليه › 


. فى (د ) : وأنت‎ )١( 
ر۲) آخر الورقة (1/۲۳۱) من (أ)‎ 
. (ع) فى (د ) : التحییر‎ 

ري ) انظر طلبة الطلبه ری ۱۲۳ ) طبع د ارالقلم بيروت الاولى 1 ۰ ؟ (ه . 
(ه ) ساقطة من زد ) ۱ 
رو) العرس : ما يستتر به قال الفیروزآبادی : الترس من جلد الأرض 

الفلیظ منہا . انظرالقا موس المحیط ( ۲۰۹/۲ )والصحاح )٩۱۰/۳(‏ 

(۷) فى (ب »ج ) : الرس وبين المری ۰ 


و هم وا و واه نور فا و اشم هه ماه وا و و و ها وا E‏ و وا و عا و و و ها وا و اه و و و 


واذ | لم يبق له جهة السيبية بوجه لا یحتاج الى المحل واحتمال صیرورتس» 
سببا فى الزبان . القانی لا يوجب اشتراط المحل فى الحال » بليكفيه 
احتمال حد وث المحلية وهو قاثم لا حتمال عود ها اليه بعد زوج آخر » وهر 
وق ین لیا تیه تالف فا افیا له بل یی ۱۳ 
الثلاث 

وعند نا : يبطل تنجيز الثلاث التعليق حتى لوعادت اليه بعسد 
زوج آخر ثم وجد الشرط لا يقع شى* » لأن اليمين شرعت ا 
يعنى المقصود من شرعية الیمین سوا* كانت بالله تعالى أوبغيره تحقيسق 
السعلوف عليه من الفعل أو الترك » فان المحلوف عليه قبل الحلف كان 
ا ا ا ی ن 
وتحقيقه أك » باليمين التى هی عبارة عن القوة لیتقوی بها على تحقیسسق 
ما قصد ه 

( فلم يكن بد من أن يصير البر مضمونا بالجزاء ) على معنی أنه 
لوفات البر يلزمه الجزاءلا محالة فى اليسين بغیر الله تعالى كما 
تلزمه فى الكفارة فى اليمين بالله عز وجل ليتحقق معنى اليمين من الحمل 


والشم ۰ 


(«) فى (ب) : تنجیر . 
(۲) آخر الورقة (1/۲۰) من (ب) 


(۳) فى (د) : واذا. 


(rT) 


وا ! صار البر مضونا بالجزاء صار لما ضمن به البر للحال شبهة الوجوب + 
كالمغصوب مضون بقیسته ٠»‏ فیکون للفصب حال قيام العين شبهة ایجساب 


القيسة . 5 


رواذ | صار المر مضمونا بالجزاء ) يعنى فى اليمين بغير الله تصالی 
ا رحن بان تال فة الوه + 

قيل 1 الباء فى به للسببية . والمراد من الوجوب الايجاب ؛ 
أى صار للشی * ایا و ا عن لمانا 
للجزا* فى الحال » فصار كأن قوله أنت طالق ان فعلت كذا ایجاب الطلاق 
فى الحال . وهذا الوجه يطابق قوله ود نا لهذا المجاز شبهة الحقيقة. 


(rT) (۲)‏ 
وقوله فيكون للغصب / حال قيام العين شبهة / ایجاب 


القيمة . 

والأظهر : أن الباء صلة الضمان ۰ وأن المراد بالوجوب الثبوت 
أى صار لما ضبن به البر وهو الطلاق والعتاق ونحوهما شبهة الثبوت فى 
الحال يعنى قبل فوات البر كالمغصوب مضمون بالقيمة على معنى أنه 
( تلزمه ند القيمه عند فوات المغصوب لا لع ا 
حال قيام العين المغصوبة فى يد الغاصب شبهة ایجاب القيمة » حستی 


صح الابراء عن القيمة والرهن والكفالة بها حال قيام العين حتى وجب 


على الكفيل رد العين حال بقاعها ود فع القمة سمال هلاكها . 


١ (‏ ) الكلمة ساقطة من (ب). 

(؟) آخر الورقة (۸۱۲۲ب) من (د ) ۰ 
(۳) ۰ ۰ (۸۲/ب) من (ج) 
()) فى رب »ج ) : پلزمه . 
(ه) آخر الورقة (۲۳۱/+) من (أ). 


ا 


(rT). 


و اه هم و r‏ وم و و هو و و و مه و و و E‏ مه و يود E‏ و E LF NEE‏ يك و ROR FE‏ 4# 


ولو لم يكن لها ثبوت بوجه لما صحت هذه الأحكام كما لا تصح قبل 
الفضب . 

وتحقيق ما ذكرنا : أن البر وجب لغيره وهو الاحترازعن هتك 
حرمة اسم الله تعالى ۰ أوعن لزوم الجزا*لا لعينه . ان ليس للعبد 


ايجاب ما ليس بواجب شرعا ۰ لأنه نصب شريعة وهو ينزع الى الشركة . 


وما ثبت لغيره فهو ثابت من وجه دون وجه » فالمر من حيث انسه 

واجب كان ثابتا موجود ۱ ۰ ومن حيث انه غير واجب لعينه كان معد وما فى 
نفسه » فثبت أن له عرضية العدم . 

۲( ۱( 

بقد رها عرضية الوجود للجزا* فثبت 


لیکون الحگم ثابتا على قد ر سببه . 


لسيبه عرضية الوجود أيضا 


قفا انیت اميت ٠‏ ورادا لقعي الو 
فی الحال الیه آشیر نی التي :© 

ولا يقال : ان سلمنا انه ثبت للبر عرضية العد م من الوجه الذى 
قلتم فلا نسلم أنه ثبت للجزا* بقد رها عرضية A‏ > لان توت 
الجزا* متعلق بفوات البر بعد الثبوت لا بالعد م الاصلی » ولپذا لا يجب 


الكفارة فى الغموس » لأن عد م البر فيها أصلى بخلاف المنعقد ة وعرضيسسة 


(۱) فى (د ) عرضية 

(؟) فى رد ) فیثبت 

(ع) آخر الورقة (۲۹/+ )من (ب) 
( > ) انظر تقویم أصول الفقه للد بوسی . 
(ه) فى رد ) عرضية . 


(Are) 


5 نکن لت لم یش الشبپة لا محله کاحتيقة لا 2 تستفنی عن المصسل 0 


فانا فات المل بطل 6 


العد م للبر لو ثبت ۲ انما یثبت و » لأن کون 
البرغير واجب لعينه يقتضى أن يكون له عرضية المد م من الأصل لا أنيثيت 
له عرضية العد م بعد الوجود »> واذ ا كان كذ لك لم يثبت عرضية الوجود 
لامزا" بهذه العرضية 

لأنا نقول : ماذ کرت مسلم فى اليمين بالله تعالى ولكن فى التعليق 
قد يثبت الجزاء عند عد م البر من الأصل كما يثبت عند فوات البر بعد الوجود 
قاف لوال و متس ارام نی E‏ رن ۲۳۷ 
الطلاق وما نحن بصدده من هذا القبیل » فسرضية عد م الیر فيه على أى 
وجه كانت توجب عرضية وجود الجزاء بقدرها . 

واذا كان كذلك » أى كان الأمر كما بينا من ثبوت شبهة السببة 
للمعلق قبل وجود الشرط لم يبق شبهة السبب الا فى محله » أى سحل 
لسبب » أو الضمير راجع الى الشبهة وتذ کیره باعتبار أن التأنيث غسير 
رتب على التذكير ان لا يقال شبة وشبهة » وفى مثله يجوز التذ كير 
والتأنيث على ما عرف . ۱ 

قال الشيخ الامام ذ فخر الاسلاء ( كأ EE TT‏ 


ىنال فقي کر زان لحتو E E‏ ان یه 


(۱) فى (أ) : تبتت . 
(۲) فى (اءد ) : تثبت 

(؟) فى (ج) : وقع 

)<( انظر كشف الاسرار تولف (6/ 16 )١‏ 
(ه) آخرالورقة )1/4( من (ج) 
)0( “< م (1/۲۲۲) من (1) 


0 


: 


(1o) 


بخلاف تعلیق الطلاق بالملك » فانه يصح فى مطلقة الثلاث وان عد م المحل » 


لأن ذلك الشرط فى حکم العلل فصار ذلك معارضا لهذه الشببهة السابقة عليه 


الشی * لا تثبت فیما لا تثبت حقيقة ذ لك الشی* ي او الشبپةد وة 
1 

الد ليل مع تخلف المد لول کرو وقط (۴) لا یدل دلیل عسلی 

ثبوت شى * من الاأحكام فى فير محل 5 ألا ترى أن شبهة النكاح لا تثبت فى 


الرجال بالاتفاق » ولا فى حق المحارم عند هما . 


وأن شبهة البيع لا تثبت فى حق الحر والميتة , لأن حقيقة النكاح 
والبيع لا تثبت فیا . 

فاذ | فات المحلبتنجيز الثلاث E‏ أى التعليق ل التعلین 
لان التعليق ثبت بصفة ۰ وهی أن يكون للمعلق شبهة الثبوت قبل وجود 
الشرط . 

فاذ ۱ بطلت تلك الشسبهة بغوات المحل لم يبق التملیق ۰ لأن الشی 
اذا ثبت بصفة فى الشرع لا یبقی بد ون تلك الصفة . 


الا تری انه يبطل ببطلان محل الشرط بأن جعل الد ار بستانا فى 


قوله : أن د خلت الد ار فكذا يبدل لت محل الجزا* أيضا ۰ 


وانما لم یشترط بقا* الملك لبقا* التعليق كا بط الحل »لان محلية 
الطلای تثبت بمخلية النكاح » ومحلية النكاح تفتقر الى بقا* الحل‌ولا تفتقسر 
الى بقا* الماك اليه اشير فى الطريقة البرغرية . 

قوله م ( بخلاف تعليق الطلاق بالملك ... الى آخره ). 

جواب عما قال زفر رحمه الله ؛ أن بقاء التعلیق لا يحتاج الى بقاء 


ز۱) مابين المعقوفتين من (ب) وفى هاما (أ) 
(۲) فى (ج) ونط ۰ وتي (ه) + فقط . 
(۳) آخر الورقه (۱/۲۲) من (ه) 

(۳) فى (د ) : فیبطل . 


(1T1) ۱ 


ل رم اتج معطو ری هر ی 


الحل بدليل : أن تعليق الثلاث بالملك فى امرأة حرمت على الحالف 

بالثلاث یسح بأن قال للطلقة ثلاثا ان تزوجتك ,۲۲۱ فانت طالق تلا 
فلما صح ابتد ۱* التعليق بد ون المحل فلان يبتى بد ونه كان أولى »لن البقاء 

۱ أسهل من الابتدا* . 

۰ فاجاب : بأن تعلیق الطلاق الثلاث بالطك يصع وان عدم ٠‏ 
ا ٠‏ لان ذلك الشرط وهو النكاح الذی تعلق به الطلاق فى حكم 
العلل , لأن مك الطلاق یستفاد ۷ ٠‏ فكان النكاح بمنزلة علة 
العلة للطلاق » فکان له شبهة العلة , وتعليق الحکم بحقيقة طته يبال 
حقيقة الا يجاب 7 > حتى لو قال لعبده ۽ ان أعتقتك 


فأنت حر کان باطلا . 


وكذ ا ا لا مرأته : ان طلقتك فأنت طالق ونون الطلاق 

الذى هو موجب هذا التطليق > فالتعليق بشبهة الملة بطل شبهة 
(۷ )۸( 

الا یجاب اعتبارا ۱ للشبهة بالحقيقة » ولا يبطل اصل‌التملین 


لاأن الشبهة لا تقاوم انحقيقة . 


(۱) فى (ب اج ) : المحل . 

۰۱ آخر الورقة (۲۱۰/) من (ب) 
(۳) فض (د ) : المحل . 

(+) فى (ج) : ستفاد . 

۱ آخر الورقة ( 1/۱۲۳ من زد 
)١(‏ فى (ج) : فگذا . 

(۷) فى (د ) : فاعتبارا . 


(۸) فى (ج) : لشبهة . 


(ITY) 


RS مود هه وه‎ Re E ANE و‎ o و‎ RS ESE هاف هرق‎ e 


فصار ذ لك الشرط . أى کون هذا الشرط فى حكم العلل أوالتعليق 
بشرط هو فى حكم العلل (معارض لهذه الشبهة ) : أى مانعا لها سن 
الثبوت ۰ وهی شبهة وقوع الجزا* ۰ وثبوت السيبية للمعلق قبل تحقق 
الشرط » وهو معنى قوله ( السابقة عليه ) . 

والضمير راجع الى الشرط . 

ومعنى المعارضة أن أصل التعليق يوجب ثبوت شبهة وقوع الجزا* . 

وكون الشرط فى معنى العلة ر أيقتفى عم ثبوتها فامتنع ثبوتها 
بمعارضته » واذ! امتنع ثبوتها بمعارضة التعلیق بالشرط الذی 07 
حکم العلل لم يشترط قيام محل الجزا* بعد لزوال المعنی الموجب له › 
بل يبقى التعليق .طلقا مجرد | عن الشبهة » ومحله ذمة الحالف » لانسه 
یمین محضه فتبقی ۱ بیقافها ۰ 
, أنا انما أثبتنا شبهة تبوت الجزا* فى الحسال 
تأكيد | لکون الب مضمونا ۰ وذلك لان ضمان البر بوقوع الجزا* حالة وجسود 
الشرط لما كان بالاستصحاب لا بالتیقن احتجنا الى تأكيد لیلتحق بالمتيقن 
به فجمل كأنه واقع فى الحال . 


ووجه آخر / 


وفى تعليق الطلاق بالنكاح لا حاجة الى هذا النوع من التأكيد , 
للتيقن بوجود الجزاء حال وجود الشرط » لكونه تعليقا بما هوعلة ملك 
الطلاق » فيكون الجزا* مرجود ا فى تلك الحالة لا محالة . 


ر«) آخر الورقة (۲۳۲/+) من (أ) 
(۲) ۰ ۰ (۸۵/ب) من (ج) 
(۳) فى ( بج ) + فيبقى . 

(> ) آخر الورقة (۲۲۱/ب) من (ه). 


(17A) 


EE OR أ هو هل قار و‎ e ECER E و أو‎ O RE O امدق شا‎ E e لمق كوا مشا‎ ag 


واعتوض على ما ذکرنا : بأنه اذا خلف بالظهار أو بالايلاء' فقال : 
اند خلت الدار فانت على كظهر 3 2 أو قال ان د خلت الد ار فواللسه 
ل أقريك ا أ ذلك التمليق > حتى لو اد ت 


(۲ 
الهه بعد زوج آخر ووجد أ الشرط یتنجز الظهار وال لاه 


واجیب عنه : بأن الظهار لا يعقد لابطال حل المحلية » حتی اذا 
يبقى الظهار لفوات محله » بل أثره فى منع الزوج عن 
الوطی الى وقت التکفیر . 

فلا كان حکه المنع وبعد التطلیقات / "۴٩‏ الثلاث یثبت المنسع 
باعتبار حرمة المحل » وان لم يبق بذلك الطريق يبقى الظهار , الا أن 
اپتد ا* الظهار فى غير الملك لا يتصور ۰ وان 


تشبيه المحللة بالمحرمة وفى غير الملك لا يتحقق قق ذلك 


كان المنع متصورا » لأن الظهار 


فأما الطلاق فعمله فى ابطال الحل وقطع الملك هعد وقلوع 
* الثلاث فات محل الحكم فلا يبقى اليمين بالطلاق 
فما الا يلا* المعلق فلا حاجةاله الى أن تکون اراد محلله فانسه 
ينعقد فى غير الملك فلا ببطل بعد م الملك والايلا؟ المنجز على الخلاف أيضا 
وأعترض أيضا بأن المرأة انا ارتد ت - والعيان بالله وقد علق 
اف بانشطفان ا يرظان وه كلل سيل تایه 
وان الأمة اذا استوندت حستى تعلق قبلا 


(؟) فى (د) : وجد . 
(۳) فى (د) : المحل . 


(ع) آخر الورقة (۲۱۰/+) من (ب). 


(1۳۹) 


4و4 


تخا لكأن وا متو ف ف ل ENED‏ لماعي a OI EE O‏ 


بموت السيد فأعتقها المولى » ثمارتدت وسبيت ثم عاد ت الى المولى 
استحقت العتق 

واجيب عن الأول ۽ بأن المحلية لا تبطل بالرد ة ۰ ا ن 
المرأة اذا أرتدت حتى بانت من زوجها » ثم طلقها فى العدة وقح 
طلاقپا » ولو ارتد ! جميعا لا يبطل النكاح » وائما تقع الفرقة لانقااع 
اه کی ا عبت ”اة بقيك انين + ۱ 


۱( 
وعن الثانی : بان العتق حين وقع بطل التعلیق بالموت وبالملك / 
(۲ 
انیا أ لا یمود ذلك ولكن يتعلق بالموت عتق آخر بسبب جدید له » 
وهنواقيام یب الولد فى الحال کنا لو استولد ها بنكاح » فانها لا تصير آم 


ولد له فان ملكها صارت ام ولد له الان لقیام النسب فى الحال ۰ 


زوع آخر الورقة (1/۲۳۳) من (أ) 


(۲) فى (د ) : بانیا . 


۹۰ 


وأا العلة فهى فى الشريعة : عبارة عما يضاف اليه وجوب الحکم ابتدا* ۰ 


قوله : (وأما العلة ... فكذا ). 
CT OT a‏ : 9 ۰ 
0 العلة فى اللغة / عند البعض : اسم لعارض يتغير به 
وصف المحل بحلوله لا عن اختهار » دبا يني یه »فان المحل 
۳ 34 ۱ 
يتغير بحلوله من وصف الصحة والقوة ‏ الى الضعف والمرض ۰ 
ننه هن نزن کین اتل اوا بعد اش 
وسی الموجوب للحكم فى الشرععلة ۰ لأن الحكم يتكرر بتكرره . 
وقيل : هی فى اللغة ستعسلة فيما يؤثر فى أمر من الالور سوا* كسان 
البوتر صفة » آوذاتا ۰ وسواء أثرفى الفعل » أوفى الترك . 
يقال : مجى * زيد طة لخروج عمرو ۰ ويجوز أن يكون مجى * زيد طة 
لامتناع خروج عمرو به . 
(YOU, 1‏ ۲ 59 
وهی فى الشريعة ۽ مارة عما يضاف اليه وجوب الحکم 


أى ثبوته اپتد ۱ . 


(() انظرمعنى العلة فى اللغة : 
الصحاح ( ۷۷۳/١‏ () القاموس المحیط ( > / ۲١‏ ) ولسان العرب 


( ۹۵/۱۳ ) وین لك ( ٩.۸‏ ) وكشف الاسرار ( ۲۰/۲ ۱) 


(؟) آخرالورقة (1/۲۲۷) من (ه) 

( ۳ ۰ )1/۸1( من (ج) 

(ع) فى رب , ج ) :الى وصف الضعف . 

(ه) فى المعجم الوسيط : العلل الشرب الثانی : يقال : طل شرب عللا 
بعد تهل . 

(1) عارة رد ) وهی فى اصطلاح أهل الشرع . 

(+ ) أنظرتعريف العلة فى الاصطلاح ٠‏ فى كشف الاسرار( 1١ 7٠١/6‏ )حاشية 
الرهاوى على شرح المنار( ٩۰۸‏ ) الستصفى (۳۱/۲) ۰ 


. ) 1۱ ( 


وذلك شل البيع لللك » وألنكاح للحل والقتل للقصاص 


للق 
واحترز بقوله : ( يضاف اليه وجوب الحكم ) عن الشرط ¢ فان الشرط / 


وبقوله 0 ( ابتد ۱* ) عن السبب والعلامة وطة العله 5 


فان المراد بالثبوت ابتد ا* الثبوت بلا واسطه . ويهيذءالأم. ۰۱ 
لا یثبت الحكم بلا واسطة . 

ويد خل فى هذا التصریف : العلل الوضعیه التی جعلها التن 
عللا كالبيع للملا , والنكاح للحل » والقتل لان 7 0 
ا 1 

والعلل الستنيطة بالاجتهاد کالمعانی الؤثرة فى الأقيسة فان 
الحكم فى المتصوص ليه مضاف الى العلة بالنسبة الى الفرع كما مربياته . 


ومارة الشيخ أبى منصور رحمه الله : ” أن العلة هی المعنى النذی 


۳ 
اذ ! وجد یجب الحكم به e‏ ۱ 
واحترز بقوله ي( معه ) عن قول بعض القد رية : أن العلة هی 


الامر الذی اذا وجد » وجد الحکم عقيبه بلا فصل . 
وثبوت الحکم بالعلة عند نا بطریق المقارنة لا بطریق التأخر . 


وذ لك أى ما يضاف الحكم اليه ابتد!* : شل البيع أى البيع 
3 ۱ 5 
نة" ل والنكاح للحل والقتل للقصاص , فاى هذه الا حکام 
)١(‏ آخر الورقة ( ۲۳ ۱/ب) من (د )۰ 
(YT).‏ ۰ ۰ (1/۲۱۱) من (ب )۰ 
(۳) هذا التعريف ن کره السمرقند ی فى میزان الاصول (ص ۰۸۰ ) ۰ 
( > ) البيم المطلق عن الشرط فانه موضوع لك ٠‏ والملك يضاف اليه بلا 
واسظة وهو مؤثر فى الملك . 


رن دی مکرر 


وي الاي إل RSS‏ لمعيه تومي ماع رو OE‏ الإ TEKE ORG ey‏ 


تثبت بهذه العلل ابتد!* من غير واسطة . 
وأعلم ۽ أن الملة الشرعية الحقيقية تتم بأوصاف ثلاثة : 


احد ها : أن تكون طة اسما ٠‏ بأن تكون فى الشرع موضوعصة 
, 


لوجببا !۰*۲ ويضاف ذلك الموجب اليا » لا بواسطه . 


ثانيها : أن تكون طة معنى : بأن تكون مؤثرة فى اثهات ذلك الحكم 
'وثالشها ۽ أن تكون طة حكما : بأن يثبت الحكم بوجود ها تصلا 
پا من غير تراخ . ۱ 

2 بيه لا e‏ 

فان! تمت هذه الاوجه كانت علة / حقيقية واذا لم يوجد 
فهها بعض هذ » الا وصاف كانت طة مجازا > أو حقيقة قاصرة طی اختيار بعض 
المشائخ ۹۹ 

ثم أنها تنقسم بحسب استكمال هذه الأوصاف وط م استکنالها الى 


GS EIT 
. سبعة أقسام قسمة عقلية‎ 


١ (‏ ) عرفها ابن نجیم بقوله : طة اسما وهی : ما يضاف الحكم الها بلا 
. واسطة » وتفسيرها با تكون موضومة فى الشرع لأجل الحكم وشروصة 

له انما يصح فى العلل الشرعية لا فى ثل الری والجرج ؛ ومعسنى 
الاضافة اليها ما يفهم من قولنا قتله بالری وتق بالشرا* وهلك بالجرح 
انظر . فتح الغفار (1۸/۳) ۰ 

(ع) فى (د ) بخروجها . 

(ع) فى رب » ج ) كان ۰ 

)<( آخر الورقة ( ۸۲۳۳+ ) من (1) ۰ ۱ 

ره ) متهم فخر الاسلام المزد وی . انظر کشف الاسرار (/۱۸۷) ۰ 

ر٩‏ ) وقسمبا أيضا صاحب المرآة وصاحب المنار سبعة اقسام متابعا 


(TEY) 


200 ا‎ NE E وو‎ ECER SRE ET A E نج هه وده‎ ES 


(۱) 


)۲( 
علة اسما ومعتى وحکما وفی نظائرها کثرة . 


(۳) )© 
لافطا عو فک ا ا ۲۳۱۸۰۲۰ 


0 
il 
اا‎ 


)۱( ی 


فخر الا سلام وقسیها الد بوسى الى أربعة اقسام وهی : 
١‏ - طة بوجود ة اسما ومعنى وحكنا . 

وطة موجودة اسما ومعتى لا حكما : 

۳ لدوطة موجود ة حکما لا اسنا ومعتى . 

3 و موجوداة اسما لا معنى وحكنا . 


وأما تقسيم فخر الاسلام فهو كالآتى : 

. العلة اسما وحكما ومعتى‎ ١ 

؟ ‏ العلة اسما . 

۳ ب العلةاسما ومعنى لا حكنا . 

ع العلة التى تشبه الاسباب . 

ه - الوصف الذى يشبه العلل ( وهو العلة معنى فقط ). 
العلةاسما وحكما لا معنى . 

۷ - العلة اسما وحكما لا معتنى . 

وقسمها السرخسى الى ستة أقسام : 

وتقسيمه مثل تقسیم فخر الاسلام الا أنه لم یذ کر فى تقسيمه الوصف الذ ی 
يشبه العلل ( وهو العلة معنى فقط ) فقد جعل السرخسى هذ االقسم 
العلة معنى فقط ‏ من قهيل السبب المحض لكون أحد الوصفين طريقا ` 
یفضی الى المقصود » ولا تأثیر له مالم ينضم اليه الجزه الآخر . ونظسر 
غيره الى أنه له تأثير فى الجطة فجعله من قبيل العلة . مرآةالااصول (۵۲9) 


انظر . اصول البزد وی ( 117/6( ۱۹۸۰ ) أصول السرخسی ( ۲/۲ ۲۱) 


تقوهم اصول الفقه ( ۲ / ۲ ۲۲ ) فتح الضفا ر (۳ 1۸۷)نسمات الاسحار( ۸ ۱) 
التلوج علي | ا FA‏ ( 


ز۲) مثل لها المؤلف : بالبيع الطلق للملك » والنكاح للحل 
(ع) ان الحکم وهو ثبوت الملك متراخ الى اسقاط الخیار ۰ وانظر:فتح‌الففار 


٩٩ / ۳ (‏ )وأصول السرخسی ( ۳۱۸/۲ ) وشرح النار( ۰٩۱۱/۲۰‏ 
المؤثر فى الترخص للصوم الشقة » واقیم السغر مقامپا . 


(ع) آخر الورقة (1/۲۲۷)من (ه) 


ع يه ا 


(TET) 


n e‏ وم وم .اه و و مه و و و و و و و 


و و و هم و و و مه و و وه واه م وم و و هد 6 و۰ 


وطة معنى وحکنا لا اسما کالوصف الأخير من طة ذ ات وصفین ِِ 


وطة معنى لا اسما ولا حكما : كالوصف ال وهو انی 


سی ص اللتاب 3 وصفا له شبهة العلل . 
وطة اسما لا معنى ولا حکما : كالطلاق المعلق 


وطة حکا لا اسا ولا بعشی وق ر الذی نیلم هن معارضة 
اه ای ۱ 

والعلة التی لها ثببه بالأسباب غير خارجة من هذه الاقسام , لأنها 
0 أوعله مستی لا اسما ولا حكما 


Wr 


اما طِة اسما ومعنى كالايجاب البضاف 

)۸( 
كعلةالعلة » لکن باعتبار شبهه 
عنه يجوز أن یجسل قسما آخر . 


١ (‏ ) المؤثر فى الترخص للصوم المشقة وأقيم السغر مقاسها . 


بالأسبابٌ الذى قد يخلو القسمان 


)۲( 
(۳) شال الملة معنى وحكما لا اسا کقوله : أنت طالق ان د خلت هاتين 
الد ارين . تطلق ان وجد الد خول الثانى فى الملك » لأن التأخر 

هو البوثر لکونه طه معنى » وأما حكنا فلوجود الحكم هد » . 
انظر ء افاضة الأنوار مع حاشية نسمات الاسحار (ص ۰۱۹ 
)<( خاله : کالقد ر أو الجنس يحرم النسيثة ؛ لانه شبهة الفضل فیثیت 
بشببة العلة . انظر افاضة الاتوار (ص ۱٩‏ ۱) ۰ 
ره ) آخر الورقه (۸۷/+) من (ج) ۰ 
( + ). قال ابنعابد ين :واماما شلبه الشارح تبعا لا بن ملك - فلمیظهرلی وجبة 
لأن حضرالبئرفى الطريق ليسطة للضمان ؛ بل‌شرط له. وشل إلملقحذا 
فقط ابن الحلبى فى أنوارالحلك بقوله :ك خول الدارفيها , اناقال : ان 
د خلت الد ارفأنت طالق »فانه يتصلبه ١‏ ن غيراضافقولا تأثير. انظر 
نسمات الا سحا/ رص م ١‏ ع هی ET‏ ۰)4 
ق عدا ۰ 


(۷) كقوله : انت 
(م) فى رد ) ءاقار. 


OED 


وليس من صفة العلة الحقيقية تقد مها على الحكم بل الواجب اقترانہ سا 


مها . وذلك : كال ستطاعة مع الفعل عنف تتا 


)۱ 
قوله : ( ولیس من صفة العلة الحقيقية تقد مها على الحكم ) 
لا خلاف فى أن العلة عقلية كانت أو شرعية تتقد م على حكمها رتبة 
ولا خلاف بين أهل السنة فى أن العلة العقلية تقارن معلولها زمانا 


(؟) 
كحركة الأصبع تقارن 1 الخاتم » والكسر بقارن الانكسار »وکالاستطاعة 


تقارن الفعل » ان لولم يكونا متقارنين لزم بقا* الأعراض » أو وجود المعلول 
بلا عله . وكلاهم فاسد ۶ 

لکن الاختلاف فى جواز تقد م العلة الشرعية الحقيقية على معلولها » 
وتأخر الحكم عنها تقد ما وتأخرا زمانیا . 

فذ هب السحققون : الى آنها شل العلة العقلية فى اشتراه! المقارنة 
واليه أشار الشیخ بقوله : ( وذلك ) أى العلة الشرعية مع حكمها فى اشستراط 


المقارنة كالاستطاعة معالفعل . 


وقوله : ( عند نا ) متعلق بقوله الواجب كذا » يعنى الا ى 
3 . 
العلة الشرمية ٠‏ الحقيقية . اقتران العلة والحكم عند نا »کناآن‌الواجب 


۱ ا وم و ی SS‏ 
التقد م بالعلية وپالذ ات . 
انظر ؛ التلویح على التوضیح OS‏ یروس ون 
النایی شرح الحسای ( ٩۱/۲‏ ) تور الأنوار مع شرحه قمر الاقسار 
( ص٦۲‏ ۲ ) وفتح الغفار ( ۷۱/۳ ۰ ۷۲۲ ) وکشف الاسرار ( ٤‏ /۱۸۸) 

(۲) آخر الورقة ( ۲۱۱/+) من (ب) 

(؟) أى القد ره 

(ع) فى رب » ج) : الحقيقية الشرعة . 


) 11۰ ( 


© #ها هاه ه« هع « 6ه فهاة ۰ ۱ 


العلة المقلیه وجوزه فى العلة الشرعية . كذا ذ کر شس الاقمة رحمه الله 
وهذ ! یشیر الی عم امترائل الاتصال + 513) 

وذ كر أبو اليسر رحمه الله فى أصول الفقه : * قال بعض افق ۶) 
حكم العلة يثبت بعد العلة بلا فصل . وهذ! يد ل على جواز التأخر بشرط 
الإتصال . 

وجه قولهم ۽ أن العلة ما لم توجد بتمامبا لا يتصور أن يكون موجبة 
حكمها » لأن العدم لا يؤثر فى شى * ۰ واذا كانت العلة توجب الحكم بعد 
وجود ها يثبت الحكم عقيبها ضرورة ٠‏ وا ! جاز تقد مها بزمان جاز بزماشين 
وأزمنة بخلاف الاستطاعة ۰ لأنها عرض لا بيقى زمانين ٠‏ فلزم القول بمقارنة 
الفعل اياها لثلا يلزم وجود المعلول بلا علة 2 أو خلوالعلةعن المعلول, 


(۱) هو : محمد بن الفضل » أبوبكر الفضلى بفتح الفا* وسكون الضاد 
الكمارى بضم الكاف وقيل : بفتحها ء. البخارى » كان اماما كببيرا 
. وشیخا جليلا معتمد! فى الرواية مقلد ۱ فى الد راية . رحل اليه أثمة 
البلاد من آثاره , الفوائد فى الفقه . توفی ۳۸۱ اه 
انظر : الفوائد البهية رص 6م )١‏ الجواهرالضيكة (۳۰۰/۳۲) ۰ 
كشف الظنون ( > ۱۲۹ ) هدية العارفين ( ۰۲/۲ ) معجم المولفین 
([۱۲۹/۱۱) اللب‌ساب ( ۲ /1۳) 

(۲) الکلمة ساقطة من (ب) 2 (ج. 

(ع) انظر اصول السرخسی ۳۱۲/۲۱ ۰ ۳۱۲) 

() آخر الورقة (1/۲۳) من (أ). 


3-5 یه 


باع ايك اول افاج NE E ES‏ مو ايع اقل ادي واد بع رع E E‏ و 


فأما العلل الشرعية فموصوفة ١‏ بالبقا 
والاعینان 3 
1 8 کر 7 20 ات ۱ 3 58 
لا ترى أن فسخ البيع والا جارة والرهن والصرف وسائر العقود جائز 
بن أزمنة متطاولة 1 ولو لم يكن لها بقا* شرعا لما تصور فسخها بعد مد ۶ ۰ 


واد | كان كذلك لا يلزم من تأخر الحكم عنها مالزم فى الاستلاعه . 


ووجه القول المختار : انه قد ثبت بالد ليل مقارنة العلة العقلية 
معلولها ۰ فان حركة الأصبع التى هی علة حركة الخاتم مقارنة لحركة الخاتم 


ان لولم تكن كذلك ۰ لزم تد اخل الأجسام » وهو محال على ما عرف . 


وكذ ۱ الحركة علة صيرورة الشخص متحركا ٠‏ والسد اد علة لصمه.ة الش * 
آسود » وهما یواجد ان معا ر 

ولهذ ا قارنت الا ستطاعة الفعل فوحب أن تکون ااعاه ال ره عابنه 
لحکمپا أيضا ء لاآن الأصل اتغاق الشرع والمقل . 


4 1 1 
على ا ' الشرع أعراض فى الحقيقة فکانت کالاستطاعة فى 
(Y)‏ 

عد م قبول البقا* ۰ 


. فى (ج) :+ فوضوعة . وهو خطأً‎ )١( 

(؟) قال فى قمر الاقمار (ص ۲۷ ) : قوله موصوفة بالبقا*ء .. الخ ونحن 
نقول + ان العلل الشرعية أعراض فى الحقيقة كالعقلية › فكانت 

غير قابلة للبقاء ؛ وماقالوا : انها موصوفة بالبقا* فسنوع ۰ 

(۲) آخر الورقة (1/۱۲6) من (د). 

()) فى (ب »جر ) : جائزة . 

ره ) آخر الورقة (۱/۸۷) من (ج) 

(1) فى (د ) : على آنا نقول طل . 

(۷) آخر الورقه (۱/۲۱۲) من (ب) 


موس وهف تیه 


(ICY) 


فان | تراخى الحكم لمانع كما فى البيع الموقوف والبيع بشرط الخيار كان طة اسما 


ومعنى لا حکما . 


. وما قالوا : أنها موصوفة بالبقا* غير سلم » فان كتيرا من الفقها" 
ن هبوا الى أنه لا بقا* للعقود الشرعية » لأن العقد كلام مخلوق ولا بقا* له 


”حقيقة ۰ فلوبقى لبقی حكا لحاجة الناس ولا حاجة ليم الى ابقائها » 


لأديم یحتاجون الی الحکم وان بیقی بلا سیب + لان ما وجد ییقی حتی يوجد 
ما يرفصه . 

فقا رقتو أو القع بويع ا ی اسن 
العمقد . ۱ 

ولئن سلمنا أنها موصوفة بالبقاء كنا هو مذ هب البعض فذ لك ضروری 
ثبت رفعا للحاجة الى فسخ أحكامها » ان فسخ الحكم لا يمكن الا بفسخ 
۷ . تن الحكم ليس بمنعقد حتى لا يمكن فسخه , فلميثبت البقا* 
فيما وراء موضع الضرورة اليه آشار صد ر الاسلام فى أصول الفقه . 

وقوله : ( فاذا تراخی الحكم ) يعنى عن العلة ( لمانع كنا فى 
البيع الموقوف ) بأن باع مال غيره بغیر اذ نه . ۳ 

والبيع بشرط الخيا ر لليائع أو للمشترى ! ك أولهما كان طة » اىكان 
ما تراخی الحکم عنه لماتع ( طة اسا ومعنى لا حکبا ) لانفصال الحكم وتأخره 
عنه وهو القسم الثانی من الا قسام المذكورة 7 

مط أن الله اقفو اقيق یآ باه 


وقد وجد هپنا فكان طة اسما . 


(() فى (ج) : فطل . 
(؟) فى زد ) : المشترى ۰ 
رم) آخر الورقة ( ۲۲۲ /ب) من (1) 


ا ا ا ا O CO‏ 


۱ ( 


ومعناه أن يفيد البلك لانه وضع الا قاد ة الملك شرعا ولفة » 


۲ ۰ 
وال مروف" تا , لانه انعقد لافاد ة الملك ؛ وقد ظهر 
أثره فى الحال ۰ فان الملك للمشترى ثبت موقوفا على اجازة المالك حتى لو 
اعتق المبيع يتوقف اعتاقه » ولا يبطل ولو لم يثبت الملك موقوفا على اجازة 


3 
ارارى 7') لما توقف مطل , كما لواعتقه قبل العقد ثم اشتراه فكان علة 


) 


معنى أيضا ١‏ ولهذا لو حلف لا يبيع فاع مال الغير بغير اذ نه يحنشكذ ا 


.ا (ه) 
فى اجارات الاسرار. 
وک ! الشرط فى / ٠"‏ البيع بشرط الخیار د خل فى الحكم د ونالملة 

۸( (Y) 
وهى البيع لما مر فى أول الاب ثبقی البيع مطلقا غير معلق بالشرط‎ 


كالبيع الخالى عن الخيار فكان طة اسما » لكونه موضوعا لافادة الملك . 


(۱) فى (د) : الحكم. 

(؟) ویسی بيع الفضولى : وهو بيع الانسان مال غيره بلا ولاية ولا وكالة 
بضیر اانه . ۱ 

(۳) ما بين المعقوفتين من (ب »ج ) ۰ 

ر ) قال صد رالشريعة فى التوضیح : ومن حيث أنه مؤثر فى الملك طة 
معنى » لكن الملك يتراخى عنه فلا يكون علة حكما . 
راجع التوضيح على التلویح ( ۱۳۲/۲ ) وانظر التقرير والتحیسر 
( ۳ ۱۱7۸ ۱) 

ره ) انظر الاسرار الورقه 

)٩(‏ آخر الورقة (۲۲۸/ب ) من 

ر )۷‏ وهو القسم الثانی من أقسام العلة » وهو العلة اسما ومعنى لا 
حكنا . انظر ص ( ۲ ) ۰ 


(م) فى (ج) : تعلق 


)115( 


هه و و و و ه و و وم و و وا واه رادو .د عد وا و هد و و و و و و و ودود .د ه.ا واه راواه و و 


وممنی لأنه هو البوثر فى اثبات الحکم عند زوال الما ٠"‏ آن‌الحکم 


الاصلی وهو اثبات الحکم ابا تراخی لانم » وهوحق المالك فى 
)۱( ۹ 


البهع الموقوف » لأن ملكه محترم لا يجوز ابطاله عليه pies‏ 
الت .+ 
ا ۱ 
والتعليق بالشرط فى البيع بشرط الخيار اذ المعلق 


بالشرط معد وم قبل وجود الشرط فلم يكن طة حكما , الا أن الفرق بين 
البيعين أن أصل الملك لما صار معلقا بالشرط فى البیع بشرط الخيار 
لین وجید! فل انر : 

فالاعتاق الموجود من المشترى فيما اذا كان الخهار للبائم لا یتوقف 


0) 
١ / 


على ن ينسفن بثبوت السلك له اذا سقط الخيار . 


وفى البيع الموقوف ثبت صفة التوقف فى السلك لا التعليق بالشرط 
وتوقف اك الشى* لا يعدم أصله .۰ فثبت اعتاقه بصفة التوقف 


أيضا على أن ينغذ بثبوت الملك له » كذا ذكر شمس الأعمة رحيه ؛ 


(۱) فى ( ب) : السيع وفى (ج) : بياض . 


(۲) فى (ج) : طه وهو تحریف . 


: 

(۳) فى (أ) : والتعلق 

(ع) آخرالورقة (۲۱۲/+) من (ب). 

(ه) ۰ ۰ (لاورب) من (ج) . 

(1) انظر أصول السرخسى (۳۱۳/۲) فنا بعدها فى القسم الثانى 
من أقسام العلة » وهو العلة اسما ومعتى لا حكا 


)1۰۰( 


ود لالة کونه عة لا سببا أن المانم اذا ال وجب الحکم به من الأصل حستی 


يستحقه المشتری بزواگد ه 


قوله : ( ودلالة کونه ) أى کون کل واحد من البيعين (علة لا 
سبیا ) : أن ( المائع ) وهو حق المالك أو الخيار م ر انا زال ) 
بالاجازة فى البیع الموقوف وبأسقاط من له الخيار » أوبسعتى الند ة فى 
البيع بشرط الخهار ( وجب الحكم ) من الأصل » أى ثبت الملك للمشتتری 
بهذا البيع من وقت الايجاب » أى يستند الى وقت العقد حتى ملك العشتری 
الجیم 3" وا فتاه التتملة انا 1 وي دين طلسي 

يعنى لا يتوهم بتأخر الحکم عنه أنه سيب لا طة لأن العلة قد متأخر 
حكمها لمائع فان شهر رنضان علة لوجوب الصوم فى حق السافر والحكم متأخر 
الى اد راك تک اش وأصل البيع صحیح من المالك والحکم 


)°( ۰ 
متأخر على أصل الشافمى رحمه الله الى أن يتفرقا لبانم وهو خسار 


. فى رب »ج ) : والخيار‎ )١( 

(م) أى الحیوان 

(ع) كالسمن والولد واللبن . انظر النای شرح الحسای (۱۲/۲) ۰ 

(> ) آخرالورقه (ع۱۳/ب) من (د ) 

(٥)‏ قال الشافمية : اذا۱ انمقد العقد بتلاقی الایجاب والقبول يقع 
العقد جائزا » أى غيرلازم ما دام المتماقد ان فى مجلس العقد 
ويكون لكل من العاقد ين الخیار فى فسخ العقد أو انضائه ماد اما 
مجتمعين فى المجلس لم یتفرقا بأبد انما أو يتخايرا » وید د 
طبيعة التفرق العرف الشاثع بين الناس فى التعامل . 
انظر : الام (۲۱۹۸۷) المهذب (۲۰۷/۱) المجموع /٩(‏ 
۸ ) مغتى المحتاج (۳/۲ ۰ ۰ ) 


` (ToT) 


ولهذا صح تعجيل الاأجرة » لكنه يشبه الاسباب لمافیه من معنی الاضافة حستی 


وكان ينيبغى أن لا يجوز هذا العقد أصلا 0 لأن هه ليس بمحل 
للعقد كما أنه ليس بمحل للملك ”الا أن العين المنتفع بها الموجودة فى 
ملك العاقد أقيمت مقام المنفعة فى حكم جواز العقد ولزومه للحاجة / م 
كما تقام عين المرأة مقام ما هو المقصود بالنكاح فى العقد والتسليم » وتقسام 
الذمة التى هی محل السلم فيه مقام ملك المعقود عليه فى حكم جوازالسلم. 


ولهذا أى ولكونه عة اسما ومعنى . صح تعجيل الأجرة قبل‌الوجوب 
وصح اشتراط التعجیل » كما صح اد ۱* الزكاة قبل الحول ۹ وأد *١‏ الصوم 
من السافر لوجود الملةاسما ومعنى . 
لكئه أى عقد الا جارة يشبه الاسیاب لما فيه من معنی الاضافة یعستی 
هذا العقد وان صح فى الحال باضافته الى العین التى هی بحل المنفمة 
۲ 5 
لكنه فى ا ملك المنفعة بمنزلة المضاف الى زمان وجود ها » كأنسه 

پنعقد وقت وجود المنفعة لیقترن الا نعتاد بالا ستیغفا* 

(۱) آخر الورقة (1/۲۱۳۲) من رب). 

(۲) اختلف الفقها* فى جواز تعجیل الزكاة قبل وقتها : الى رأيين ٠‏ 
الرأى الاول : للجمپور : وهو جواز تعجيلها الا أن الشافعية 
اشترطوا ان بيقى المالك اهلا للوجوب الى آخر الحول ؛ وان يكون 

۱ القايض ستحقا للركاة فى آخر الحول . 
الرأى الثانی لمالك : وهوعد م جواز تعجیلها قبل وقتها . 


انظر: بد اية المجتهد ( ۲۷/۱ )الشرح الكبير( 1۳۱/۱ )ود اکع 
الصنائع( ۲ / ۰۰ ) ومابعد ها . . المهذ ب( ۱۱۱/۱ المفی (۲ / 
۹ ) کشاف القناعر ۲ ۰ ) وما بعد ها . 


(ع) آخسر الورقة (رم,أ) من (ج) . 


(to) 


E EE RT OEE BETE EEE EERE SD وله ما وه اه ی‎ 


وهو معنى قول مشاثخنا ۰ أن الاجارة عقود متغرقة » يتجد د انعقاد ها 
بحسب ما يحداثا من المئقفعة . 

ولذ لك يقتصر الماك فى الااجرة على حال استیفا* النفهة حقيقة أو 
تقد يرا ۰ بتسليم العين ۰ ولا يثبت مستندا الى وقت المقد ؛الأناقاسة” 
العين بقام المنفعة فى حق صحة الايجاب دون الحكم » بل العقد فى حسق 
المعقودطيه بمنزلة المضاف الى معد وم سيوجد » كالوصية المضافة الى مايثمر 
نخيله العام » والطلاق اليضاف الى شهر . 


واف ا تحقق معنى الاضافة فيه لعدمالمعقود عليه فى الحال ثبت 


فيه شبهه السبب بقد ره , لأن اضافة الانعقاد الى زمان سيوجد ی 


انس انعا .+ 


ع 
ولكن ما وجد من الا يجاب والقبول ر ۱ مفض الى الحكم بواسطة 


0 بالا سباب. 


انمقاد » فى حق الحكم عند وجود المنفعة ٠‏ فكان له (شبه) 
بخلاف البيع الموقوف ٠‏ والبیع بشرط الخیار » فان انمقاد هما ثبت 

°) 

تى الحال لقیام المعقود عليه حالة تاش ٠‏ فلم یحتج فیپماالی اثبات 

ممت الاضافة » فلم يبت لہا شبه بالااسباب فاستند يي ۱ 


الى زمان الايجاب واقتصر قيما نحن فيه على زمان وجود المنفعة لما ذكرنا . 


. فى (ب » ج ) : يوجب‎ )١( 

(؟) فى (ب »ج ) : العلة . 
ر۳) آخر الورقة (۲۳۰/+) من (أ) 
()) فى (ب »ج ) : شبهة وهوخطاً. 
(ه) فى (ب » ج ) :حال . 

(1) آخرالورقة (۲۲۹/+) من (ه) 


و اه و ام و مج واو مه واو و مد و و ام و ام و هد و و مه و .د .د و و عد وا وم ود و و و و و و و .و م26.٠‏ 


ولا يقال : لما ثبت معنى الاضافة فيه لعد م المعقود عليه پنیفی أن 
لا تثبت الاضافة فى حق الأجرة لقيام محلها . وهوالذمة » فشبت به ملك 
الاجرة فى الحال كما يثبت ملك الشین بالبیع . 


لأنا نقول : نحن لا نثبت الاضافة فى حق الأجرة ولكن لأ'يثبت ملك 
الأجرة فى الحال رعاية للساواة .جين البد لين ۰ ونظرا للجانبين . 

فان ملك المنفعة لما لم يثبت للستأجرر» لا e‏ ملك الا جرة للم جر 
أيضا حتى لو شرط فى العقب تعجيل الأجرة يثبت الملك فيها للمؤاجر 5 
أيضا 2 لأن حق الستأجر سقط بقبول شرط التعجيل . فلم تبق المغادلة 
واجبة الرعاية . 

وهذا بخلاف ما اذا عجل المشترى الثمن الى البائع والشيمار 
للمشترى / ل حيث لا يملكه البائع ۰ لأن المانع من ثبوت الملكك وهوالخهار 
قائم فلا يثبت الملك مع المانع کالمد يون اذا عجل الزكاة قبل الحول ۲ الايقع 
ته ۰ ام اتون ان الاه يهو اين ان ي نام 


هپنا فحق الستأجر وقد سقط فیثبت الملك فى الاجرة . 


(۱) آخر الورقة (۲۱۲/+) من (ب) . 
(؟) ۰ ۰ (write)‏ 
(۲) فى (د ) : الحلول . وهو خطأ . 
() ) بياض فى (ج) 
عند الحنفية اذا كان الدين يحيط بماله فلا زكاة عليه وان كان ماله 
. أكثر من د ينه زكى الفاضل اذا بلغ نصايا را سنهور عند الشافعى وجوب 
: الركاة . اتظرالهداية وشروجها (۱۱۰/۲) هدائعالصنائع ( ۲ / 
) والمجموع (۰)۲۹۷۱/۲ 


۱۳۳ ١ a REESE 


(1e7) 


وكذ لك كل ايجاب يضاف الى وقت طة اسنا ومعنى لاحکنا لکنه يشبه الأسباب 


قوله : وکذ لك أى وكعقد الاجارة ( كل ايجاب .ضاف الى وقت ) 
كالطلاق الضاف الى وقت » وكالنذ ر المضاف الى وقت فى الستقبل علة اسما 


لكونه موضوعا للحكم الضاف اليه ۰ ومعتی لتأثیره فى ذلك الحكم لا حكسا 


١ 5‏ 5 1 5 
لتا خره / ل الزمان المضاف اليه وعد م بوته فى الحال ؛ لكنه يشسبه 
)۲( ۰ ان 04 : (TF).‏ )€( 

الا سباب لما قلنا أن الا ضافة تقد يرا اوجبت شبهية السبب / 


فحقيقة الاضافة أولى بذ لك فیثبت الحكم عند مجی * الوقت مقتصراعليه 
لا ستندا الى أول الایجاب . 

ولما كان علة اسا ومعنى قبل مجى * الوقت صح تعجیل الاد ۱" فیسا 
اذا قال : لله على أن اتصداق بد رهم ظ ۱ » حتی لو تصد ی به قبل مجسی* 
الغد » وقمعن المنذ رعندنا » خلافا لزقر رحمه الله كأد!* الزكاة بعد كمال 


النصاب قبل حولان الحول وكأد ا* صد قة الغظر قبل يوم الفطر . 


وكذ ١‏ لو أضاف النذ ر بالصوم أو بالصلاة الى زمان فى الستقبل يجوز 
تعحیله عند أبى حنيفة وأبى پوسف رحمهما الله خلافا لمحيد وزفر رحسهما 


الله لوجود العلة اسما ومعتی 


(۱) فى رب » ج ) : لتأخيره . 

(۲) يشبه الاسباب لتخلل الزمان بينه وبين الحكم وعد م استناد » الى وجود . 
العلة حيث لا يثبت الحكم من وقت التكلم »> بل الى الوقت الضاف 
كالغد من قوله ۽ انت طالق غدا . 
انظر : النای شرح الحسای (۰)۱۳/۲ 

(۳) فى (ج هد ) :شببة. 

(ع) آخر الورقة (۸۸/ب) من (ج) 


(ToY) 


وكذ لك نصاب الزكاة فى أول الحول عله اسما » لأنه وضع له ومع نی 


لكونه مؤثرا فى حكمه ٠‏ لأن الغنى يوجب اللؤاساة + 


قوله : ( وكذلك ) أى وشل ما 7 اأرين من عقد الاجارة الايجاب 
الیضاف ( نصاب الرکاة ... الى آخره ) . 
وقال مالك رحمه الله : ليس للنصاب قبل تمام الحول ايم 


العله بل كونه ناميا بالحول بمنزلة الوصف الاأخير من علة ذات وصفين فلا 
يجورعمميل الا فل الحول ۲۲ " كال يبن تمجیل الکتارة قل العن ی 


وتعجيل الصلاة قبل الوقت . 
وضد / ٠‏ الشافمی : التصاب قبل الحول طة تامة توجوب الزكاة 


(۱) آخر الورقة (1/۲۳۰) من (أ) 

00 جعل مالك رحمه الله.: التصاب وکونه نامیا بالحول عله ذ ات وصفین » 
فيكون النما* بالحول آخر وصف العلة ۰ انظر النای شرح الحسای 
(۱۰/۲) ۰ 

(۲) انظر رأی الا مام مالك فى بد اية المجتهد ( ۲۷/۱ ) الشرح الکسسیر 
(۲۱/۱) القوانین الفقهية ص ۰)٩٩(‏ 
فقد جمل الامام مالك رحمه الله شرطین لا خراج الزكاة وهسا : النصاب 
وحولان الحول . وانظر الوط ( ۲/۱ فا بعد ها فى الزكاة » 
باب الزكاة فى العين من الذ هب والورق . وانظر الختقی للباجسی 
)٩۲/۲(‏ قال الباجى : قال ابن المواز احتج مالك والليث فى ذ لك 
بالصلاة . قلت : يعنى كما لا يجوز اد ا* صلاة المقیم قبل وقتها , 
لا يجوزادا*الزكاة قبل وقتها . 

(؟) آخر الورقة (1/۲۲۰) من (ه) . ۱ ۱ 

() قال فى المهذب (۱۹۹/۱) : وان ملك التصاب جاز تقد یم زکاته قبل 
الحول لما روی على كرم الله وجهه أن العباس رضی الله ضه سأل رسول 
الق الک عليه مک يعمل اة يال قل لا مب 


) 1۸ ( 


و رای اه في او له سو يق وه مهو هد TS‏ لهنم د هام مه BCE‏ هن مج دهد ای هک که گر اک ۳ 


لقم 2 © اينات :بل الخول أجل اعر البطالبة عن صاحسب 


المال تيسيرا كالسفر فى حق الصوم ۰ ولهذا صح التعجيل قبله , ولو كان 
وصف كونه حوليا من العله لما صح التعجيل قبله » كما لو عجل قبل تماءالنصاب 
أو قبل أن تجعل الابل سائمة 

وان | كان كذ لك وقع المؤد ى زكاة غير موقوفه على حلول الأجل كالد يون 
انا عجل الدین ۰ وکالسافر اذا صام صح فرضا وکالمقیم ۳ اذا صلى 
فى آول الوقت . 

واذ | وقع‌الملدی زكاة , لم يكن له 7 أن يسترد من الفقیر ولا من 

الا مام عند هلاك النصاب قبل الحول , ای ا الحول . كذا 
فى الاسرار . 

وعند نا هو فى أول الحول 9 اسما » لأنه أى النصاب ( وضع 
له ) أى لایجاب الزكاة شرعا , ولهذ ا تضاف الزكاة اليه ( ومعنی لكسون 
النصاب يورا ) فى حكمه وهو الوجوب » لأن الفنی پوجب المواساة أى 
ان الى الغير 7" " بقوله تعالی ۳ واحنتوا )۱۱۰۰ وانفقوا ) " 


والفتی فى النصاب د ون وصفه وهو الئما* . 


١ 


= فرخص له ذلك » ولانه يان أجل للرفق فجاز تعجيله قبل محله کالد ين 
المؤجل ود ية الخطأً . ١‏ 

(۱) فى رب ءج ) : شبهة . 

(۲) آخر الورقة () 1/۲۱) من (ب) . 

(۳) فى (د ) :شه . 

(؟) ضفن (ج) وعد. 

(ه) فى (د ) :الحوم. 

() فى (ج) : والاحسان . 

(۱۷) فى رج 2 هه ) : الفقیر ۰ 

(م) سورة البقرة آية (۱۹۵۰) 

)٩(‏ »> الحديد ۰ (لا). 


) 17۱ ( 


ولا كان متراخیا الى وصف لا بستقل بنفسه آشبه العلل » وکان هذ4 الشبهة 
0 ۰ 3 تنعصاب أصل الننا' وصف ومن حكيه أنه لا يظهر وجوب الزكاة فى 
أول الحول قطما بخلاف ما ذكرنا من البيوع 
ای کی ی را سس سر 
ثم لو كان الحكم متراخيا الى ما هوعلة. خقیفة غير ا ١7‏ “الى اناف 
(TT) 06‏ 
كان النصاب سببا حقیقیا 
هو شبيه بالعلل كان له شبه بالأسباب أيضا . 


».كا بينا فى دلالة السارق فاذا تراخى الى ما 


ثم بين جهة العلية فى النصاب وجهة اسا فقال : ولما كان أى 
ار ٠‏ تريش ان رم ملعن أن و يسيم كوه افيه ی 
التصاب - العلل »ان السبب الحقيقى أن يتراخى الحکم عنه الى ما هو 
ستقل بنفسه فير مضاف الى السبب » كما ا ولم يوجد 
وكان هذا الشبه أى شبه العلة ‏ غالبا , لأن التصاب أصل والتماء 
وصف » يعنى شبه العلة للنصاب من جهة نفسه 
وشبه السبب من جهة توقف الحكم على النما* الذى هو وصفه وتابع له . 
فیرجح الشبه الذى يثبت له من جهة نفسه لاصالته على الشبه الذى 
ثبت له من جهة وصفه . 
ومن حکنه أى حكم النصاب الذی بينا أنه علة تشبه الاسماب - أنه 


لا يظهر وجوب الزكاة فى أول الحول قطعا . 


. فى (ج) + ضاف‎ )١( 


)۲( فى (ب ءج ) : حقيقة . 
(۲)" آخر الورقة ()۲۱/ج) من (ب). 


(6) فى (د ) : کان » وهو خطا . 


وك واي أله لوه هع ل ف E‏ او اهر ما مدا 32 هه هب اما هی هر ها هه هه هی ره جک ۹ 


الضیر للشأن وقوله : ( قطما ) داخل فى النفی يعنى لا يمكن 
القول بوجود ها فى أول الحول بطریق القطم ۰ وان وجد أصل العلة > 


لفوات الوصف عنها 0 وهو النما * . ان العله الموصوفة بوصف لا غل 
)۱( 


بد ون الوصف ۰ کالارض طة لوجوب العشر أو الخراج بصفة النما* 
۰ (۲ 
تحقیقا أو تقد يرا اک اف یاقا ا 


الاأرض لم تبق سببا للوجوب . 


( بخلاف ماذكرنا من البيوع ) يعنى البيع الموقوف ٠‏ والبيع بشرط 


الخيار ۰ فان العلة بركتها ووصفها موجود ة قبل وجود الاجازة والشرط » 


الا أن حق المالك والتعليق بشرط يمنعان ثبوت الحكم » فعند زوال 
(FT)‏ 
المانم يثبت الحكم من أول الايجاب بلا شبهة » فلذلك يملك 


المشترى المبيع بزوائد ه التصلة والمنفصلة . 


۱ 5 
مخلاف السافر. اذا صام فى 50 ا » والمقیم اذا صلی 


فى أول الوقت ؛ فان المؤدى يقععن الواجب بلا شبهة . لوجود العللة 


0 )°( 
.طلقة بصفتها / 


(۱) فى (د) : آولخارج . 
(۲) فى (ج) : وتقد برا . 
(۰)۳مابین المعقوفتين طس فى ( )۰ 
() ) الکلمة ساقطه من (د ) . 


ره ) آخر الورقة (1/۲۳۷) من (أ) . 


. لوقوع الأداء بعد وجود أصل العلة ‏ 


(TT) 


3 ۱ 1 
ولما أشبه العلل وكان ذلك أصلا كان الوجوب ثابتا من الأصل فى التقد يبر 


حتى صح التعجیل ولکنه يصير زکاة بعد الحول ۰ 


۰ ١ 
النصاب العلل وكان أى النصاب أو شبه العلل فيه‎ : 


) E 

اصلا كان وجوب الزكاة ثابتا من الاصل فى التقدیر » لأن الوصف 11 ا 
ثبت وهوذلا یقوم بنفسه » بل یقوم بالموصوف استند الى أصل التصاب ءوصار 
من آول الحول متصفا بأنه حولی ۰ کرجل یمیش مائة سنة یکون الموصوف بهذ ١‏ 

البقاء ذلك الوليد بعيته من أول با ولد الى هذا الزبان . 


' واذا استند الوصف استند الحكم وهو الوجوب الى أوله أيضا » فيصح 
تعجيل الزكاة قبل تمام الحول ‏ على خلاف ما قاله مالك رحمه الله 0 8 
(t)‏ 
لكئه أى المعجل يصير زكاة بعذ الحول - على خلاف ما قاله اشانمی 


رحمه الله ب لعدم وصف العلة فى الحال » فاذا تم الحول ونصابه كمل 


جاز المؤدى عن الزكاة لاستناد الوصف الى أول الحول . 


وان دم يكن کانلاکان اهنا فطوا بعش لوان اناه 7" الستی 


۷ 0 
الفقير / / ١‏ نم يكن له ولا ية الااستراد اد منه بحال ؛ لان القربة قد تست 


. فى (د) : اشتبه‎ )١( 

(۲) فى (د ) : الأصل . وهوخطأ . 

(۳) أى ما قاله من اشتراط تمام الحول . 

(ع) آخرالورقة (۸۹/+) من (ج) . : 
ره ) انظرما قاله الشافعى قيما اشترطه فى تعجيل الزكاة ,بر 
)٩(‏ فى (ج) : اداوه . 

(۷) آخر الورقة زه زواع من رب). 


۳ بوتوي وتو هه مه هه ره هه ا‎ E ههار‎ a A 


بالوصول الى يده وان لم يتم زکاة . 

وان آد اء الى الامام كان له أن يسترد ننه انا كان قائما فى يداه 0 
لأن الد فع اليه لا يزيل ملكه عن المد فوع . 

قان قيل : لوعجل الزكاةالى الفقير فصار غنيا قبل الحول أو ارتد 
والعمان بالله ثم تم الحول والنصاب كامل جاز المؤدى عن الركاة كا 
E‏ 

ولو صار الىؤد ى زكاة بعد الحول لشرطت أهلية الصرف عند تمام 

الحول كما شرط كال التصاب . 

قلنا : وصف کون النصاب حولیا وان ثبت بعد تمام الحول » لکنسه ‏ 
يثبت ستند ١‏ الى أول السبب بحكمه كما بينا » فيصير المؤدى زكاة عند تمام 
الحول من حين الأد!*لا مقتصرا على تمام الحول فیعتبر أهلية الصرف عند 
الاد ا* لا عند تمام الحول .كان فاو وا ضااده قل الل ومد و89 


يان الاجل يس_قط 


والحول ليس بمعنى الأجل كنا زعم الخصم ر" 
بموت الد يون ويصير الد ين حالا ويؤخذ من تركته ٠‏ موت صاحب المال .فى 
أثناء الحول ههنا يسقط الواجب » ولا يؤخذ من ترکته . 

وكذ ١‏ المد يون يسلك اسقاط الأجل » ولا يلك صاحب المال ههننا 


اسقاط الحول » فعرفنا أنه ليس بمعنى الأجل والله اطم . 


)۱( هذا الكتاب لم آجد » . 
وقال الكاسانى : ولو د فع الامام المعجل الى فقير فأيسر الفقیر قبل تمام 
الحول أو مات أو ارتد جاز عن الزكاة عند نا . انظر بد ائع الصنافع 
.‘(o/۲(‏ 

(۲) آخر الورقة (5١(/أ)‏ من (*). 


(11e) 


وكذالك مرض الوت طة لتغير الأحكام اسما ومعنى الا أن حكمه يثيت به 
يوصف الاتصال بالموت فأشبه الأسباب من هذا الوجه وهوطة فى الحقيقة 


3 


۳۹ 


قوله : ( وکذلك ) أى وشل النصاب مرض الموت طة لتغير الأحكام 
أى الا حکام التی تتملق بالمال » من تعلق حن الوارث به » وحجرالمریض 
عن الت ا تملقا به حق الوارث من الهبة والصد قة والمحاباة والوصیة 
ونحوها ا اسما , لأنه ٠‏ وضع فى الشرع للتغير من الاطلاق الى الحجر 
ومعنى » لأنه سؤر فى الحجرعن التصرف / 7" نينا هو حق الوارث بعد السوت 
كما آشار اليه النبى صلى الله عليه وسلم فى حديث سعد بن مالك ۽ ”انك لآن 
تد ع ورئتك أغنياء خير من أن تد عهم عالة یتکففون الناس ۱ 
التبرع فيا ورا* الثلث لحق الورثه ۰ الا أن أى لکن حکم المرض وهو الحجر 
عن التصرف يثبت بالمرض بوصف اتصاله بالبوت ۰ وهو وصف یشبه العلل » 


فأشبه الاسیاب "۹ من هذا الوجه . 


وهو أن الحکم توقف على آمر آخر کتوقف وجوب الزكاة على النما* ۰ 
(Y)‏ 
ولا كان هذا الوصف معد وما فى الحال لم يثبت الحجرباتا » حستی 


لووهب المريض جمیع ماله وسلمه الى الوهوب له يصير ملكا له فى الحال »ان 


(() فى (د ) : التنزع . 

(؟) أى مرض الموت . 

(ع) آخرالورقة (۲۲۷/+) من (أ) 

۱ جد بز“ من حديث متفق عليه ۰ 
أخرجه البخارى )۲٩۳/۰(‏ فى الوصايا › باب أن يترك ورئته أضيا* 
خير من أن یتکففوا الناس . 
وأخرجه سلم فى (۱۲۰۰/۳) فى الوصية » باب الوصية بالثلث . 

(ه) فى (ج) : من ۰ 

رو) آخرالورقة ( 7/۲۲۱ من ۱ه) 7 3 
(۷) فى (ب) : تاما . 


ی 


(1171) 


وهذا أشبه بالعلل من النصاب وكذ لك شرا* طة للعتق لكن بواسطة هى 


من موجبات الشرى وهو اللك فكان عله يشبه السبب کالرسسی 


العلة لم تتم بوصفها فان | اتصل به الموت تمت العلة » واتصف المرض بكونه 
مرضا سیتا من أول وجود ه ۰ لأن الموت یحد ث بآلام تجتيع وعوارش مزيلة أ 
لقوى الحياة » وهذه العوارض ثابته من ابتد ۱" و ا فیضاف 
اليها كلها بمنزلة جراح متفرقة سرت الى الموت » فانه يضاف الى الكل د ون 
الا شين 

واذ | استند الومف ا المرض استند بحكمه وهو الحجر › 
فيصير كأنه تصرف بعد الحجر فلا ينفذ الا باجازة صاحب الحق 9 

وان | برى* ند من المرض كان تصرفه نافذا » لاآن العلة لم تسم 
بصفتها . ۱ 

( وهذا ) أى المرض ( آشبه بالعلل من التصاب ) , لأن الوصف 
الذ ی تراخی الحکم اليه وهو الموت حاد ث به فان تراد ف الا لام التی‌تحد ث 
بالمرض مقض الى الموت » فکان بمنزلة طة العلة بخلاف النصاب فان الوصف فيه 
ليس بحاد ثا به كنا بینا . 

قوله : (وکذ لك ) أى وشل مان کرنا من النصاب وفیره : شرا*القریب 


علة للعتق ا بالاسباب » وذلك لان طة الحکم اذا أضيفت الى 


' (۱) آخرالورقة (ه ۲۱/ب) من (ب). 

(۲) أى الموت . 

(ع) أى الوارش . 

() آخر الورقة )1/٩۰(‏ من (ج) . 

(ه ) اتفق جمپور الفقها* على أنه يعتق طی الرجل بالقرابة الا د اود وأصحابه 
قالوا : لا سعتق أحد على احد من قبل قربی . 


(T1Y) 


EEE RN ل و نهد عدا دح لاع‎ OE ONE راف هد‎ KOE EG E EA ok a 


طة أخرى كان الحكم مضافا الى الاولی بواسطة الثانية كحكم المقتضى بضافا الى 
الیقتضی بواسطة المقتضی . وکانت 9 العلة الاولى بنزلة طة توجب الحكم 
بوصف هو قائم بالعلة . نكا أن الحكم هناك "۲٩‏ يضاف الى العلة دون 


الصفة » فهنا أيضا يضاف الى العلة دون الواسطة » فمن حيث ان العلة 
الاخيرة بحكمها تضاف الى الأولى ك نت الأولى عة » ومن حيث انها 


لاتوجب الحكم الا بواسطة أخذت شبها بالسبب نشراء القریب طة للنعتق 
پواسطة الملك ان الشرا* ب انا وتات الب ويب 
(£) 
المتق بقوله طيه الصلاة والسلام : * من ملك ذا رحم محرم مه عتق عليه" 


د والجمپور اختلفوا فيمن یعتق سن لا يعتق بعد اتفاقهم على اسه 


يعتق على الرجل ابوه ولد » ٠‏ 


فذهب مالك : الى أنه يعنى على الرجل أصوله وفروعه والفيع المشاركة 
فى الأصل القريب . 
وذ هب الشافعى : الى أنه يعتق عليه أصوله وفروعه نقط . 
وذ هب الاحناف :. الى وجوب عتق كل ذى رحم محرم بالنسب کالعسم 
والعمة والخال والخالة هنات الأخ 
انظر :۽ بد اية المجتهد ۶۳۷۰/۲ والسپذ ب ( ۲۱۰/۲ ۰ 

(() فى (ب ج) : فکانت . 

و أ سگم وهو وجوب الزكاة .ضاف الى النصاب د ون النما؟ 

(۳) عا بين المعقوفتين طلس فى (أ) . 

(ع) الحديث أخرجه أيوداود فى (/۲۵۹) فى العتق , باب يمن 
ملك ذا رحم محرم بلغظ ” من ملك ذا رحم محا ۰۶ : ار 
وأخرجه التريذى فى ( 16٩/۳‏ ) فى الاحکام » باب ما جا* فيسن 


e+ 


ملك ذا رحم حديث (۱۵ ۰)۱۲ 
وأخرجه ابن ماجه فى ۰( ۳۸۲ ) فى العتق » باب من ملك ذا رعسم 


. محرم فبو حر حديث ۰۲ ۲ 


ATTA). 


وأ اونا اق اواو ام O‏ که E E‏ جه الم ES‏ ل 


فيصير العتق مضافا الى الشرا* ۰ لكون الواسطة وهى الملك من موحباته 0 
فكان شرا" القريب اعتاقا حتی لو اشتراه ناويا هن الكفارة /! ' أيتأدى به 
وله أخذ شبها بالسبب باعتبار تخلل الواسطة التى هی من موجباته کالرس 


علة تامه للقتل 0 ولکن له ژبه بالسبب من حيث انه يوجب تحرك السهم 


530 ا (4)۲ )۲( 

ویضیه فى الهوا* ونغون ه فى المقصود بالری وذ لك هوالمؤثر فى م هوق 
)€( 

الروح . والحكم تراخى عن الرى الى وجود هذه الوسائط » حتى لسم 


يجب القصاص بجرد الری , الا أن هذه الوسائط لما كانت من موجبات 
(e)‏ 
الرسى » كان الرس علةلا سببا » کالشرا* للعتق / حتى وجب القصاص 


۱ (1) 
على الى ولم تصر هذه الوسائط شببة فى وجوب القصاص . 


بای وأخرجه آحد فى سنده (۰۱۵/۵ ۰)۱۸ 
وأورد الحافظ ابن حجر فى فتح البارى* (۲۱۲/۲ ) قول البخاری : 
( لا يصح وقال على ابن المدينى : هو حد یث نکر ) ونقل الحافسط 
قول البیهتی فى اسناد هذا الحدیث : . ( وهم فيه ضبرة والبحفس‌وظ 
بهذا الاسناد :” نهى عن بیع الوا * وعن هبته ) ۰ 
ونقل الحافظ عن الترمذى + ( لم يتابع ضمرة عليه وهو خطأ ) . 
وقال الحافظ : ان الحاكم رد هذا أى قول البيهقى فى ضيرة ‏ بأنه 
روى من طريق ضمره الحد يثين بالاسناد الواحد . 
وقال الحافظ : وصححه ابن حزم وابن القطان . 

۰ (() آخرالورقة (1/۲۳۸) من (أ) . 

(۲) فى (د ) بالمری ۰ 

(۳) فى (د) : زحوق . 

()) زهوق الروح : خروح الروح . انظر المفرب (۰)۳۷۰/۱۱ 

ره ) آخر الورقة (1/۲۲۲) من (ه) . 


(1) فى (ب) : شبيهة ۰ وهو تحریف . 


ا 
( )4 
وان | تعلق الحكم بوصفین مؤثرين كان آخرهما وجود | عله حكما » لأن الحكم 


يصاف اليه لرجحاته على الأول بالوجود عنده ونعنى لأنه بوسر فييله 


سي سس بيس سس يبيب موم ست 


قوله : ( واذا تعلق الحكم بوصفين مؤثرين ) - احترزبه عمااذا 
5 )0 ا 1 : 
توقف الحكم ۸ ' ' على وصفين أحد هما مؤثر فيه دون الآخر فان الوصف الموتر 


(۲ 


۳ ۰ 
هو العلة والاً خر شرط : كان آخرهما ۱ ی , لان‌الحکم 


يوجد عنداه ويضاف اليه , ومعنى لائه مؤثر فيه » لا اسما ؛ لآن العلة تسم 
بالیصنین جين ۰ فلا یطلق اسم الملة / (*۲ طن آحد هما بطریق الحقيقة 
وانما يضاف الحکم اليه دون الأول ۰ وان شارکه الأول فى ایجاب الحکم » 


لانه ترجح على الأول بوجود ا الحکم عند » » فیضاف الحکم اليه . 
ولا يقال : كما شاركة فى الايجاب ینبنی أن يضاف اليما جمیما 


لأنا نقول لما ترجح على الأول بوجود ل الحكم عند ه عنام حكم ال ول 
تقلريرا ‏ .لآن العلة تارة تنعد م بمعارضة الراجح وتارة تتعدم بمعنى فى 
ذاته فانمدم ۲۲٩‏ الأول بالراجح ‏ ۰ وصار الحکم بضافا الى الوصف الأخير 
كنا فى الين أ“ الأأخير فى السفينة والقداح الأخيير فى السکر ورد ة أحد 


الزوجين » فان الحكم فيها فاك اتن السك الا مين يني اطلام(" اعد 


(۱) آخر الورقة (درع,أٌ) من (ب). 
(۲) فى (ب »ج ) : شرطه . 
(۲) فى (د ) : آحدهما . 

( > ) آخر الورقة (۸۱۲+) من (د ) 
(ه ) فی (ب) : لوجود . 

۰ فى (ب ج مد ) ء لوجود‎ )٩( 
۰ فى (ب) : وانعدم‎ )۷( 

(۸) فى (ب) : القن . 

۹( آخر الورقة (.ورب) من (ج). 


۰ 


-.)1۷۰( 


OLS ERLE KOS E Lê‏ ل PE N‏ ل ل ل ل ل ا ل ا ونا 


الزوجين گان ينبغى أن يكون كذلك » غير أنا ما أضفنا الفرقة اليه» لاه 
۱ 

عاصم على با غرف . کذ! ذكر الامام فخر الاسلام رحمه الله فى بعض مصنفاته . 

وقال القاضى الامام ابو زيد ۽ ( أن الحکم انما يضاف الى الوصف الأأخير » 


لاأن ما مضى انمأ يصير موجبا بالااخیر ثم الحكم يجب بالكل فيصير الوصف الا"خیر 
۲ 
كملة المنة 1 أفكان له حكم العلة 
ون لك مثا کل القرابة المحرمة للنكاح والملك للعبتق فى القریب » فان كل 
)۲( 
واحد منبما ثرا فيه ٠‏ , 


اما القرابة فلأن ااعتی صلة والق ابه تإثر فى ایعاب الصا ,اعلا 


Hk 


موجهب للقطم 2 لا ستلزامه الاستدلال ٠‏ فوجب صیانه هد « الغراية عله . 


ألا ترى آنها صينت عن أدنى الرقين وهو النكاح احترازا عن القطسع 


۱ فلان تصان عن أعلاهما كان أولى . 


3 
وكذ ا الملك موثر فى ایجاب الصلات (e)‏ حتى استحق العبد النفقه 
(o)‏ 
على مولا ه بالملك / حتى لوكان العبد بين اثنين تلز پا ال پا 


الملك والنفقة صلة والزكاة تجب صلة للفقراء بالملك وكذا العشر. 


1 : 
وان ا ظهر التأثير للوصفين وعد م الحكم بغوات احد هما كان 


المجموع طة واحد ة » ثم الحکم يضاف الى الوصف الأأخير شهما وجود ۱ . 


(۱) انظر أصول البزد وى بهاش کشف الاسرار )١11/6(‏ فى سألة فستاد 
الوضع . 

(؟) انظر تقويم أصول الفقه (۷۱۰/۲) وصارة الامام ايى زيد ( أن الحكم 
يضاف الى آوصاف العلة ... طة العلة ) ۱ 


(۲) فى (ب » ج مه ) : فى القریب . 
(>) فى (د ) + الصلاة . وهوخطاً . 

رم ) آخر الورقة (۲۳۸/+ب )من (أ). 
(1) فى رباج ): فاد . 


EE‏ فا نی 


(TY) 


وللأول شبهة العلل حتی قلنا ۽ ان حرمة النسا؟ ثبت بأحد 5 ۱ 97 


اليا »> لأن الرها النسيكة شببة الفضل فیثبت بشبهة الملة .۰ 


سس سب 

فاذ | كانت القرابة سابقة ثم وجد الطك كان العتق ضانا اليه حتى 
مار الشتری ممتقا وكان: الشراء احتاقا نیجوز أن يقع عن الكفارة / ' أعند النية 
ويخرج المكلف به عن العهدة » لأنه تحرير رقبة على قد ر ما لزه بالنص » 
ولو كان مضافا اليا يعد / "۲٩۸‏ وجود الوصف الثانی لما كان الشزاء اعتاقا 
ولما وقع عن الكفارة . كاعتاق أم الولد . 

ومتی تأخرت القرابة أضيف العتق اليم" حتى لوورث انان 
ہد | مجهول التسب > أواشترياه ثم ادعی أحد هما أله ابنه غرم لشريكبه 


)€( 
قيمة نصیبه لأن القرابه التى هى آخر الوصفين وجود | حصلت بصنعه 


۰ فیضاف المتق اليه ویجس المد عى ممتقا بواسطة القرابخ+» کہا يل 


المشترى معتقا بواسطة اليلك 
: وللأول أى وللوصف الأول شبهة العلل لكونه مؤثرا فى الحكم 
ولکونه 3 رگفی العلة کالثانی 0 وهو اختيار المصنف وفخر الا لاه 2 


یا الله 


وذ کر القاضی الا مام أبو زيد وشمس الائمة رحمپما الله : أن وجود 


بعض ما يتم عله بانضام معنی آخر اليه كأحد شطری البیع ¢ وأحد وصفی علة 


رر) آخر الورقة (5(1رب) من (ب)ء 

۰ من (ه)‎ )+/۲۳۲( ۰ ¢ (YT) 

ر۳) فى (ب) : الیهما . 

(ع) فى (ب) : بصفة . 

(ه) انظر اصول البزد وی بپامش كشف الاسرار ۰۱۹۰/۱ 


۷۲ ( 


وأ وك EA‏ مت ها ام اه امه رهام ده رس بها او EOE‏ وا فده و ل ON‏ 


۰ ۰ ۱ 
الها من الاسباب المحضة , لأن الحکم لا یثبت مالم تتم العلة 


۲ 
/ عاد 0 وكان كالطريق الى 5 المقصود عند 
غیره , وذ لك الغير لیس بسضاف اليه فیکون سبب محضا . 


(e). 
وقلنا : انه لیس‌بسیب .2 ان هو ليس بطريق موضوع لثبوت‎ 


الحكم لملته > بل هو مؤثر فى اثبات الحكم » ومن أركان العلة كما بينا 


فكان المبد أ 


فلم يكن سببا وليس بعلة بنفسه أيضا لفوات الشطر الشانى من العلة لكن 
له شبهة العلة لكونه e‏ أحد ركنى العله اوأركاتها . 
ولهذا قلنا : ان حرمة النسأ تثبت بأحد وصفى طة الربا ٠‏ وهسا 
1۸ ۱ 
الجنس والقد ر » حتی لو أسلم قوهيا فى قوهى لایجوز لوجود الجنس » 


ولو أسلم شعيرا فى حنطة أو حد يدا فى رصاص لا يجوز أيضا » لوجود القد ر. 


وذ لك لأن ربا النسيكة شبهة الفضل فان للنقد مزية على النسسيكة 


70 

عرفا وعاد ة » حتى کان وو ا و ی 
٩(‏ 0 

البيع بالنقد ٠»‏ فيثبت بشبهة أ العلة 0 لان حرمة النسيكة مبنية على 


٠‏ الاحتياط » وهی أسرع ثبوتا من حرمة الفضل . لقوله عليه ااصلاة والسلام 


,۱ فى تقويم الأدلة : لا یجب . انظر (۷۰۹/۲) ۰ 

(۲) فى (ج) ‏ المتد . 

)۳( تتمة كلام آبی‌زید فى التقويم ( oo‏ وكان كالطريق اليه > فلا 
يضاف الحكم اليه بوجه . انظر : تقویم أصول الفقه )۷١۹/۲(‏ . 
وانظر اصول السرخسی (۳۱۰/۲) ۰ 

 ) (‏ فی (ب » ج ) : آو . 

ره ) آخر الورقة (رو/أ) من (ج) . 

11 أى ثوب قوهى منسوب الى قوهستان » كورة من كور فارس ۰ 
انظر المغرب ( ۲۰۱/۲ )۰ 

(۱۷) مابیی المعقوفتین طس فى (آ) . 

(۸) فی (ب > جاءد ) ء بنسيكة . 

(9) فى (ب ءج ): شبهة . 


(YT) 


و و و و و و E‏ و و و E BE O TEE‏ و و و 8 و و E EE OTE OEE‏ 


* انا اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم بعد أن يكون يد ! بيد م 


7 ۰ ۲ 1 (۴) 
فيجوز أن يثبت بأحد الوصفين الذى له شبهة / العلة » ولا يثبت به 


, حرمة الفضل » لأنها أقوى الحریتین » ولها عة معلومة فى الشرع ء فلایتبت 


بما هود ونهما فى الد رجة . 

كيال ت ع فال عة * اسر 
لزم توزیم الحكم على أجزاء العلة » وهوباطل . 

لأنا نقول ثبوت حرمة النسيكة بأحد الوصفین باعتبار أنه طةتامة 
لثبوتها لا باعتبار التوزيع » ان التوزيع أن يثبت بأحد الوصفين بعض حرمة 
الفضل » ولم يثبت شی * منپا به 

ولا يلزم عليه أن حرمة شبپة الفضل الثابتة بالجود ةلا تثبت بپذه 
الملة » كما تثبت حرمة شبهة الفضل الثابتة بالمينية . حتی لو باع توا 
جید | بتوب ردی* من جنسه يجوز » الأن اعتبار الجود ة سقط بالشرع فى 
باب الرپا » فصارت كالهد م حكط ٠.‏ . .. 55 


ألا ترى نپا ساقطة الاعتبار عند وجود الوصفين فعند وجود وصف واحد 


١ (‏ ) قال الحافظ فى الدراية : (۷/۲ع۱) : لمأجدهبهذااللفظ 
والذی وجدته فی حد يث جاد ة فى الا شيا“ الربوية : فاذا اختلفست 
هذه الأصنات فبيعوا كيف شکتم . . ۱ 
وانظر تخريج حديثعادة ص ( ۲۲۷ ) ۰ 

(؟) آخر الورقة (1/۲۳۹) من (أ). 

(۳) ۰ ۰ (1/۱۱۷) من (د )۰ 

(ع) فى (ب » جر ) :و ثبتا . 

(ه ) فى (د) : لشبهة . 

رو) آخر الورقة (1/۲۱۷) من ب) . 


(TYE) | 


والسفر طة للرخصة اسماوحکنالا معنى فان المؤثر هى المشقة لكنالسبب اقيم مقا مها 


تيا 


أولى ٠‏ فأما الد ينية والعينية ثابتتان بصنم العباد » فلابد مناعتبارهما 
فى باب الربا كالتفاوت بين المقلية وغير المقلية . 

قوله : ( والسفرطة للرخص)الثابتة به ( اسما ) ٬لأن‏ الرخص 
تنسب اليه فى الشرع » حيث يقال : رخصة السفر الافطار والقصر وكذا 
وكذا ( وحكما ). » لأن الرخص تثبت نتصلة به » حتى اذا جاوز بمسوت 
النصر قصر الصلاة » ولوطلعالفجر من يوم رمضان فى هذه الحالة كان له 
أن یفطر ۰ فكان علة حکنا . 
۰ وانما لمايثيت به رخصة الفطر فيما ان! شرع فى الصوم ثم سافر » لأن 
الشروع ني ف أوجب الاتمام » والعارض شام فا وري 
اباحة الافطاربعد » بخلاف المرض . 

ولیس بعلة مگنی , لأن الرخصة تملقت بالشقة فى الحقيقة 


دون نفس السفر ۰ لأا هی المؤثرة فى ایجاب الرخصة التی جناها على 


الیسر والسپولة 5 أشار اللة تمللی اليه بقوله : ( يريد الله بكم الیسر 
ولا يريد بكم العسر 5 الا أن ثبوت الرخصة أضيف الى السغر د ون‌حقیقه 


المشغة , لأنها أمرباطن يتفاوت أحوال الناس فيه , فلا يكن الوقوف ان 


(۱) فى (ب .اج ) :و أا. 
(؟).الكلمة ساقطة من (ج) ۰ 
(۲) الكلمة مطسه فى (ج). 
(ع) الكلمة ساقطة فى (ج). 
(ه) سورة البقرة آية (۱۸۵). 


ا بكي د وت لم ل م ل ا کر ی وف 


ب عم جو ی قات با 


(TY) 


واقامه الشى* بقام غيره نوعان : أحدها : اقامة السبب الداعى مقام 
المد عو كما فى السغر والمرض . والثانى : اقامة الدليل مقام الم لول كما فى 
الخبر عن المحبة » أقهم بقام المحبة فى قوله : ان احببتنى فأنت طالق 


وکا فى الطهر أقيم مقام الحاجة فى اباحة الطلاق 


1 ۱۱ ليا 
حقیقته 2 فاقام الشرع السفر المخصوص 7 مقام المشقة » لانه شتا 


الشقة فى الغالب . ١‏ 
1 
وأبد ا 7 ف الحکم الی طة الملة عند تعذ ر اضافته الى العلة 


فلذ لك اا مع السفر وجود | وعد ما ۱ 

ولما أفضى تقرير الشيخ الى اقامة الشى* مقام غيره شرع فى بيانه . 

فقال : وهو نوعان أى وضع الشی * مقام غيره بطریقین 

أحد هما : اقامة السبب الداعى الى الشی* .تا المد عو الیه كما 
فى و الس دض »> فان السفر أقيم مقام المشقة على ما بينا . وكذا 
المرض » لأن العلة المعنوية مالها أثرفى ايجاب الحكم » ولا أثر لنفس 
المرض فى ايجاب e‏ الرخصة بل الموجب الحقيقى معنى تحته وهو خوف 
التلف وأزدياد المرض ۰ لكن لما كان «... ی أمرا باطنا سقط اعتهاره . 


فى اضافة الحكم اليه . نسار أ" الحكم تعلق بالمرض الذى هو سبب الخوف 


¥. 


4 


(() آخر الورقة ((۹/ب) من (ج) 
(۲) فی رب عج) و ادا .0 
(۳) فى (د) : فكذلك . 

ر) آخر الورقه (۲۲۹/ب ) من (أ). 
(6) ۰ ۰ (۲۱۷/+) من (ب) . 


. وصار‎  ) فى زد‎ )٩( 


وي يس ل نه عه ع a‏ لف ور او كو حو و عع a‏ يع SAS SES‏ ی FR‏ 


والمشقة » وهذا دون السغر » لأن السغريوجب الشقة بكل حال . 


فأما المرض فقد يوجب خوف التلف والمشقة وقد لا يوجب فلپذا 


تملق الرخص بنفس السغر » ولم یتعلق بسطلق المرخص » بل تعلقست 


١ 
506 حوس ا‎ 


والثانى اقامة الدليل مقام المد لول 
لي ۰ ( ۲ )۰ 
والفرق بینهیا أن السبب لا يخلوعن تأثيرله فى السهب ١‏ ' 
افضا* اليه والدليل يخلو عن ذلك » بل يحصل به العلم بالمد لوللا غير 


كذا قيل 


5 


( كما فى الخبر ) أى الاخبار وات فانه قام مقام 
المحبة فيا اذا قال لامرأته ۽ ان كت تحبينى فأنت طالق فقالت أحبك , 
لأن اخبارها دليل على وجود ما جعله شرطا » فاقيم مقام المد لول عند تعذ ر 
الوقوف عليه » ولکله مقتصرطی المجلس » حتى لو أخبرت عن السحبة 
خارج المجلس لا يقع الطلاق » لأنه يشبه التخییر من حيث انه جعل الا سر 
الى اخبارها ومحبتها ۰ والتخيير مقتصر على المجلس . 

بلج کات ره ى الا نورين 27 ؟ الطلاق فا ته من الله 
تعالى » لأن حقيقة المحبة لا يوقف عليها من جهة غيرها ولا من جهتها 


لأن القلب تقلب لا يستقرعلى شی* ۰ وما لا يوقف علهه يتعلق الحکسم 


. سبب الشقة هو خؤ التلف وازدياد المرض‎ )١( 
. (؟) فى (د ) : السهب‎ 
آخر الورقة (۲۳۳۲/) من (ه).‎ )۳( 


(6) فى (د ) + لا يقع وهو خطاً . 
وقد کتب فى هاش (۱) : صح بخط الشار يقع بلا لا 


۱ 


(TYY) 


و و و واه و و هاو و ه و و و و و و و و واه و و وم عد واوا ما د و و ورد و ود فا و و و و 6 و 


بد ليله کالسفر مع المشقة والنوم مع الحد ث ۰ فصار الشرط الا خبار عن المحبة 


ف (YT)‏ (؟) 
وقد وجد / الحكم كذا فى شرح المبسوط . لفخرالاسلام 


رحمه الله . 

وكما فى الطهر أى الطهر الخالی عن الجماع أقيم مقام الحا جة الوالطلاق 
فى اباحة الطلاق وبيانه أن الطلاق أمر محظور فى الاأصل لما فيه من قط ع 
الفکاح السنوت . ولكن المحظور قد يحل مباشرته الضرورة » كتناولالميتة 
وقد تقع الحاجة الى الطلاق عند العجزعن الضى على مقتضى العقد واقاسة 
حقوق الله تعالى المتعلقة بالنكاح » فلو لم يقد ر على الطلاق لانقلب النكاح 
الشروع للصالح «فسدء ۰ فشرع الطلاق للحاجة اليه » ثم هی أمرباطن 
لا يوقف عليه , فأقيم د ليل الحاجة وهو الاقد ام على الطلاق فى زمان تجد د 
الرضة اليها وهو الطهر الخالی عن الجماع مقام حقيقة الحاجة تک زج 


قن مس الاق ر اب ها اوه وق ۲۶۱ 


احدها : الضرورة 3 اتير عن الوقوف على حقيقة العلة كما فى 
المحبة وهه تعدى الحكم الى الحيض ونحوه . 
والثانى : الاحتیاط » كما فى تحريم الد واعی فى الزنا والاءتككقاف 


والحسج ۷ 
ر!للالث + دفع الحرج كما فى السفر والطهر .. ۱ 


-د-- وبا أثبتناه هو الصواب وهو كذلك طابق لما فق کشف الاسرار . 
انظر کشف الاسرار (/۰)۲۰۱ 

(() آخر الورقة (۱۲۷/+) من (د )۰ 

(۲) في ( ب »ج ) و فثبتا . 

( ۳ ) لم اقف عليه . 

) آخر الورقة ( ۲۰ من ( 1 ). 


ا 


(o).‏ * ۰ (۹۲/) من رج). 


0 ۰ ۰۰ (۱/۲۱۸) من (س). 
(۷ ) نهاية کلام السرخسی . انظر اصول السرخسی (۲/ ۲۲۳ )۰ 


(TYA) 


وأما الشرط فهو فى الشريعة عبا رة عما يضاف اليه الحكم وجود | عند  -‏ و سوب ب 
فالطلاق المعلق بد خول الد ار يوجد بقوله أنت طالق عند د خول الدارلا به 


قوله + ( وأما الشرط .... فكذا ) 


الشرط فى الق + ییاد (۲۱ وه الشروط للصكوك » لاتها 


علامات دالة على الصحة والتوقف . 
وفى الشريعة 0 هوعبارة عما يضاف الحكم اليه وجود ا عند ه لا وجوبا 


(۲) : 
به أى يتوقف عليه وجود الشی * ۰ بأن یوجد عند وجود » لا بوجسود » 


)١(‏ انظر : الصحاح (۱۱۳۱/۳) قال الجوهری ج: الشرط معروف 
وكذ لك انشريطة وجمعه شروط وشرافط . 
والشرط بالتحريك : العلامة . 
والشرط جمعه اشراط . 
قال الشوکانی اعترض عليه أى الشرط بتحريك الراء ‏ بسا 
فى الصحاح وفیره من کتب اللفة بأن الذی بسعنى العلامة هو 
الشرط بالتحريك وجمعه اشراط ونه أشراط الساعة أى علاماتها 
وأما الشرط بالسکون فجمعه شروط وهذا جمع الكثرة فيه ۰ ویقال 
فى جمع القلة من اشرط کقلوس وأفلس .اه 
وأما الشرط بسكون الراء : فانه بمعنی الزام الشى* والتزامه 
انظر فى ذلك : القاموس المحیط (۲/ ۲۸۱ ) قال الفیروز آبادی 
الشرط الزام الشى * والتزامه فى البيع ونحوه كالشريطه 
وانظر ارشاد الفحول للشوکانی (ص ۰۲ ۱) . 

(۲) وعرفه الغزالی فى الستصفی (۱۸۰/۲) : "ان الشرط بارة عما لا 
يوجد المشروط مع عد مه » لکن لا يلزم أن يوجد عند وجود ه " اه . 
وعرفه القرافی فى تنقيح الفصول (ص ۸۲) : " وأما الشرط . فهو 
الذى یلزم من عد مه العد م ولا يلزم من وجود ٠‏ وجود ولا عد م لذاته . 
وانظر فى تعريف الشرط اصطلاحا فى : الفروق (15/1) وأصول 
السرخسى ( ۳۰۳۲ )والنار( ٩۲١‏ ) روضة الناظر(ص  ) ٠٠١‏ --- 


71۷۹ ( 


و و و و مه و مه و مه و و و و و و و و و و وا و و و نو مه و و هد و و و و نو و و و و و و مداه 


کالد خول فى قول الرجل لامراته ان د خلت الد ار فأنت طالق. . فان‌الطلاق 
7 
يتوقف على وجود الد خول ويصيير الطلاق عند وجود الد خول مضافا 


- الى الد خول » موجودا عنده لا واجبا به . بل الوقوع‌بقوله : آنست 


طالق عند الد خول فمن حيث أنه لا أثر للد خول فى الطلاق من حيث 
الثبوت به ولا من حيث الوصول 0 اليه لم يكن الد خول سیب ولا علة 
بل كان علامة وحن حيث انه مضاف اليه وجوده كان الد خول شبيهبا 
كان يجن اسلا شاه ییا ا ی ا 
الشرط ينقسم بحسب الاستقراء خسة أقسام : 


(€) 


:هده وفواتح الرحموت ( ۳۳۹/۱) مختصرابن الحاجب”مع شرح العضد 
(۱۰/۲) شرح الكوكب النير (١/5ه))‏ و«التلويح )١505/1(‏ 


)١(‏ فى (د) : ويعتير. 

(۲) الكلمة ساقطة من (د ) ۰ 

(۳) فى (د) و طة . وهو خطأ . 

( > ) قال ابن عابدين فى نسمات الاسحار (ص۱۷۰) وهو أىالشسرط 
المعض - يتوقف انمقاد العلة للعلية على وسود ه » كنا فى قوله ۽ 
ان د خلت الد ار فأئت طالق » فان انمقاد قوله ۽ أنت طالق ۰ 
علة لوقوع الطلاق موقوف على وجود » 
وقد قسم صاحب التلویح والتوضیح الشرط السحض الى حقیقی وجعلى 
فقال : الشرط المحض اما حقیقی یتوقف عليه الشی * فى الواقع , 
أو يحكم الشارع حتى لا يصح الحكم بد ونه أصلا کالشهود للنکاح »أو 
يصح الا عند تعذ ره كالطهارة للصلاة ۰ وأما جعلى يعتبره المكلف 
ويعله عليه تصرفاته » اما بكلمة الشرط .شل أن تزوجتك فأنت طالق » 


جد دج جد 


TT 


e 04۰ ( 


وقد يقام الشرط مقام العلة كحفر البگر فى الطريق هو شرط فى الحقيقة » لأن 


الثقل طة السقوط والمشى سیب محض لكن الارض كانت سكة بانس2 


رحمه 


وشرط له حکم العلل 

وشرط له حکم الاسباب . 

قرف اسالا حکا ا 'فكان جا ی الا 

وشرط هوییمتی ' أ العلاءة الخالصة.كذ! ذكر الا ام فشر اللا 
الله 

أما الأول فهما ذکرنا 


وأما الثانى : فكل شرط لم تعارضه طة صالحة لاضافة الحكم اليها » 


فانه اذا كان كذلك صلح أن يقام مقام العلة خلفا عنها ويضاف الحكماليه 


--- أوبدلالة كلمة الشرط بأن ید ل الكلام طى التعليق دلالة كلمة الشرط 


)۲( 


عليه شل : المرأة التى أتزوجها فهى طالق . 
انظر : التلويح والتوضیح (۱۰/۲) ۰ 
فى (د ) : لمعنی . 
أنظر اصول البزد وی بهامش کشف الاسرار ()/ ۲۰۲ ) وهذا التقسیم 
مشی عليه صاحب الشار وصاحب مراة الا صول 
وزاد السرخسی شرطا ساد سا وهو : الشرط الذی فيه شبهةالعلة 
وشل له بحفر البثر وهذ! الشرط عند المولف وغیره هو الشرط الذى 
له حكم العلل 1 
وقسمه الد بوسى الى أربعة أقسام وهی 
(١‏ شرط محض ۲ - شرط هو فى حكم العلامة المحضة . 


اع ل وشرط هو فى حكم العلامة المحضة 


> ب وشرط صورة ماله حكم وشل له بقوله : فالشرط الخارج على وفاق 
العادة كقوله تعالى : ( وربائبكم اللاتى فى حجوركم ) سورة النستا* 
أيه (۲۳) . ظًظظ 


71۸۱ ( 


عمل الثقل فصار الحفر ازالة المانع فثبت أنه شرط ولکن العلة ليست بصالحة 


للحکم 0 لان الثقل أمر طبيعى لا تعدى فيه 


وان لم يكن له تأثیر فى الحقيقة » لأن الشرط لما تعلق به الوجود من حيث 
أنه پوجد ی وجود » صار به شبيها بالسلة من هذا الوجه ولل 
الشرع أمارات فى الحقيقة على الاحکام کالشروط ۰ فجاز أن يخلف الشرط 
العلة فى حق اضافة الحکم اليه عند تعد ر الاضافة اليما لتحقق الشبه سن 
الجانبین » وذ لك شل حفر البكر فى الطريق نانه شرط التلف افی الحقيقة » 


۰ ۲ 1 0 
لان العقل 7 ( علة السقوط فى البكر والمشى سبب محض ء لانه مغضى اليه 


--- وقسمه صاحب التوضيح الى أربعة أقسام وهی ما ذكره المؤلف ماعدا 
. الشرط الذی هو بمعنى العلامة . 
انظر فى تقسيم الشرط : 
اصول البزد وى ( ۲۰۲/۲ ) وأصول السرخسى (550/8) وتقویسم 
أصول الفقه (۷۳۳/۲ » ۷۲۲ ) والمنار وحواشيه (ص ٩۲۱‏ )ونسمات 
الاسحار رص ۱۷۰) ومرآة الاصول (ص هده ) والتلويح على التوضيسح 
( 0/۲ ۱) وفتح الغفار ( ۲۳/۳ ) وانظر قمر الاقمار (ص ۲۷۸) » 
والنای شرح الحسای (۱۸/۲) ۰ 
وقال العلامة الرهاوی : والحق ان الشرط على قسمین : 
حقیقه ومجاز > فالحقيقة ما توجد العلة عند وجوده . آو ما یتوقف 
المؤتر على وجود ه فى ثبوت الحکم أو ما قاله الصنف : والکل تقار ب 
والمجاز ما هو غير هذا فكل ما یقسم بعد ذلك فى الشرط يكون . بحسب 
المجا: د ون الحقيقة فتأمل . انظرحاشية الرهاوى على النارر(ص18 ) 
١ (‏ ) أى يوجد الحكم عند وجود ه. 
(۲) فى (أ) : النقل » وفی (د ) النعل . 
والثقل ضد الخفه . انظر الصحاح (/۰)۱6۷ 


سِ 34 


توت ات 


(TAT 


ET OE E الوق‎ De E روا‎ e وخا‎ e RS A 


وليس بعلة بد ليل أنه لو نام فى موضع فحفر ما تحته أو نام على سقف فقطسع 


ما حوله . أو كان على غصن فقطع الغصن يحصل الوقوع بد ون المشى » 
3 ۱ 


فعلم أنه سبب ولوس بعلة لكن الا رض كانت مسكه له عن الوقست. ءء 
اتج ار .“لذ هو الله 
(۳) 

وفی بعض النسخ كانت سکه وهی ما يتسك به فیکون حفر 


3 0 
البغر ازالة المائع وايجاد! 0 ' لشرط السقوط ( 1 كك خول الد ار فى قوله 
أنت طالق اذ اد خلت الدار . 
1 ۰ 
وكذا شق الزق ۱ الذي یه دافم فريك لان > لانه كان مالعا 


للمائع الذى فيه عن السيلان 0 فکان الشق ازالة للمائع 5 


وکذ | قطع حبل القند يل المعلق ازالة المانم وثقله علة السقوط ٠‏ فكان 
كل واحد منهما شرطا . 
وكان ينبنى أن يضاف الحكم الى العلة فى هذه الصورة . لكن العله 


ليست بصالحة لاضافة الحکم اليها ۰ لأن الثقل طبع ثابت ال شمان 


(۱) ما بين المعقوفتین نقله الشیخ عزس زاد ه فى حاشیته على المنار(ص۲ ۲ )٩‏ 
(۲) فى (د ) : الفصل وفى (ج) : السقل . 

)۳( السكة : 12 . وهی الصلابة من الا رض ۰ 

ر) آخر الورقة ( ۲۲٠١‏ /ب )من (أ) . 


(ه) قال فی‌النای ( ۲ / ٩‏ ) : فصار الحفر ازالة المانع ورفع المانع من قبیسل 
الشرط فثبت أنه شرط . 


(1) الزق ء السقا" 
انظر الصحاح .)١69(/64(‏ 


)(7) الكلمة ساقطة من (ج) ۰ 


HF 


(AT) 


والمشى جاح بلا شبهة فلم يصلح أن یجمل علة بواسطة الثقل واذ ا لسم 
يعارض الشرط ما هوطة وللشرط شبهة بالعلل لما يتعلق به من الوجسود ‏ 


أقيم مقام العلة فى ضمان النفس والاموال جميعا. 


لا تعدى فيه . فلا يصلح الاشاة نان العدوان اليه + وليس با سین 
الفا أبن تین الطير قن ا القن ل ۰ 2 
الحکم الى غيره . 

روالشی بباح بلا شبهه ) يعنى كان ینبفی أن يضاف الى الشی 


۲ 44 
الذی هو سیب بعد تعذ ر اضافته الى ا 8 لأنه أقرب الى الملة 


تس هه 


من الشرط » الا أن المشى بباح بلا شبهة ( فلم یصلح أن يجعل طة بواسطة 
الثقل ) ۰ لأن الواجب ضمان جناية ۰ فلا يمكن ايجابه بد ون الجنابية 
فتعذ ر الاضافة اليه أيضا حتى لو وجدت "١‏ منةالشمدى يد بان تعد 
المرور على البثر فوقع فيها وهلك ینسب التلف اليه د ون الحافر وصار كأ 
#اتلف انفسه 5 7 ١‏ 
(غ) 1 o o,‏ (ه) 

وكذ لك / ٠‏ ثقل القند يل وسيلان المائع آمران ظبيعيان ثابتان 


. (YY ae AOD 
0 يخلق الله تعالی ل يصح اضافة الضمان اليهما / لما ذ کرنا‎ 


فيقام الشرط الموصوف بالتعدى وهو حفر البثر فى الطريق » وشق الزق » 


)١ (‏ آخرالورقة (۹۲/ب )من رج). 
(؟) فى هاش (أ) وهاش (ب) العلة . 
(۳) فى (ب ءعج ) : وجد 

(> ) آخرالورقة (۲۳/+) من (ه). 
(ه) الکلمة ساقطة من (ج) ۰ 

ر1) فى (د ) الكلمة ساقطة . 


ر) آخر الوقة (1/۱۲۸) من (د ) . 


(TA) 


E و‎ FEE EE RE DEN OL e E E PO هه بهد بوره او‎ E r a و و‎ 


وقطع الحبل فى هذه الصورة مقام العلة فى اضافة الضمان اليه خلفا عن 


۱ ۱ 
العلة عند تعذ ر الاضانة اليما ل بالعلة من حيث تعلق الوجود 


(۲) اه ۱ ۱ 
به وشبه العله به من حيث الها غير موجبه بذ اتپا فى ضمان النفس 


۳ ۰ 
ê A O “لمعن‎ e 131 ب‎ 


۹۹3 ا 
شی * آخر وهو فى حق ایجاب الضمان فاما فى حرمان المیراث ووجوب 


الکفا رة فلا لاشپسا متعلقان بالباشرة ولم توجد . 


وذ کر فى بعض الشروح أن قوله : والشی بباح احتراز عن المشى 
الموصوف بالتعدی کا اذا حفربثرا فى أرض نفسه فعطب نها انسان فان 
التلف يضاف الى 5-5 الشی الذى هو سيب لا الى انحفر الدى هو 
شرط حتى لا يجب الضان على الحافر » لأن الشی ليس بباح بل هو 
موصوف بالتمد ی فيصلح عله فى هذه الصورة بواسطة الثقل . 

قلت : هذا لا يصلح احترازا عنه لأن اضافة الحكم الى المشى فى 


1 


0 ۱ (1 
هذه الصورة ليست باعتبار وجود صفة التعدى فيه . بل باعتبار زوال / 


: ۷ 3 
صفة التعدى عن 7 ' الحفر وعد م صلاحيته لاضافة الحكم اليه »الا اتقتيرى 
¢ ۸ 8 
ان صفة التعد ی لو لم تثبتا ES‏ هذ ه الصورة بان کان 
مأن ونا بالمرور والد خول فى هذا الموضع كان الحکم مضافا اليه أيضا لا الى 


(۱) الكلمة ساقطة من (ج) . 

)۲( 0 0 0 (ب). 
(۳).فی (ب » ج ) و هلك . 
)€( 0 ¢ 0 : وهذا . 
(« ) مابین المعقوفتين طس فى (أ) . 
(5) آخر الورقة (۱) 1/۲ )سن (أ). 
( ۷ ۰ ۰ (۱/۲۱۹) من (ب) . 
(۸) الکلمة طسة فى (أ) . 


)1۸ ۰۵ ( 


و a‏ و و و و وم و و و و و و وه و و و و و مه مول ام ما و و و و و و كول هه و و و و و و و 


الحفر حتی كان د مه هد را كما اذا كان المشى موصوفا بالتعدى . 


وانما یصلح احترازا عن المشى الموصوف بالتعدى اذا وجدت صفة 
التعدى فى الحفر 9 أيضا . وم ذلك يضاف الى المشی » كنا انا 


حفر پثرا فى أرض غيره بغير أذ نه فمشى فيها انسانبفير اذن المالك فوقع فى 


البثر وهلك فههنا كل واحد من الحفر والشى موصوف بالتْعّدى , فو كان 


التلف مضافا الى المشى د ون.المسفر حتى كان د مه هد را » ولم يجب على 
الحاقر ضمان لصلح قوله : والمشى مباح احترازا عنه , لكن لوكان التلسف 
ضافا الى الحفرووجب الضان على الحاف ركم يكن قوله واليشی ماح احترازا ‏ 
عن المشى الموصوف اعفد 0 

NSE وه‎ gE SÊ, 
واذ | احتفر الرجل بثرا فى د ارلا يملكها بغير انان اهلها فهو ضاین لما وقع‎ 
. فيها لأنه متعد بالحفر فى ملك الغير » كما هو متمد بالحفر فى الطريق‎ 

فاطلای هذه الرواية ید ل طی آن / "۲۲ الشتان عی الحافر سسواه 
كان المشی تمدیا أولم يكن . 

فملی هذا لم یکن قوله : والشی ماح احترازا من شی* ۰ بل کان 


(o) (f) .6‏ 5 
زیاد ‏ / تقریر وبيانا لصلاحية الشرط للعلية 


(۱) ما بين العقوفتین بطس فى ([) . 
(۲) فى (ب » ج ) : المشی والحفر . 
(؟) آخر الورقة )1/٩۳(‏ من (ج) ۳ 
(»)» م م (۱/۲۲۵) من (ه). 


ره ) ما اثبتناه من (أ) وفى بقية النسخ تقد بر وهو تحریف . 


4 


(A7) 


وأما اذا كانت العلة صالحة لم يكن الشرط فى حكم العلة 
ا ی 


1 مه O)‏ ۲ 1 ا ۱ 
وذ کر فى الشهذيب + ولو حفربثرا فى ملك الغیر بغییر اذ ن 
المالك » أووضم حجرا فبلك به شى * لمالك الد ار يجب الضمان على الحافر 


)۲( ۱ 
ولو د خله رجل فهلك نظر ' " : ان د خل بغير اذن المالك ففی 


وجوب الضمان على الحافر وجمان : 

احد هما ۽ تجب لتعديه بالحفر . 

والثانی : لا يحبا + لان الد اخل متعد بالد خول ۰ 

وان د خل بان ن المالك » فان أعلمه المالك فلا ضمان على أحد »وان 
لم یعلمه يجب الضان على الحافر ۰ 

فعلى هذا يحتمل أن یکون قوله : والشی بباح للاحتراز عن‌الخلاف 
فان سانش اباحة الشی متقرر على الحافر بالا تفاق . 


(€) ` 
قوله : ( واما 


الحكم اليها 3 ۲ بات الحكم ( لم يكن الشرط فى حكم العلة ) لعد م 


۱ ذا كانت الملة صالحة )للحكم أى لاضافة 


( () هذا الكتاب لماعثرطيه » وذكر حاجى خليفه كتابي 2 بهذا الاسم 
فى فروع الحنفية أولهما : التهذيب لذهن اللبيب ‏ مختصر على 
مذ هب الى حنيفة والثانی : تهذيب الواقعات فى فروع الحنفية 
للشيخ أحمد القلانس . انظر : كش ف الظنون ( ۰۱۷/۱) ۰ 

(؟) الكلمة ساقطة من (أ). 

(ع) عارة (ج , ه ) : فان عند اباحة المشى الضمان . 

(ع) فى (ج) + قلنا . 

رمق فى (ج) + فأما . 

(1) عا اثبتناه من (أ) وفی بقية النسخ : ولاثبات . 


(AY) 


ولهذا قلنا : ان شهود الشرط واليمين اذا رجسوا جنيعا بعد الحكسم 


ان الضان على شهود اليمين ٠‏ لأنهم شهود العلنة 


الحاجة الى اثبات الخلافة » وذلك لأن العلل أصول فى اثباث 


الأحكام واضافتها اليها لکونها مؤثرة فى الایجاب والاثبات ؛ فلا يجوز صع 


.۰ 1 ۲ 
وجود حقيقة العلة وصلاحها لاضافة الحكم الیپا ان يضاف 4 1 ( 
)۳( : 
" شبه العلة . 
CE‏ ۱ ۱ ۱ مسق 
۰ وهذ ۱ / اذا اجتمع علة حکم مع شرح تلك الملة » كما اذ ! اوقع 


نفسه فى البكر » لا يجب الضمان على الحافر ۰ لصلاحية العله لاضافة 
التلف الهپا ۰ فأما اذا أجتمع شرط عله مع علة أخرى فالحکم يضاف اليهماء 
کین جرح انسانا فوقع فى بثر حفرها ر" غيره على قارعة الطريق ومات تكون 
الدية عليهما » لأن الحفر شرط علة أخرى ۰ وهو الثقل د ون علة الجرح ۰ 
وكذا فى بعض الشروح ۰ 

قوله : ( ولهذا ) أى ولما ذکرنا أن الحكملا يضاف الى الشرط 
عند صلاح العلة . 

قلنا ۽ فى شهود الشرط واليمين اذا رجعوا بأن شهد فريق لامرأة 
فل :الك عون مرا کی اقلا فاد شین لد از او شود ران 


بتعلیق اللولی عتقه بشرط » ثم شهد آخرون بوجود الشرط » ثم رجعسوا 


(() الکلمة ساقطة من ژد 

(۲) مام ءرج) 

() فى (ج) ‏ و أشيه ٠.‏ 
(ع) آخر الورقة (۲۱۹/ب) من (ب). 
(o)‏ ۰ ۰ ( ۲۹۱ /ب) من (أُ) 

) من (د‎ )+/۱۲۸( ۰ ۰ )٩( 


جميعا بعد الحکم بوقوع الطلاق ولزوم نصف المپر ۰ أو بالحرية . آن‌الضمان 
أى ضان با أد اء الزوج الى المرأة وهو نصف المهر ۰ أوضمان العبد على 
شهود اليمينءأي التعليق خاصة , لانهم شپود العلة » فانهمآثبتوا قول 
الزوج + أنت طالق ۰ وقول المولی : أنت حر » وکل واحد شهما صالح 
لاضافة الطلاق: والعتق اليه »> فلم تجز اضافته الى الشرط ٠‏ فلم يضمن 
شپود الشرط اشیکا . 

وسی شپود التعليق شهود العلة » وان لم يكن المعلق أ ۱ بالشرط 
علة قبل وجود الشرط » اما باعتبار أن ليق بعرض أن يصير عسله _ 
ان تنا تقول اليه اواس اران انت تما 


)€( 
شهد وا وقضی القاضی بشهاد تهم قد ثبت للمعلق اتصال بالمحل بوجود 


فکان هذ! تسبية للفی +( 


(ه) و مه 1 
الشرط / ,فى زعصهم » وصار علة حقیقه ۰ فیصح تسميتهم بشهود . الملة . 
5 1 0 
وائما :وجب الضمان فيسسا اذا شېد شاهد ان بانه تزوج هذ هالمراة/ 
+ 
لها درق وميك اغى آهل هافر عقوا بش العم ح بطو ادن 


الد خول وان انا شاهدى شرط . 


والعلة فى ایجاب المپر هو النکاح » لأن شاهدی الد خول ابر*" 
شپود النكاح عن الضمان حيث أد خلا فى ملك الزوج عوض ما غرم من المپروهو 
)١(‏ الكلمةساقطة من (د ) وفی (ه) : للعلى . 

(۲) الكلمة ساقطة من (ج) 

(؟) فى زه ):الشى'. 

(ع) فى (بساءج ) بوجود . 

(ه) آخر الورقة (۲۲۰/ب) من (ه) 


(5) ۰ .۰ ۰ (۹۴۳/+) من (ج) 


ع و ا ی ی 


(1A۹) 


وكذ لك السيب والعلة ان اجتمعا سقط حكم السبب كشهود التخيير والا ختها ر 
اذا اجتمعوا فى الطلاق والعتاق ثم رجموا بعد الحکم ۰ أن الضسان 


على شود الاختيار » لأنه هو العلة والتخیسیر سسمب 
دس سس سس سس سس ہہ 

استیفا* منافع البضع » وههنا شهود الشرط لم ببرتوا شهود التعلیق 
558 > لأنهم لم يد خلوا فى ملك الزوج عوض بلك النكاح الموجب. 
لا ستيغا* نافع البضع »> فتبقی هذه شپاد ة على TREE‏ فلم يصف 
الضمان اليهم . 

قوله : ( وكذلك ا 0 صلاح العلة 
لاضافة الحكم اليها ٠‏ سقط حكم السبب اذا اجتمع السبب والعلة الصالحة 
للاضافة أيضا . 

كشهود التخییر والا ختیا ر اذ | اجتسموا ( فی الطلاق بأن ا 
جاعة ۽ بان 2*7 الزوج قال لامرأته قبل الد خول بها فى البجلس 
الفلانی : اختاری نفسك . ون آخرون بأنها اختارت نفسها فى ذلك 
المجلس بعد قول الزوج 

والمتان : پان شهد فريق بأن السولی قال لعبد ه فى المجلس 


1 ۰ ۰ 
الفلائى أ 5 أنت حر ان شكت أو قال له ۽ أخترعتقك . وشهد آخرون : 


(A)J(Y) 


. بان العبذ قال فى ذلك المجلس : قد. شكت . أو قال,ه اخترت العتق / 


ر«) فى رد ) : الشهادة.. 


6 (۲) فى (ج) وکا . es‏ 


(۳) الكلمة بط ة فى (ا). 

(ع) آخرالورقة (1/۲۲۰) من (ب)” 
(ه) فی (ج) : وأن وهو خطأ .. 

۰ الفا نی‎  ) فى رد‎ )٩( 

(7) الکلمة ساقطة من (ج) 

(۸) آخر الورقة (۲ع1/۲) و 


مت 


وطی هذا اذا اختلف الولی والحافر . فقال الحافر : انه اسقط نفسه 


كان القول قوله استحسانا ۰ لانه یتسك بما هو الاصل وهو 


١ ۰‏ 
ثم رجعوا جميعا بعد الحکم بالطلاق أو العتاق ۹ 


ان الضمان أىضمان 
نصف السهر فى الطلاق » وضمان العبد فى العتاق على شهود الاختیار 
خاصة » لأن الاختيار هو العلة فان لزوم المهروفوات مالية العبد يحصلان 
به لا بالتخيير . والتخيير سبب » لأنه طريق 9 اليه فكان الحکم يضافا. 
ا او يمي و ا ا كال يسيع 
شهود الشرط 

نان سم سرون" الع وه هراون فان یی ری ادل ون 
تصلح لاضافة الحكم وهو الضان اليها » حيث لم يرجع شهود الاختيار 
فيضاف الى شهود السبب » كما يضاف الى الحافرفى سألة الحفر . كذا 
ذكر فى بعض الشروح ۱ 

وینبفی أن يكون طی الا ختلاف كما اذا رجع شهود الشرط وحد هم 
فى سألة شهود الشرط والیمین . 

قوله : ( وطی هذا ) ای على أن الحکم لا يضاف الى الشرط عند 
معارضة ما يصلح علة . 

قلنا ۽ اذا اختلف الولى أى ولى الهالك فى البكر والحافر فقا لالحافر 
. انه أسقط نفسه . كان القول قول الحافر استحسانا . 
والقیاس أن يكون القول قول الولنى ۰ وهو قول أبى يوسدف الأول 9 


(۱) فى (د ) ٠‏ والعتاق 

(؟) الكلمة من (د 6ه ). 

(؟) وقول أبى يوسف الثانی : أن القول قول الحافر ؛ وهو قول محد أيضا 
انظر بد ائم الصنائم 


. الكلمة من (أ)‎ )( ٠ 


۱۹۱ ( 


صلاحية العلة للحکم » وینکر خلافة الشرط بخلاف ما اذا ادعى الجسساج 


لتوت-پسیب آخر لا يصدق اه مات اة 


۱ 
لأن الضان ۱ 5 وجب على عاقلة الحافر فهو بد عوی القا* النفس يريد 


اسقاط ذلك الضمان فلا یقبل قوله . ولان الظاهر شاهد للولی ؛ اذ الانسان 
لا يلقى نفسه عد | فى البثر فى العاد ه مع أنه نبى عنه بقوله تمالی : ( وا 
ا 5 )۲ ( ۳ 
تلقوا بأيد يكم الى التهلكة ‏ فعند السنازعة كان القول قول من يشهد "له 


الظاصر . 


0 3 


فی قبول قول الحافر لما ذکرنا فی الکتساب 
أنه بتسك بالأصل وهو صلاحية الملة لاضافة / e‏ الحكم الييها وننکر خلافة 
لفشرط التی هی أمر ضرورى فكان القول قوله . 


الا أنا استحسنا 


ولأن الظاهر حجة للد فع والولی يحتاج الى استحقاق الد ية على عاقلة 

الحافر فلا يكفيه التسك بالظاهر ۰ بل يحتاج الى اقامة البينة طی أنه وضع 
فيها بغيرتعد له . 

٠‏ زلا یار غا اشر وغوران لیر يرن 

(۸) 


مع أن هذا 


البثر امامه فى مشاه فلا يقع فيها الا بالالقاء قصدا . فتقابل الظاهران 


)١(‏ آخرالورقة (1/۲۳) من (ه) 
(۲) سورة البقرة آية زهو() 
(؟) فى (ب »ج ) ء شهد . 
رع). فى رد ) : استحسانا وهو خطاً . 
(ه) فى رب »جر ) : ذکرنا . 
رو) آخر الورد: (1/۹) من (ج) 


(م) الکلمة ساقطة من (ه) 


.) ۱٩۲( 


وعلى هذا قلنا : اذا حل قيد عبد حتى أبق لم يضمن » لان حله شرط فى 
الحقيقة » وله حكم السبب ؛ لا أنه سبق الا باق الذى هوعلة التلف 
فالسبب ما يتقد م والشرط ما يتآخر . 


ثم هوسبب محض » لأنه قد اعترض عليه ما هو طة قائمة بنفسهافيرحاد ثقالشرط 


وبقى الاحتمال فى سبب وجوب الضمان فلا نوجبه بالشك » بخلاق الجارح 
ان | اد عی الموت بسبب آخر حيث لا یصد ق زا لآن الجارح صاحب طة 
از الجرح علة موجية للضمان . 

ند وي ۲۲٩‏ المله لا بل فو نی العارش اللسقط من تير 
حجة » فكان القول قول الولى لتسكه بالاأصل . 


قوله : ( وطی هذا ) أى على الأصل الذى بينا أن العلة اذ اصلحت 
لاضافة الحكم اليبا لا تضاف ای الشرط والسبب . 


قلنا ۽ اذا حل قيد عبد انسان حتى أبق » لم يضمن الحال قيسة 

0F 

العبد لمالكه باتفاق بين أصحابنا . وهو قول الشافعی رحيه الله 5 
على ما دال طيه صارة الاأسرار 1*7 وهذ! اذا أ کان العبف: عاقلا فان كان 
لكان 


4 


مجنونا فالحال ضامن عند محمد رحمه الله كما فى فتح باب القفص 


(۱) آخرالورقة (۲۲۰/+) من (ب) 

(5) ۰ ۰ (1/۲۹) من (د) 

(۳) انظر قول الشافعية فى الفاية القصوی فى د راسة الفتوی للبیضاوی (۱/ 
۷۱ ) ۰ 

(> ) . آخر الورقة (۲۲۲/ب) من (أ) 

(ه ) انظر الاسرار الورقه 

) الکلمة ساقطة من (د‎ )٩( 

(۷) . اختلف الفقها*.فيما انا فتح القفص عن الطائر أو باب الا صطبل أو حل 
عقال البعير فهل يضمن الحال الفقود أملا ؟ 2 


(14۲) 

, حله شرط فى الحقيقة 0 E‏ ا أ بن الاباق كالحفر 
۳ 

ازالة للمانع من السقوط ٣‏ ان فیط 


وقد اعترض عليه فعل الاباق الذی هو علة التلف وهو فعل فاعسل 


مختار ۰ صالح لاضافة الحکم اليه فینع اضافته الى الشرط ۰ 


وله : و7 اف ايت > لآنه سابق على الاباق 
الذى هوطة التلف . 

وهذا هو القسم الثالث من الأقسام المذ كورة 

فالسبب أى السبب الحقيقى سا يتقد م على العلة , لأن ما هو مفض 


الي الشی* ووسيلة اليه لابد من أن يكون سابقا عليه . 


وذ هب مالك وأحت ومحط بن الحسن : الى ان الحان يضمن لا تسه 
وذ هب الشافعى : الى انه ان فتح الففس وهيجه أو طار عقيب الفتسح 
باختياره . 
وهذا التغصيل ينطبق على فتح باب الاصطبل وحل عقال الدابة والذ ی 
آراه راجحا ما یت مالك واحمد ومحمد بن الحسن 
وذ لاه لأن الطائر أو الد ابة لا آختیا روزبقل لهباء فلا ينسب اليهاشى * 
انظر تفصیل السدألة فى : بد ائع الصنائع (۱۱/۷) الشرح الكبسير 
للد رد یر (ع/ وه )المهذ ب( ۲۷/۱ )المشنی ( ۵ ۲۰۲ ) مقسنی 
المحتاج (۲۷۸/۲ )° ال ۱ 

(و) فى (ج) : فان وهو خطا. 

(۲) فى (د) : للمائم . 

(۳) ما بين المعقوفتين ساقط من (د ) 

)€( لهذا فى (ب ءج ) والاأنسب ما اثبتناه 


we 


اجا ل لون كيو ES‏ لوو هاه Î‏ سبج كاه لاع افر عو مي و الم ا 


والشرط سا یتأخر : أى الشرط الحقيقى المحض يتأخر وجود » عن 
وجود صورة العلة وان كان يتقد م على انعقاد ها » كما فى تعليق الطلاق 
والعتاق فان قوله : أنت طالق , آوأئت ٩‏ حرهوالذى يتعقد طة 
عند وجود الشرط ۰ ووجود ه تکلما سابق على وجود الشرط . 

ولا يقال : الشرط كما يكون متأخرا عن وجود. صورة العلة قد یکسون 
متقد ما عليه كاشهاد ۳ النكاح فائه متقدم على العلة وهی الايجاب 
والقبول صورة ومعنی 9 

لأنا نقول : نحن لا ننكر تقد م الشرط على صورة العلة ۰ ولکنا نقول : 
اذا تقد م لم یتمعن شرطا بل كان شرطا 0 مشابها ۱ 
ا او لا يخلوعن معش الافضاء الى الحكم بواسطة وجود العله 
التب ال 

ألا ترى أن العلة لو وجد ت بعد وجود ه لا يتوقف انعقاد ها على شى * 


فكان وجود » سابقا وسيله الى حصول الحكم بواسطة العلة . 


فثبت أن فيه معنی السديب . 


(۰) 
بخلاف ما اذا تأخر وجود » عن صورة العلة" ۰ فان انمقاد العلة 
OE‏ 
بعد وجود صورتها متوقف عليه »> فلذ لك تعض شرطا ۰ 


(۱) فى (د) + وأنت . 

(؟) آخرالورقه (+8؟/ب) عن (ه) 
(۳) عا بين المعقوفتين ساقط من (د ) 
()) الكلمة ساقطة من (د ) 

(ه) فى رزب »ج 2 ه) ٠:‏ اتعقاد ها . 
(1) فى رج) :+ ولذلك . 


) 1٩۰ ( 


وح ول ود امه RAD‏ و و مه و E E O EET E‏ ۳9 


1 U 14 ١ 
یفیده با ذكر ر" فی بعض نسخ أصول الفقه لاصحابنا : أن‎ 


۲ ۱ 
الشرط اذا عارضه علة لا یکون فى معنى العله / 0 ثم ان كان سابقا 
۰ (۳) 
كان فى معنى السبب » وان كان مقارنا او متراخيا كان شرطا محضا 


3 
ثم هو أى حل القيد وان شابه السبب 0 ا 


الخالص لا السبب الذى فيه معنى العلة » لن السبب الى ية معي 
العلة با كانت ۲۲٩,‏ العلة بضافة اليه ۰ وحادثةبه : کقود الدابة 


وسلؤقها : 

وههنا ما هو العلة وهو الاباق غير حاد ث ۳ بالشرط وهو حل 
القيد بل هو حاد ث باختيار صحيح . فانقطع به نسبته عن لد الشرط من 
كل وجه , فكان بنولة السبب السحض > فكان التلف ضافا الى ما اعترش 
بن العلة د ون ما سبق من الشرط . ۱ 

ولا يلزم عليه ما اذا آمرعد الغير بالابای فأبق حیت‌یضن 
الآتر ۰ وان اعترض فعل فاعل مختا ر على الأمر لان الأمر بالاباق استعصال 
للعبد , فاد | اتصل به الاباق يصير غاصبا له باستصاله كما انا استخد مه 


فخد م ٠‏ 


رب آخر الورقة (۹/+) من (ج). 
(۲) انظر أصول السرخسی (۳۲۲/۲) ۰ 


(۳) لا بين المعقوفتين طس فى (1) | 


(ع) فی (د ) لکه لما شابه . 
(ه) آخر الورقة ( 1/۲۲۱) من (ب) 
)١(‏ فى (ه ؛ ۽ حادثه وهو خطأ . 


رب آخر الورقه (1/۲)۳) من (أ). 


ردوو). 


وکان هذا کین أرسل د ابة فى الطریق فجالت يضة ويسرة » ثم أصابست 


شيكا لم یضنه الا ان المرسل صاحب سبب فى الأصل وهذ! شرط جعل سببا 


ويصير العبد اذ ۱ عمل على وفق استعماله» بننزلة الآلة التى لا اختيار 


لها » فيضاف التلف الى الستعمل . 


فأما حل القيد فازالة للمانم فلا يضاف اليه عند اعتراض فعل فاعل 
مختار عليه 


قوله : وهذا أى حل القيد من هذا الرجل كارسال الدابة مسن 


وقفت , سارت فى ذلك الطریق فأصابت شيئا لم يضنه المرسل »لاآن حكم 


ارساله قد انقطع بالجولان والوقوف ثمانها انشأت سيرا باختيارها فکانست 


Es 
3 آن کا غير الذى أخذ ت فيه‎ ۰ 2 


فحينئنٌ يكون ضاننا ۰ لاأنه انما سيرها فى الطريق الذى كما أن 


تسیر فيه , وقد سارت فی (؟) ذلك الطريق فكان هو ساشقالپا كذا فى 
ا 
واحترز بقوله : فجالت يمنة أويسرة عما اذا أرسل د ابة فى الطريق 


ت فأصابت فى وجهها شيا » ضمن المرسل كما اذا سار بها لأنه ساق 

٠١‏ لها ماد امت تسير على سنن ارساله اي أن أي لكن المرسل ', وكأن 

قاعلا يقول ۽ كيف يكون حل 'لقيد وهو شرط كارسال الد ابة وهو سبب ؟ 

(۱) فى (جاءد ) : التقابة وهو تحريف . 

(؟) الكلمة ساقطه من (ج) 

(۳) الكلمة ساقطة من (ه) 

() آخر الورقة (1/۲۲۷) من (ه) 

ره ) انظر المسوط ( ۱۹۰/۲۰ ) ۰ 

(1) فى (ج) : أسلها . 


(1۹1¥) 


A 
o. 


قال ابو حنهفة وابو يوسف : فين فتح باب قفص فطار الطير : انه 


لم يضمن ۰ الأن هذا شرط جرى مجیری السبب لما قلنا 


فقال المرسل صاحب سيب فى الأصل , لأن الارسال ليسس 
5 ۱ 
بازالة للمانم وقد اعترض عليه فعل س مختار 2 وهو غير منسوب / 


الى السبب حسيث لم يذهب على سئن ارساله 


وهذ ا الذى حل القيد صاحب شرط ۰ لأن الحل ازالة للمانع عن 
الاباق جمل سببا باعتبار تقد م الشرط على العلة وقد اعقرض عليه فعل 
' مختار غيز منسوب اليه فکانا فى انقطاع الحکم عنهما واضافته الى ما اعسترس 
من الفمل سوا ۱ 

قوله : قال أبو حنيفة وأبو يوسف ‏ رحمهیا الله یعنی على 


هذا الأصل الذی مهدناه قالا - فیمن فتح باب قفص فطار الطیر یسنی 


فى فور الفتح , ان الخلاف فيه : فاته اذا طاربعد ساعة لا يضمن 


۱ الفاتح بلا خلاف » وفى ذكرالغاء إشارة اليه أنه أى الفات سح 
۱ لابیضین ۰۰ لأن هذا أى فتح باب القفص شاط , لأنه أزالة الماع 
من الطبران ان لك جری مجری السبب . لا قلنا : أن الشرط 
۳ لك 
ایک مک لیا ١‏ 
ر) آخر الورقة (۱۲۹/+) من (د ) 
(۲) الكلمة من رد » ه ) 


(ع) آخر الورقة ( ۸/۲۲۱+) من رب) 


ری ۰ ۰ ( ۲۲ /ب) سن (أ) 


(54 ی 


وقد اعترض عليه فعل المختار ۰ فبقی الأول سببا محضا فلم يجعل التلف 
مضافا اليه بخلاف السقوط فى البثر » لأنه لااختهار له فى السقوط حتی لو 
سقط هدر د مه 


وقد اعترض على هذا الشرط فعل مختار غير منسوب اليه » لأن الطیران 
الذ ی به تلف الطیر لم یحصل پالغتح ۰ بل و (١‏ پاختباره الطسپران 
والخروج ۰ فبقى الأول وهو فتح الباب سببا محضا » أى شرطا فى معسنى 
السبب الخالص » فلم یجمل التلف مضافا الى الفتح » بل قصرعلى 
الخروج كما قصر على الاباق فى سألة حل القید . 

بخلاف السقوط فى البثر حيث يضاف التلف فيه الى الشرط » ولسم 
يقتصر على العلة ۰ لأن ما اعترض على الشرط من السقوط هناك حصل لا عن 
اختيار » حيث لم يكن عالما بعسق ذلك المكان ٠‏ فلم يصلح لقطع الحكم عسن 
الشرط واضافته اليه » حتى اذا أسقط نفسه فى البكر هد رد مه وا تسین 
الحافر , لأن ما اعترض عى الشرط وهو الالقاء فى البشر طة صالحة لاضافة 
الحکم اليه لصد وره من مختار على وجه القصد اليه فانقطم به نسبة الحکم هن 
الشرط وأقتصر على العلة . 

وبخلاف سوق الد ابة الذی هوسبب » لاآن السوق معش حامسل 
. على الذ هاب کرها » فینتقل الى المکره » والغتح رفع المانم وليس, يحمل على 
الخروج 

وکذ ۱ اذا ارسل کلبا على صيد فقتله ٠‏ یجمل كأنه معل بنفسه , 
ا ی ی ای ۱۳ 
(() آخر الورقة )1/٩0(‏ من (ج). 
(۲) © ۰ (۲/۲۳۷) من (ه) 


)1٩۹۹( 


“ذلك فأما متح الماب فلا . 


اك : 00 1 
الا تری أنه لو فتح باب الكلب حتی خرج فصاد لم تخل أ ا 


۰ ۲ 
يلك بخلاف الاسال 2 كذا فى الاأسرار ١ (٠‏ 


وقال محد والشافعی رحمهما الله : اذا كان الطيران فى فورالفتح 


يضمن الفاتح 0 لأن فعل الطير هد ر شرعا فلم يصلح لاضافة الحكم اليه 


فكان مضافا الى الشرط » ولأن الطيرلا يصير عن الطيران غاد ة ء والهاد ة 
اذا تاک ت صارت طبيعة لا يمكن الاحتراز عنبا . فاذا خرج على الفور 
استعمل عادته . كان الخروج على العادة بمنزلة سيلان الد هن عند شق 
الزق ٠‏ فيكون الفتح سیب ضمان كالشق ۰ ولم تبطل الاضافة اليه باختهار 
الطير فى الطيران » لانه اختیار فاسد » كنا اذا صاح 1108 
صارضامنا وان ذ هبت مختارة » لانه اختیار فاسد ان الصیاح سابق 1 


3 ۹ ۱ 
1 سوت ليو ۰ 


وکنا لو ألقى حية على انسان فلسعته يجب الضمان وان كانت فى 
اللسم مختارة , لأن اللسم لها عاد ة تأکد ة , فالتحقت بالطبیة 
وسقط اختیارها . 4 

واذ! لم تخرج فى فور الفتح لا يضمن الفاتح , لأنه' آذا لم يخرج فى 


فور الفتح علم ۳ أنه 9 ترك عاد ته وكان الخروج بعد ذلك بحکم 


(۱) فى (ب) : يحل . 
( ۲ ) انظر الا سرار الورقة , 
(۲) الکلمة بط .۰ فى )١(‏ 
() فی (ج) : ساثق . 
ره ) آخر الورقة (1/۲]6) من (أ) 


. فى ( ب ›ج ء ه ) ۽ انها ترکت عاد تها‎ )٩( 


ا لو 0 


ود يا و و r‏ رق بو بول نه حي و شالع E‏ او حو ROTEL‏ وو ضر عار عدي 


الاختيار فأشبه NE‏ 10 


والجواب أن فعل البهيمة لا يعتبر لايجاب حكم فأما لقطعة فنعم 
كالكلب يميل عن سنن الارسال » وکالد ابة تجول بعد الا رسال رگن ری ۷۲۸ 
هذا . 

ولأن الاصل أن يضاف الحكم الى العلةلا الى الشرط والسبب فلا 
يجوز ترك هذا الااصل من غير ضرورة 

ولیس هذا کالسوت, لأن السوق حمل على الذ هاب كرها كنا بينا 
فينتقل 'اغعل الى المكره 


ولا كالقاء الحية » لانه باشرة الاتلاف ان الالقا* اطق تصرف 
5 
تور بات ۸ ۲ مت 


ونظیر مسکلتنا فتح جحر الحية . حتى لوفتح جحرها فخرجسست 
ولسعت لا ضمان عليه أيضا . 

وأما القسم الرابع من الاقسام المد كورة : وهو الشرط اسا د 24] 
فكل حكم تعلق بشرطين كان أولهما وجود | شرطا اسما » لافتقار الذكم اليه 
فى نفس الا بر لا حكما » لان وجود الحكم يتأخر الى وجود الشرط الا خر 0 فلم 
يكن الأول شرطا الا اسما . 


وأما الخاس : وهو الشرط الذى بمعنى العلامة فشل الاحصان فى 
باب الزنی » كما یجی * بيانه . 


(۱) فى (ه) : قيد العبد . 

(۲) ۰ آخرالورقة ( 1/۲۲۲) من (ب) 

(۳) + القا* . 

() ) آخر الورقة (ه6و/رب) من (ج) 

(ه) مثال الشرط اسمالا حكما ۽ أن یقول لعبد ه ان د خلت هاتین ن الداريين 
فأنت حر » فان د خوله فى الد ار الاولی شرط اسالا حكما ء لان الحكم 
غير مضاف اليه وجهبا ولا وجود | عند » . 
انظر : أصول السرخسى (۰)۳۲۷/۲ 


)۷۰۱( 


وأما الملامة : فا يعرف الوجود من غير أن یتملق به وجسسوب 


ولا وجود ۰ وقد یسی العلامة شرطا شل الاحصان فى بتماب الزشسا 


فانه ان اثبت كان معرفالحكم الزنافاماان يوجد الزنا بصورته ويتوقف اتعقاد هة 


علق. على 'وحود الا حصان فلا ۰ 


سس سم مت سس لك 


قوله : وأما العلامة فكذا . 

العلامة ۽ هى الأمارة فى اللغة کالمیی للطرينى 
وفى الشرع : هى ما يعرف وجود الحكم من غير أن یتملن به وجود ‏ ولا وجوه 
یکین العلامة دليلا على / ۲۳٩‏ ظپور الحک عند وجود ها قحب شل 


التكبيرات فى الصلاة أعلام على الانتقال من ركن الى كن ٠‏ 


والمنارة للسجد 


والأذان علم للصلاة 
والتلبية شمار للحج . 
وشل رضان فى قول الرجل لامرأته : انت طالق قبل رمضان بشهرء 


ر و ) انظر العلامة فى اللفة فى القاموس المحيط زعيوة() والصصتاج 


۲ ) للجوهری (۰/ . ٩٩‏ () قال الجوهری الملامة : الجیل ۰ 
۲ انظر تعريف العلامه فى النار وحواشیه (ص ٩۲‏ ) تيشير انتحرهر (؟ / 


۷) التلويح على التوضیح ( ٦۲/۲‏ ) وانظر أصول السرخسی ( 0/۲ ) 


وقد قسم السرخسى العلامة الى أربعة أقسام وهی ج: 

علامة هى دلالة الوجود فيما كان موجود! قبله ونه علم الثوب » 
ومنه علم الغسكر » وهذا حد العلامة البحضة 

۲ - وعلامة هی بمعنى الشرط » وذ لك کالا حصان فى حكم الرجم 

۳ - وعلامة هى عله فقد بينا أن العلل الشرعية بمنزلة العلا مات للاحكام 


بت 


فانهاغيرموجية بذ واتپاشبدا !. یسعل الشرع اياهاموجية ٠‏ 


- وعلامة تسمية وسجازا وهی علل الحقائی | 


3 + ة بذ واتها ۰ 


(۳) آخر الورقة ( ۱۳۰ /) من رد ) ۰ 


شيط نكم دا وه 


(Y۲) 


ولهذ! لم يضمن شود الاحصان اذا رجعوا بحال 


فانه معرف محض للزمان الذدى یقم فيه الطلاق ٠‏ 
وقد تسمی السلا مة شرطا يعنى بطریق المجاز » وذ لك مثل‌الا حصان 


۳ 


عل احصان‌النا مار عن اجتماع سبمة أمیا* 
العقل 
والبلوغ . 
والحرية 
والنكاح الصحیح . 
والد خول بالنكاح ۰ 
وكون كل واحد من الزوجين شل الآخر فى صفة الا حصان والاسلام. 
فال الا مام شس الاقية رحمه الله : شرط الاحصان على الخص. وع 
۲ (۲) 
شيكان : الاسلام » والد خول بالنکاح الصحیح بامراة هی له . 
5 (۲ ا 
فأما العقل والبلوغ فهما شرطا الأهلية للعقوبة لا فرط ا 
الاحصان على ١‏ لخصوی ۰ والحرية شرط تكميل العقوبة ۰ 
وانما قلنا ان الا حصان علامة أى معرف وليس بشرط » لأن الزنا اذا 
)€( (ه) 
+ تحقق لم یتوقف انمقاد » علة للرجم على احصان يحد ث بعد و 


)1 ۰ 
فان الاحصان لو وجد بعد الزنا لا پثبت بوجود » / ارجم ومعلوم آنه 


(۱) آخ الورقة (1/۲۳۸) من (ه) 

(۲) فى زد ) : وها وهو خطا . 

(۳) انظر أصول السرخسى ( ( 
(۴) فى (د) : يحدثه 

ره ) الكلمة ساقطة من (د ) 


(1) آخر الورقة (۸۲ب) من (أ) 


(YT) 


+ 


ليس بعلة له ولا سیب أيضا » لأنه اليس بطريق مفض اليه . 

فعرفنا أن الرجم قير نضاف اليه وجوبا به ولا وجود ا عند وجود ٠‏ 
یلک ارة من حال فز انی یصیر ٠‏ الزنافی عك الحالة را للرجم 
فكان معرفا أن الزنا حين وجد كان موجبا للرجم فکان علامة لا شرطا . 


(YY) ۰ E ۲‏ ۳۱( 
وهذا هو طريقة القاضی الامام آبی زيد فى التقويم . »> واختارها 


بعض التأخرین 

۰ فاما أصحابنا المتقد مون ۰ وعامة المتأخرين » ومن سواهم مسن 
ا :هد ميا تیان ما زعوي انر عه ۳ یی يان 
شرط 8 الشی * ما يتوقف عليه وجود ۰ . والاحصان بپذه الشابه » لأن 
وجوب الرجم بالزنا متوقف على وجود الاحصان » وكونه سابقا على الزنا 


۱۲ ٠ 
فير .تأخرعنه لا يخل " ' بشرطيته ۰ كالطهارة وستر العورة والنیسه‎ 


۱۸( فى (د ) : نصب وهو تحریف ۰ 
"(۲) انظرتقویم اصول الفقه (۲/۲ع۰)۷ 
(۳) آخر الورقه (۲۲۲/ب ) من (ب). 
)<( من الفقها* من سمى الاحصان علامة وهو اختيار نخر الا سلام وشمس الا ئمة 
وهعض التأأخرین 
وشهم من سماه شرط لوجوب الرحم وهذ ا القولعليه أكثر المتقد مين مسن 
الحنفية والمتأخرين نهم . انظر کدف الاسرار (/۲۰۹) أصسول 
السرخسى (۳۲۸/۲) فت الشفار ( ۷۰۹۲ ) التقرير والتحبیر(۳ / 
ه ۲۱ ) فواتح الرحموت ( ۲ /۳۰۹) ۰ 
ره ) فى (د) : الشرط وهو خطأ . 
(1) فى (ج) : یتوقف . 
(۷) فى (د) ولا يخلووهو خطأ . 


0 


جرخ مد 


و و اج اه او و و و و و و وا ود و و وا و و ها واوا و ها و و و و و وم ود و ها و و و و .ا واو 


نانها سابقة على الصلاة » بحيث لا يتصور تأخرها عن صورة الصلاة » 
5 ش 
وتوقف انمقاد ها صلاة عليها ۱ 


eT) 
وكذا الاشہار فى النكاح سابق عليه بحيث لا يتصور / تأخره‎ 


)۳( 
عنه وتوقف انعقاده عليه بعد وجود صورته 


ثم انها شروط حقيقة بلا خلاف » لتوقف صحة الصلاة والنكاح عليها 
" وليست ب‌لامات ,. فک | الا حصان للرجم ۰ 


وقولهم : لميتعلق به وجود غير سلم عند هم بل ثبوت الرجسسم 

متعلق به » ان الزنا لا يوجب الرجم بد ون الا حصان بحال کالسرقة لا توجب 
۲ 

القطع بد ون 3 / - التصاب وهو شرط بلا شبهة فكذا ‏ االاحصان . 


۲۱ 
وقولهم : لابد للشرط من أن یکون متأخرا عن صورة العلة ليتوقف 


انعقاد ها عله عليه غير سلم أيضا » بل الشرط قد يكون متقد ما على صور ة" 
الملة كما بينا 2 وقد یکون متأخرا ضها كما فى تعليق الطلاق العتاق بناه 
على أن انعقاد بعض العلل لا يقبل الانفصال عن وجود صورتها كالنكاح والبيع 
هعضپا یقبل ذلك كالطلاق المعلق والعتاق المعلق > وسائر با يقبل ' 
التعليق بالشرط . 

(۱) فى (د) : ليها . وهوخطأاً. 

(؟) آخرالورقة (1/۹5) من (ج) 

(۳) الكلمة ساقطة من (ج) 

()) الكلمة ساقطة من (ه) 

(ه) آخرالورقة (۸۲۳۸+ ) من (ه) 

(1) فى (د) : كذا . 

(۷) فى (ج) : لتوقف . " 


) ۷۲۰ ۰( ١ 


و و و و واه و و و هذ لقف ا و و و و و و ماه و مه و بهل "جد يج كه عه ايف و اه حل RTE‏ و و رق و و 


فالشرط فى هذا القسم یتأخرعن صورة انعلة , وفی القسم الا ول 
لا پتأخر » لأن الشرط لابد من أن یکون سابقا على المشروط » والمشروط 


ا 1 . ۱( 
وهو الا نمقاد لما لم ينفصل عن الصورة لا يتصور تاخر الشرط عنها ضرورة . 


قوله ۽ ( ولهذا أى ولأن الاحصان علامة وليس بشرط حقيقى 
لم يضمن شهود الا حصان اذا رجعوا بعال » يعنى سواء رجصوا 
مع شپهود الزنا 0 اوخا وحد هم قبل القضاء أو بعد ه لان العللاسة 


ليست بصالحة لخلافتها عن العلة أصلا » لما ذكرنا انی 


بها وجوب ولا وجود فلا يجوز اضافة الحكم الیپا بوجه 


3 
بخلاف ما انا اجتمع شهود الشرط واليمين ثم رجع شهود اقا ( 
وحد هم ۰ فانهم یضنون عند بعض المشائخ » لأن الشرط صالح لخلافة 
الور عن دك راتا الک انیا سمل الولمود یه 


وعند زفر رحمه الله اذا رجع شپود الا حصان وحد هم ضنوا د ية 
۲ )۹( 
المشهود عليه وان رجع شود الزنا والا حصان جسیصا یشترکون فى الضمان / 


لأن الاحصان شرط الرجم » ومن أصله أن العلة والشرط ا 


الضمان اليما : لأن الحكم يقف على الشرط كنا یقف على العله , 


لا یتصور ثبوته الا عند وجود هناأ"» فیضاف الحکم الى كل واحد منهما . 


(() فى (د) : صورة. . 7 
(۲) با بين المعقوفتين طس فى (أ) 
(۳) فى (ج) : کا . ۱ 
(ع) الکلمة ساقطة من (د ) . 

(ه ) آخر الورقة ره 1/۲) من (1) 
انق زه N‏ 

(ا) آخرالورقة (۱/۲۲۳) من (ب) 


۰ 


(YT)‏ ` 1 خم 


والجواب ما قلنا : ان الاحصان ليس بشرط فلا يجوز اضافة 
الحكم اليه بوجه 

ولئن سلمنا أنه شرط طی ما اختاره المتقد مون فلا يجور تصاسه 
الحکم اليه أيضا , لأن شهود الشرط لا يضمنون بالرجوع عند صلاح العلة 


للاضافة الیپا وهپنا شپود الزنا شهود العلة وهی صالحة لاضافة الحکم 


اليما فیضاف التلف اليهم فان رجعوا وجب الضنان عليهم . وان ثبتسوا 


انقطع الحکم بشهاد تهم عن الشرط . 


ولا يلزم عليه ما اذا رجع شود الشرط وحد هم فى سألة شهود 
الفرط والیمین + لاله لا رواية فیه 77" من السلف واختیار "ما لوقيو + 
خلا قیاق ۰ وي اروا افیا واه ایا 
لا يضمنون شيا 

نا و وو ان م افر ا 
اليه » لأن الحد عقوهه متناهية , والاحصان خصال حميدة » ويستحيل 
افاقه اة تن الشرع الى اتال ات 3 ار افا الی این ٩3۸‏ 


کل وجه 


(۱) الكلمة ساقطة من (د ). 
(۲) انظر اصول السرخسى ( ( 
(۳) آخر الورقة (۱۳۲۰/+ب) من (د ). 


لع) ۰ ۰ (1/۲۳۹) من (ه) 


(ه) ۰ ۰ (7/۹۱ ) من (ج) 
(1) الکلمة ساقطة من (ه) 


)۷۲۰۲۷( 


0 
اختلف الناس فى العقل , أهومن العلل الموجبة أم لا ؟ 


فقالت المعتزلة ۽ العقل علة موجبه لما استحسنه محرمة لما استقبحه 
` 


یل ى لمشيل 

ولما فرغ الشيخ رحمه الله فى بيان الحجج الأربعة التى هى 0 
الشارع وما يتعلق بها » شرم فى بيان العقل , لأن الخطاب لا يثبت فى 
حق من لا عقل له » فكان بیان العقل وأحكامه من اللوازم. 


قوله : ر اختلف الناس ) أى أهل القبلة فى گذ۱ ۰ . 


۲ 
فقالت المعتزلة : العقل علة موجبة لما استحسنه ل 


(() فى رد ه ) : خطابات . 


۲ هذه الساله تسی بالحسن والققح العقليين قر جرى فيها الخلاف 
بين أهل السنة والمستزلة والكراميه والرواففى . وینیخی أن نوضح تحرير 
محل النزاع فى الحسن والقبح ۰ 
فالحسن والقبح قد يراد بهما ملا*مة الطبع ومنافرته كقولنا انقاد الغرقى 
حسن وأخذ اموال الناس ظلما قبيح . وقد يراد بهما صفة الكمال 
وصفة النقس كقولنا العلم حسن والجهل قبيح ولا ثزاع فى كونهما عقلیسین 
وانما النژاع فى الحسن والقبح بمعنى ترتب الثواب والعقاب ۰ 
فذهب الاشاعرة : إلى أنهما شرعيان : 
ون هب المعتزلة : إلى انهما عقليان ٠‏ 
ون هب جمهور الحنفية ۽ الى أن الافعال توصف بحسن أو قبح قبل ٠.٠د‏ 
الشرع والشارع الحكيم يراعى فى أحكامه عند التشريع مصالح العباد والعقل 
قد يستقل باد راك مافى الفعل من حسن أوقبح . لکنهم ذ هبوا إلى 
القول بأنه لا ثواب ولا عقاب ولا تكليف ولا حكم إلا بالشرع . 


)۷۰۸( 


على القطم والئات فوق العلل الشليعية و 


00 23 


معرفة الصانع جل جلاله ء وسعرفة نفسه بالعبود ية وشکر المنهم 9 آوانقسان 


ده كنا انهم قالوا : ان العقل ایکون اليلد أن ن الأحكام الأصلية 


فقط كالايمان بالله تعالى وحرمة الكفر ونسية ما هوش نيع إليه تعالى 
واختاره فخر الاسلام وأبو زيد . 
فكان هذا المذهب وسطا . 
ولذا قال الشيخ بخيت المطيعى فى سلم الوصول ( 46/١‏ ) فكان مد هب 
هؤلا * المحققين من الحنفية مذ هبا وسطا بين مذ هب الاعتزال ومذ هب 
الا شاعرة فهو مذ هب خرج من بين فرت ود م لبنا خالصا سائفا للشاربین 
انظر هذه المسألة وتفصيل الکلام فيها نی : 
کشف الاسرار للبولف ( )/ ۲۲۹ ) تيسير التحریر (۲ /۱۰) 
التلويح على التوضیح (۱۸۹/۱) نهاية السول (۱۱۰/۱) شهاج 
الوصول ( ۱۱۵۰/۱ ) المعتمد ( ۲۲۳/۱ ) المحصون ((/القسسسم 
التحقیقی )١05/‏ وما بعد ها . شن لکوکب اننیر (۳۰۰/۱) » 
ارشاد الفحول رص ۷ ) السود ة (ص ۷۲: ۰ ۰۷۷ ) الا حکام للامسدی 
۱۱۳/۱ ا حزم 1 0 اي لعي نی( /۲۰ 
١ (‏ ) الشكرلغة : الثنا* على المحسن من 0 
هاللام انس أ أنظرٍ الصحاح للجوهری ( ۲۷۰۲/۲) ۰ 
: وعرف الجرجانى الشكر لفة : بأن الوصف الجميل على جهة التعظسسیم 
*. والتبجهل على النعمة : من اللسان والجنان والاركان . انضرا 
التعريفات (ص/7١١)‏ والشكر شرعا عرفه القرافى بقوله : شكرالله 
طاعته بالقون أو العقل أو الاعتقاد ولذلك لما قين لرسول الله صلى الله 
1 عليه وسلم لما قام حتى تورمت قد ماه : اتفمل ذ لك وقد غفر لك ما تقد م 
من ذتيك وما تخر ؟ فقال :" أفلا اکون عبد! شکورا * فسسی صلاه 
شکرا وهی فعل وقول واعتقاد . وقال الله تعالى : ( اعطوا آل د اود شکرا ) 
فجعل جطة شریعتهم شکرا . انظر : نفائس الاصول : (۰)۷۹/۱ 


وسي اع لمأب أو جور و ا و كدو التو واي قله 6ه N‏ اق بال EE A OE‏ و E CE‏ 9 ی 


الغرقى والحرقى ا لما استقبحه شل : الجهل بالصائع جل‌جلاله 


والکفران بنعمائه » والعبث والسفه والظلم على القطع والبتات فوق العلل 
الشرعية ٠‏ لأن طل الشرع ليست بموجبة لذواتها » بل هی امارات فى 


الحقيقة » ویجری فهپا النسخ والتبد یل. . 


.. د وسدألة شکر المنعم فرع عن سألة الحسن والقبح ويبحث الا صولیین هذه 
السألة على التسلیم جد لا بالحسن والقبح العقلیین مع انه اذا بطل 
هذا الاصل لم يجب شكر النمم عقلا . 
واختلف الاصولیون فى هذه السسألة . 
فذ هب الاشاعرة : الى ان شكر المنعم يجب بالشرع د ون العقل . 
و ذ هب الممتزلة وبعض الحنفية : انه انه يجب بالمقل دون الشرع . 
انظر نهاية السول (۱۱۷/۱) مناهج العقول ( ۱۱۷/۱) الا حکنام 
للامد ی ( ۲٠/١‏ () الستصفی ( ۰1۱/۱ 
وقد ورد عن الكيا الپراس ان سألة شكر السعم غير سألة التحسسين 
والتقبيح . حيث قال : ومن خط ابن الصلاح نقلت سألة شكرالشعم 
غير مسألة التحسيئ والتقبيح . بيانه : انا نقول ليس الشكر اللفظ 
فما معناه ؟ قالوا ؛ المعرفة . قلنا : المعرفة تراد للشكر فكيف 
تكون نفس الشكر ؟ فلابد أن تتقدم على الشكر » فائما شكر من عرف وان 
قالوا + نمنی بالشکر با تعنون انتم . نا : الشكرعندانا اعتثال اواسر 
الله تعالی واجتناب نواهیه .. وان قالوا : فنحن بقول الشکر هو 
الاقدام على السات م وا انس یات ا ره 
السالة التسین وألتقیح بعينها » قال : يلكا آفرد ناها بالكلام على 
عاد ة المتقد مين . انظر الابهاج ( ۱۱/۱ - ۰۱۲ 


( «) الکلمة ساقطة من (ج) . 


ی 


2 


E.‏ یز 


a SRE 


رد سرد ا 8 


Eh 7 9 


We 5 ( ۷۱ )‏ 
5 - 
1 الس ل ب ب ب ا ب س 


۱ والعقل بذاته موجب ومحرم لهذ » الأشياء من غير أن يجرى فيها 
(۱) 
التبد يل 2 فکان فى الايجاب والتحريم فون العا الشرعیه ۰ 


(YT) 3‏ 
والمراد من الا يجاب والتحريم فيه ۽ أن الشرخ لولم يكن / وارد ۱ 


( 


فى هذه الأشيا* بالا يجاب والتحريم لحكم العقل بوجويها وحرتما ولم 


يتوقف ثبوتپا على السمع . 


' ولا يمى ٠‏ " پالوجوب والحرمة أنه يستحى التواب بفعله والمقا ب 

بتركه , لأنهما لا يعرفان الا بالسمم ۾ بل الاد شهدا أن یثبت فى العقل 
نوع ترجیح للاتیان بما حسنه ونوع و ترجیی للامتناع عا قبحه 2 بحيث لا 
يحكم المقل أن الفعل والترك فیپما سوا* ٠‏ بل یمتل امرورة أن الاتيان با 
حسنه يوجب نوع مد حة والا متناع عنه يوجب نوع انه ۰ وآلا متناععما قبحه 
پوجب نوع مد حه » والاتيان به يوجب نوغ لاعمة . اليه أشير فس 


'الكفاية ۰۰ 


۰ 


:(() انظر رأى المعتزلة فى السالة . 
المعتيد (۸۸/۲) شرح الاصول 
أصول الدين ( ص ۲۰ ۱) التلوين (۱۱/۲) حاشية البنانی على 
جمم الجوامع ( (/ (1) السودة ز۲ب ) الستصغى ۱7/۱ 


الخسة رص وع) الشامل فى 


ری آخر الورقة ٩(‏ ع ۲/+) من (آ) 
(۲) فى (د) : فحکم ۰ 

(ع) فى (ب ‏ جا مد ) : نمی ۰ 
رو ) آخر الورقة (۲/۲۲۳) من (ب) 


۷۱۱ ( 


فلم یجوزوا أن یثبت بد ليل الشرع مالاید رکه العقل أويقبحه وجعلوا الخطساب 


قوله ۽ ( فلم یجوزوا أن ید يثبت گذ۱ ۰...۰) 
يعنى لما كان الما لكر لجرو ورا سوا 
بد ليل الشرع مالا تد تد ركه العقول ۲ أوتفيحه 


فأنكروا بوت رؤية الله تعالى فى الاغرة بالنصوس الد الة طيها 


(۱) فى (ج) : يدركه العقل ۰ 
- قلت : ونالله التوفیق أن رؤية المؤنين لله تعالى فى الآخرة هوذ هب 

أهل السنة خلافا للمعتزلة والجهمية ومن تبعهم من الخوارج والا مامية . 
واستد ل الجمهور بالكتاب والسنة على رؤيته تعالى فمن الكتاب قوله تعالى 
( وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة ) 
ومن السنة ما رواه البخارى : (۲۰/۱۳)) فى التوحيد » باب قسول 
الله تعالى ( وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة ) عن ابى سعيد الخد ری 
قال ۽ قلنا يارسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة ؟ قال : هل تضارون 
فى رفية الشمس والقمر اذا كانت صحوا ؟ قلنا :لا » قال : فانككلم 
لا تضارون فى رفية ربكم یومثذ الا كما تضارون من رؤيتهما .. الحديث 
ورواه صلم : ( ۱۰۹۷/۱ ) فى الایمان حديث ( ۲ ۳۰) ۱ 
وانظر أيضا فى احاد يث رؤية الله يوم القیا مة فى البخارى )04/1( ۰ 
وسلم فى الايمان : ( ٦۳/١‏ () إلى غير ذلك من الاحاد يث الصحيحة 
الوارد ة فى رؤيته تمالی . 
واما النافون قانهم أولوا هذه النصوص تأويلا باطلا تمشيا مع قاعد تهم فى 
تحكيم العقل القاصر ٠.‏ 
وللتفصيل فى هذه السألة أنظر : ا 

د البخارى وسلم الصفحات والأجزاء السابقة وشرح الطحاوية( ص ۲۰۳) 
وبا بعدها . قالات الاسلاسین للأشعرى ( ۲۲۸/۱ ) وتفسير الفخر 
الرازی ‏ ( ۲۰/۱۲ ١‏ ) الفتاوی لابن تيمية (5(/هم 2 45م) شرح 
الاصول الخسة (ص ۲۳۲ ۰ ۵ع۲) روح المعانی للألوسى (۲6/۷ 


۲۱ ۲ ( 


وقالوا ‏ : لاعذ رلمن عقل صغيرا كان أو كبيرا فى الوقفعن الطلب وترك الا يمان 


قائلين : بأن ود( بو بل لب أوكيف , مع أنهلابد للرية 


من جهة معینة وسافة مقد رة لا فى غاية البعد ولا فى غاية القرب مما لا یپتد ی 
( ۳ 
اليه المقل ۰ فلا يجوز أن يرد بثبوتها النص . 


4 


وأنكروا أن يكون المتشابه مما لاحظ للراسخيى .يه » لأنه لو كان كذ لك 


1 5 
لكان انزال المتشابه أمرا باعتقاد مالا يد ركه العقل وأنه لا 000 ١‏ 


وأنكروا أن تكون القبایح من الكفر » والمعاصى د اخلة تحت ارادة الله 


تعالى وشيكثته . لأن اضافتها الى اراد ته ومشيكته ماتقهه العقول فلا يجوز 


(۱) فى ردا : رؤية الله تمالی موجودة ۰ 

(r‏ ظت ولق جا* س الستة ثبوت الجهة لله تعالى »كما فى صحيح 
سلم : ( ۲۸۱/۱ ۳۸۲ ) في الصاجد » باب تحريم الكلام فى الصلاة 
حدیث ۰۳۷/۳۲ وفيه : لما اراد مماوية بن الحکم عتق جاریته,» أن 
النبی صلی الله عليه وسلم سألبا : أين الله ؟ فقاات : فى السما" 
قال :من أنا ؟ قال تأن ترسول الله ءقال أ عتقبا نانبا مو منة ” 


3 


(ع) فى (ب › ج ) : ثبوتها . 

(ع) اختلف العلماء فى قوله تخالی : ( والراسخون فى العلم ) هل هو 
ابتد ۱* کلام مقطوع مما قبله أو هو معطوف على ما قبله فتكون الواو للجمع. 
فالذى عليه أكثر العلما* : أنه مقطوع متا قبله وان الکلام تم عند قول 
تمالی : ( الا الله ) وههذا الرأى أن المتشابه سا استأثر الله بعلسه 
فلا يعلم تأويله أحد غيره . ثم اثنى الله عز وجل على الراسخین فى العلم 
بأنهم يقولون آمنا به ولولا صحة الايمان نهم لم يستحقوا الثناء عليه وههًا 
قول ,ابن عمر وابن عباس وعائشة وعروة بن الزبير وعمر بن عبد العزيز وغيرهصم 
وهو مذ هب الكسائى والأخفش والقرا* وابن يد وفیرهم . 
وروی عن ابن سمود ولبی بن كعب وابن عماس وعائشة أن قوله تعصالى 


(YI)‏ و 


وقالت الاشعرية : لاعبرة بالعقل أصلا د ون السمع . ومن اعتقد الشرك ولسم 


تبلغه الدعوة فهو معذ ور 


١ 
. ی الشرع بذلك‎ 


وجملوا الخطاب متوحها بنفس العقل , لان المقل اصل ی 
بنفسه عند هم فوق الد ليل الشرعی » فاذ ! صار الانسان بحال يحتمل قله 


الاستد لا ل بالشاهد على الغائب فقد تحققت العلة الموجبه فى حقه » فيتوجه 


۲ 
طيه / "۲٩‏ التکلیف بالایدان 


ثم فضر ذلك بقوله : وقالوا : لا هذ ر لسن عقل صغيرا كان أو کبیرافی 
انت :في 157 يوقو عن طت اسن عاك ادان انه خاي كان 
الصبى العاقل مكلفا بالا يمان 


وكان من لم تبلغه الدعوة أصلا ونشأ طى شاهق جبل فلم يعتقد ايمانا 


ولا كفرا ومات على ذلك من أهل النار » لوجود ما يوجب الايمان فى حقه › 
)<( 
وهو العقل . 
8 0 5 8 ۱ 1۸( 
وقالت الاشعرية : لا عبره بالعقل صلا يعنى لا مد خل‌له 
دد (والراسخون فى العلم) معطوف على قوله تعالى (ومايعلم تأويله الا الله ) 
وأنهم أى الراسخون يعلسون تأويله . انظر والجامع لاحكام القرآن () / 
٩ - ( ۵‏ ۱) ۰ 
۱1 آخر الورقة ( ۲۳٩‏ /ب)من (ه) . 
(۲) ۰ ۰ (۱/۹۷۲) من (ج). 
(؟) فى (ج) : ای فى الوقوف . 
( > ) قال التفتازانی : الشاهق فى الجهل اذالم تبلغه الدعوة » فانه لايكلف 
بالايمان لمجرد عقله > حتی لو لم يصف ایمانا ولا کفرا ولم يعتقد » لم يكن 
من أهل النار » ولو آمن صح ايمانه » ولو وصف الكفر كان من ن أهل النسار 
للد لالة طی أنه وجد زمان التجربة والتمكن من الاستد لال » وأما اذالم 
يعتقد شيئا » فان وجد زمان التجربة والتمكن فليس بمعذ ور والا فمعذ ور" 
انظر التلويح على التوضيح ( ۲ ۲۱ ۰)۱ 
(ه ) فى رد ) : للعقل . 
)٩(‏ انظر آرا* الذ اهب نی السألة ( ص / ۷ء۷ ) 


۷۲۱ )( 


کک و هد بو اب مارا a‏ هو و و و ها e‏ و E‏ ها وه هر و سا و 


فى معرفة حسن الاشیا* وقبحها بد ون السمع » ولا آثر له فى ایجاب الا شیا* 


وتحريمها بحال ۰ بل الموجب هوالسمع » فلا يعرف حسن الايمان والصد ق 
(۲( (؟) 
ورود الشرع فى حقه 0 وعد م اعتبا ر عقله ۰ فكان ایمانه کایمان 
صبى غير عاقل فلا يعتير . ١‏ 
۳ () 5 : 
وقالوا ۽ من اعتقد الشرك / ولمتبلغه الد عوة فهو معذ ور حستى 
جاز آن یکون من أهل الجنة . 
)°( 
وتسکوا فى ذلك : بقوله تعالى ( وماکنا معذ بین حتى نبعث رسولا ) 


د د ونقل ابن حجر عن السمعانی : ( ان العقل لایوجپ شيكا » ولا يحرم 
شیثا , ولا حظ له فى شى * من ذلك » ولو لم يرد الشرع بحكم ما وجب 
على أحد شى* ...) ثم ذكر الادلة + 
انظر فتح الباری (1١/6ا؟).‏ 
ر «) اختلف الفقها* فى صحة اسلام الصبی ورد ته . 
فقال ابو حنيفة ومالك وأحد ومحد بن الحسن : الصبی اذا ارتد والعمان 
بالله يصح ارتد اد » كما صح اسلامه . 
وقال الشافعی وزفر : لا يصح اسلامه ولا ارتد اد » . 
وقال ابو يوسف : اسلامه اسلام ولکن ارتد اد » لیس با رتد اد ۰ 
انظر : بد ائم الصنائع (۱۲/۷ -۱۳۰۰) بد اية المجتهد ( 
المپذ ب ( ) المفئی (۱۴۵-۱۳۳/۸) ۰ 
( ۲ ) الکلمة ساقطة من (ه) 
(۳) فى (ج) : شل ایمان ۰ 
() آخرالورقة (5ع1/۲) سندأ). 
(ه) سورة الاسرا* آية (ه١).‏ 


(ه ۲۷۱) 


ê‏ و و و و و و و و و هو هم هن و و ام عر و صر مه و و RA‏ و و و و و و و و و و و و و و و 


نفى العذ اب قبل البعثة ۰ ولما أنتفى العذ اب‌عنهم انتفی عنهم حکم الکفر » 
وقوا على الفطرة . 


۲ ۱ 
۱ 


1 أن 
أخبر,الحجة كانت قائمة لهم قبل الرسل على تركهم الايمان » فلو كان العقل 
قبل السمع موجبا لکانت حجة الله قبل بعفة الرسل اة حقهم د 
وبأن الله تعالى أخبر فى غير موضع أن خزنة النار يقولون للكافرين : 
3 
( الم ياتكم رسل نکم يتلون عليكم آیات ريكم وينذ رونكم لقاء يومكم هذا قالوا بل 


1 1 (ه) 
فیلزمپم الحجة » فالزمهم 7" استيجابهم النار بالرسل لا بالعقول‌وحد ها . 


)١(‏ آخرالورقه (۲۲۲/) من (ب). 

(؟) سورة النسا" آية (ه5١().‏ 

(۳) قال القرطبی فى تفسير هذه الآية والتی قبلها تک 
* وفى هذا كله دليل واضح أنه لا يجب شى* من ناحية العقل * 
انظر الجامع لا حكام القران ٠)١84/5(‏ : 
وقال الكيا الهراس : فى هذه الاية والتى قبلها : ( يدل طی صحة 
قول أهل الحق فى انه لا تكليف قبل السمع وانه لا وجوب قبل ارسال . 
الرسل »2 ولا يقبح ولا يحسن بالعقل » خلافا لمن عدا أهل الق 
فى کون العقل طريقا الى معرفة وجوب الواجبات وتحريم المعرسات 
واباحة الباحات . 
انظر : أحكام القرآن للكيا الهراسى (47/6(). 


() ) سورة الزمرآية ( ۰)۷۱ 


ره ) آخر الورقة ( ۱۳۱:() من (د). 


) ۲۷۲۱ ۲۱( 


و و و هد واه هاه و هم هد و و . ها واو وا و .ا .د .ا هم نم و و و و و و و هد هو وه ما واوا و و .ام ٠.‏ 


وأن الله تعالی جمل الهوى غالبا فى النفوس شاغلا للعقول بعاجل 
المنافع والحظوظ فيخرج الانسان على ل 7 اليتاش فك 
عقله عن أسر الهوى وتنبيه قلبه عن نوع الغفلة بلا شرع حرجا اكثر من حرج الصبی 
العاقل بسبب نقصان عقله لاد راك ما يد ركه البالغ . 

ثم نلك العذ ر أسقط عن الصبى وجوب الاستدلال بعقله » وأسقط 
عنه الخطاب ۰ فلان يسقط الاستدلال بمجرد العقل قبل اعانة الوحی كان 
أويى 


)۲( ك ۳ 
وتسك من / جعل العقل حجة موجبه بد ون السمع بقصة ابراهيم 


عليه ال لام فانه قال لأبيه : ( انى اراك وقومك فى ضلال سین ) 0 وان 
هذا القول قبل الوحى فانه قال أراك ولم يقل أوحى الى ولو لم يكن العقل 


(٥) 
. حجة بنفسه وکانوا معذ ورين لما کانوا فى ضلال مبین‎ 


وكذ لك استد ل بالنجوم فعرف ربه من غير وحی ۰ والله تعالى جعل 


ذلك الاستد لال منه حجة على قومه بقوله عز ذ کره : ( وتلك حجتنا آتیناهسا 
7 9 
ابراهيم على قومه ) . 


وبأن الله تعالى عاتب الكفار فى غير موضع بأن لم يسيروا فى الاار ض 


۰ فى (ج) : عط‎ )١( 

( ۲ الکلمة ساقطة من (د )۰ 

(۲) آخر الورقة (۰ع1/۲) من (ه) . 
() سورة الانعام آية (۷) 

. فى (ه) : بنفسه حجة‎ (o): 
.)۸٣( سورة الانعام آية‎ )1( 


۲۱ ۲( 


ناه له نه هداق" ور هل و قل را وريه ها ES OE OE‏ ام ها و ام اقا دوز خی و هلد مج ور 


۲ ۱1 
فینظروا كيف كان عاقبة من كان قبلهم . 


وأخبر : أن تلوبهم عی بترك التأمل ۰ ولو کانوا معذ ورین لما عوقبوا 
بمطلق الترك . 1 


۰ ۱ 8 )۲( )۳( 
وان المعجزة بعد الدعوةلا تعرف الا بدليل / عقلى وآيات 
اف اناك ادال على اتخات ن ابات اجن طن نها من 
الله تعالى فلما كان بالعقل كفاية معرفة أ المعجزة والرسالة كان به كفايية 


معرفة الله تعالى بااطريق الأولى . 


ولما كان بالعقل كفايه كان بنفسه حجة بد ون الشرع » ولزم العمل به 

(9) اشارة الى قوله تعالى : ( أفلم يسيروا فى الاارض فینظروا كيف كان عاقبة 
الذين من قبلهم كانوا أكثر نهم وأشد قوة وآثارا فى الا رض فنا أقنى 
عنهم ما كانوا يكسبون ) آية ( ۸۲ ) من سورة غافر . 

(۲) آخر الورقة (۱۷/+) من (ج) . 

(۳) قال القاضی عبد الجبار فى شرح الاصول الخسة (ص ۹٩‏ ۲) ۰ 
ان سأل باعل فان : با أول ما أوجب الله عليك ۲ فقل النظر المؤدى 
الى معرفة الله تعالى > لانه تعالى لا يعرف بالضرورة » فيجب أن 
يعرف بالتفكير والنظر . 
وانظر فواتح الرحموت ( 11/۱) ۰ 

)<( قال الله تعالى :( وان من شی * الا يسبح بحمد ه ) آيه ( 6 ) من سورة 
قال الله تعالى : ( تسبح له السموات السبع والا رض ومن فيهن وان من 
شی* الا يسبح بحس ه ولکن لا تفقهون تسبیحهم ) آيه ( ٤‏ ) من سورة 
الاسراء 
وقی قول الشاعر : 

فض كل شی* له آية تد ل على انه واحد 
(ه) فى (ج) ومعافة . 


7 )۷۲۱۸( 


والقول الصحیح فى الباب : أن العقل معتبر لاثبات الأهلية وهو نور فى 
بد ن الأدمى يضى به الطریق پبتد ی * به من حیثا ینتہی اليه د رك الحواس. 


(۲) 


8 
والاسرار. 


كما يجب بالشرع وسار الحجج انا قامت كذ! فى التو )0 


. قوله : ( والقول الصحيح فى الباب ) ای باب العقل ( أن العقلفير 


لما ۳ ۰ 
بوجت بناشه لا كا قال الفريق الول( وفير سهد رأيضا لا كما قال الفزيق 
)£( (ه) 

الثانى / . 

فان من انكر معرفة الله تعالى بد لالات المقول وحد ها فقد قصر » ومن 

1} 

الرْم الاستد لال بلا وحى ولم يعذره انيه ا مع أنه ثابت فى أصل 
الخلقة فقد غلا » بل العقل معتبر لإثبات الأهلية أى أهلية الخطاب , ان 


الخطاب لا يفهم بد ون العقل 2 وخطاب من لا يفهم قبيح ۰ فكان العقل 
الاعات الاهلنة اوخو اراتم * لان اسان ار" 
من ساعر الحيوانات » وهو آلة لمعرفة الصانع التى هى أعظم النعم وأعلاها 
ولمعرفة صالح الد ين والد نيا . 

وهو أى العقل نور فى بدن الآد س 

وقيل : محله الرأس . 


وقيل + القلب . 
(A) ۹ ۹ 7 4‏ 
یضی * به : أى بذ لك النور طریق يبتد | به من حيث'ينتهى اليه 


د رك الحواس 5 ال 


(۱) انظر تقویم أصول الفقه ( ٩۷۷۰ ٩۷۱/۲‏ ).۰ 
۲۱ انظر الاسرار الورقة ۰ 95 ۰ 
(۳) وهم المعتزلة . 
(>) وهم الاشاعرة . : 1 
ره ) آخر الورقة (1)؟/رب) من (1). 
(1) فی ( ب » جر د ) : يعذذار. 
(۷) آخر الورقة (۲۲/ب) من (ب) . 
(۸) فى برد ) : انتهى . 


(۷۱۹) 


فيبد و البطلوب للقلب فيد ركه بتأمله بتوفیق الله تعالى لا بایجاسسه 


انما سماه نورا » لاآن معنى النور هو الظپور للاد راك » فان النسور 
1 
١‏ 
1 اة الق هى عمارة 


(۲) , 
عن عين الباطن کالشس والسراج لعين الظاهر ۰ بل هو آولی_ ‏ بتسمية 


هو الظاهر النظهر » والعقل بهذ ٠ه‏ الشابة 


النور من الأنوار الحسية ۰ لاأ نه لا يظهربها الا ظواهر الأشياء »> فتد رك 
العين يها تلك الظواعر لا غير .۲۳۱ 


فأما العقل فید.تتیر به بواطن الأشيا* ومعانيها ويد رك به حقائقب-ا 
۲ )<( د 
وأسرا رها ٠‏ فكان اولی / باسم النور . 


وقوله : ( يبتدأ) سند الى الظرف » وهو الجار والمجرور . والجطة 


والضمير فى ( به ) راجع الى الطریق . وفی ( اليه )الى حيث . 


وفى ( فيد ركه ) الى السمطلوب . وفى ( بتأمله ) الى القلب . 


يعنى ابتد ۱" عمل ااغل.بنور العقل من حيث ينتهى اليه د رك الحسواس 


وعن هذا قيل بداية المسقولا ت نهاية المحسوسات 5 


و لك لأن الانسان اذا آبصر شیف يتضح لقلبه طريق الاستد لال بنور 
العقل » فاذ | نظرالى بنا رفيع وأنتهى اليه بصره » يد رك بنور عقله أن له 
بانها لا محاله ذا حياة وقد رة وعلم الى سار أوصافه 1 التى لابد للبنا* منه . 


(۱) الكلمة ساقطة من (د ) . ش 
(۲) فى (ب) : آوفی ۰ 

(۳) الکلمة ساقطة من (ه) . 

(ع) آخر الورقه ( ۲۰ )عن (ه). 


رن بو( 


(Y۰) 


EE E a E ی‎ EEE COR عا را نين ا ب ورف يويكاح‎ AE 


وان ١‏ نظر الى السما* ورأى احكامها » ورفعتها » واستنارة كواكهبهبا 
وعظم هيآتها » وسائر ما فيها من العجائب استد ل بنور عقله » أنه لابد لها 


من صانع قد یم مد ہر حكيم قاد ر عظیم حى عليم . 


فهو معنی قوله فیبتد ی* أى يظهر المطلوب للقلب فيد رك القلب 
1 
المطلوب اذا تأمل ان وفقه 1 "الله تعالى لذ لك . 


وهذ ! انما يتحقق فى المحسوسات فأما فيما لا يح سأصلا » فانسا 
٠‏ یہتد ی * طريق العلم به من حيث يوجد كالعلم مثلا فانه ليس بمحسوس » ولما 


أحتيج فيه الى معرفة أنه معنى راجع الى ذات العالم أم راجع الى غير ناته 
يعرف ن لك 77 بانسو عر اللا أثر الحواس 
۱ (۲( )<( (ه) ,7( 

وقيل : هو قوة ضرورية بوجود ها / ۹ يصح د رك الا شیا / 


(Y) 
. ویتوجه تکلیف الشرع وهو مما يعرفه کل انساں من نفسه‎ 


وفى ود لكا ( هو جوهر يد رك به الغائبات بالوسائط والمحسوسات 
بالمشاهدة ).رو) 
(۱) فى (د) : وقف وهوخطأً . 
(۲) آخر الورقه ( ۱۲۱/+) من (د). 
(؟) فى (ب) : هی 
() فى (ه) : ضرورة 
(ه) آخر الورقة ( ۹۸ /) من (ج) . 
() م ع للاءو,/أ) سن ۸ 
(۷) فى (ه) : وتتوجه . 
(۸) هو : الحسين بن على بن أبى القاسم أبوعلى ال لامشى بعد اللام 


ع ی وشين معجمة 0 نسبة الى لا مش وهی من قری فرغانة مین 
)٩(‏ انظر أصول اللاشی (ص /۸). ۰ ت 


( ۱۲۲۱ 
وهو کالشمس فی, الملكوت الطاهرة اذا بزغت وبدأ شعاعها ووضح الطرسق 


كانت العين مد ركة بشوابها 


وقيل : هو جوه, طهر بماء القدس ۰ وروح بروائح الأنس واودع 
١ ۰‏ 
فى قوالب بشریه وأصداف انسانية » كلما اضاء استنار , ( ی 
اليقين , واذا أظلم خفى مد ارح ا 
وو ان المقل کالس فى الملکوت الظاهرة اذا بزفت أى طلست 
كانت العیین مد رکه للأضياء يث.هابها » أى بنورها من غير أن توجب الشمسرؤية 
تلكا لیا ود أهى مد ركة اياها أو تكون العين ستغنية فى الاد راك عنها فكذا 


القلب يد رك ما هو غاب عن الحواس‌بنور العقل من غير أن يكون العقل موجبا 

۱ )<( ۱ 
لذلك أو یکون مد رکا بنفسه بن القلب "© "ید رك بعد اشراق نور العقل بتوفیق 
الله تعالى . 


والملكوت الملك والتا زائد ة للمبالفة کالرضوت هيت 8 


>== بلاد ما ورا* النهر قال السمعانى : امام فاضل مناظر سمع الحد يث مسن 
القاضى ابى مدمك عبد الرحین بن عبد الرحیم القصار وسمع منه السمعانسی 
كان لا يخاف فى الله لومة لاعم . وأخذ عنه ايضا شمس الائمة الحلوانسی 
توفى بسمرقند سنة ۲ ۲ه ها . 
الفوائد البهية ری ۱) E‏ ا 1 
السنية ( ٩/۳‏ ۱) هد ية العارفین ( ۳۱۲/۱) المنتظم ( ۰/۱۰ 
النجوم الزاه OS‏ 

)١(‏ آخر الورقة (1/۲۲) من (ب). 

(۲) الكلمة ساقطة من (د ) . 

(؟) فى ( ب ج ) : وتکون . 

(1) فى (ج) : بااقلب وفی (ه) : للقلب . 

(ه) فى (ج) : كاارعوب . 

(1) فى (ج) : والرهوب . 


۷۲۲۲ ( 


وما بالعقل كفاية 


والجبروت 

وشعاع الشمس ما يرى من ضوگوا عند طلوعها كالقضبان . 

والشهاب بالكسر شملة نار ساطمة . 

قوله ( وبا بالعقل كفاية بحال ۰ يعنى أن العقل وان كا 
آلة المعرفة لا تقع الكفاية به فى وجوب الاستدلال وحصول المعرفة سوا* انضم 


۱۱ ۱ ۱ 
0 یب 


ملا » أما اذا لم ينضم فا بينا أنه آلة فلا يصلح لايجاب 
شی * بنفسه > وأما انا انضم اليه د ليل السمع فلان الا يجاب حينكذ يضاف الى 
دلیل السیع لا الى العقل . 

واذ | وجد العقل لا تحصل المعرفة قبل انضما اليل الع الا مدا 
الا بتوفيق الله عز وجل » فكم من عاقل قبل ورود الشرع وبعده متغلغل بعقله 
فى بضائق الحقائق » ستخرج بفكرة وقريحته لخفيات الد قائق لما حرم 
انعا ر به ) الى سوا* الطريق ولم يعرف سبيل الرشد بعقله 
فهلك فى غجباوته وجهله » وبعد ما حصلت المعرفة بتوفیق الله واکرامه لا يبقى 


(۲ 
الا بفضله وانعا مه 0 وتكريره 


الصراط المستقيم ۰ فكم من سلم عرف سبیل الرداد وسلك طريق السد اد 2 شم 


نعلي القدين | وتثبته اياه على 


لما أن ركه الخذلان ضل عن الطريق بالارتداد ‏ , ورد آمره من الصلاح الى 


الفساد » وقانل الحق بالعناد بعد الا نقیاد ۰ فصار من أخوان ن الشياطيئيعد 


ما کان من أبناء الد ين وأهل الصد ق واليقين »> تعول بالله من الزيغوالطفيان 


ود رك الشقا* والخذلان بعد نيل سعاد ة الهدى والايمان > انه الكريم المنا 


)١ (‏ آخر الورقة ( ۲۱/() من (ھ). 


(۲) فى (د) : بهدی . 
(۳) فى (د) : تقدیره وهو تحریف ۰ 


۷۱۳ 


ولبذ! قلنا ۽ ان الصبی غير مكلف بالايمان حتى اذ ۱ عقلت المراهقة وهی تحت 


سلم بين آبوین سلمین ولم تصف الاسلام لم تجعل مرتد ة ولم تبن من زوجهما ۰ 


فثبت أنه لا كفاية بالعقل ا "و O‏ ۱ من عند الکریم 


التمال . (؟) 

قوله : i)‏ ) : أى ولأنه لا كفاية بمجرد العقل لوجوب الاستد لال 
( قلنا ) : فى الصبى العاقل انه غير مكلف بالايمان وان صح نه الأدا* على ٠‏ 
خلاف ما قاله الفریق الأول » لأن الوجوب بالخطاب » والخطاب ساقط عن 
الصبى بالنص !۰۴۴ حتی اذا عقلت المراهقة وهی التى قريت الى البلوغ ولسم 
تصف الايمان 9 ر يمنا بحست ولم تقد ر على الوصف الك 
تمن من زوجها ] 


(() الكلمة ساقطة من (ج) . 

(۲) فى (د ) : معرفة . 

۳ آخر الورقة (۲۷/+) من (أ). 

( > ) اشارة الى قوله صلی الله عليه وسلم : “ رفع القلم عن ثلائة : عن الناشسم 
حتی يستيقظ » ومن الصبی حتی يحتلم » وعن المجنون حتی یفیق ” 
اخرجه أبو د اود :  (‏ ۵۵۸ ) فی الحد ود باب فى المجنون حتی يحتلم 
أو يصب حد ا ٠.‏ حديث ( ۳۹۸ ) ۰ 

وأخرجه الحاکم فى الستد رك عن عا کش ثشة رضی الله سم" 2 )0۹/۲( 

وقال حد يث صحیح على شرط سلم ولم یخرجاه ۰ 
واخرجه النسائی فى ( ۱۲۷/۲ )فى الطلاق » باب "من لایقع طلاقه من 
الا زواج 
واخرجه ابن ماجه فى ( 1۵۸/۱ ) فى الطلاق » باب فى المعتوه والصغيير 
والنائم . وانظر تخریجه فى نصب الراية (/۰)۱۱ 

ره ) الکلمة ساقطة من (ج) . 

. آخر الورقة ( ۲۲۵ /ب) من (ب)‎ )٩( 

(۷) مابین المعقوفتین من (ب) ۰ 


(YY) 


وكذ ١‏ نقول فى الذى لم تبلف. الدعوة : انه غير مكلف بمجرد العقل 
وانه اذ | لم يصف ایمانا ولا كفرا ولم يعتقد على شی * كان معذ ورا 


وان ١‏ أعانه الله بالتجرية وأمهله لد رك العواقب فهو لم يكن معذ ورا وان لم 


Wr 


ء ۱ 
ولو بلغت كذ لك أى غير واصفة 1 ولا قاد رة طی الوصف لبانست 


مئ واا لا تا فد سارت کلعه بالايمان بالبلوع . 
فتبين ہما ذکر أن الصبی غير مکلف‌بالایمان ان لو كان مکلفا به لبانست 
من زوجها فى السألة الأولى بعد م الوصف كنا بعد البلوغ . 
)١( .‏ 
قوله : ( وكذلك )أى وشل ما قلنا فى الصبى ننا فى البالخ 
الذى لم جلف اه ٠‏ أنه غير مكلف بالايمان بمجرد العقل » لما بينا أن 
EE‏ 
مس جنرت بنفسه 0 حتی اذا لم صف ایمانا 
(ه 
على شی * كان معذ ورا اد ا لم يكن آمپل لد رك العواف , بان بلغ على 
شاه جبل ومات من ساعته ۰ 
9 0 2 )1( 5 
فاءا اذ ۱ أعانه الله تعالى بالتجربة وأمپله لد رك المواقب لم يكن 
معذ ورا » لان الا مهال واد راك مد ة التأمل بمنزلة دعوة الرسل فى حق تنبيه 
۷ 
القلب عن ۱ 5 الففلة فلا يعذ ر بعد 


(A) 
] ألا ترى أنه لا یری بنا* الا وقد عرف له بانيا » ولا صورة الا وقد عرف‎ 


رر) آخرالورقة زرو رب) من (ج). 
(۲) فى (ب) : شل . 

(۳) فى (ج) : يعقد . 

(ع) فى (ج) : يعتقد قلبه على شی * ۰ 
ره ) آخرالورقة ( ۲۱ /ب) من (ره). 
(؟) فى (د ) : لدر - : 

رب ) الکلمة ساقطة من (د ٠)‏ 

رر) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج) ۰ 


` (Yo) 


وان لم تبلغه الد عوة على نحو ما قاله آبو حنيفة فى السغيه اذا بلغ خا 


وعشرين سنة لم يمتنع ماله عنه 0 لانه قد استوفی مد ة التجربة والا متحان فلابد من 
ان یزد اد رشدا. 


۱ )۲( 
ب مصورا فکیف يعذ ر بعد رؤيته صورا حسنة 


فى جهله بخالقها ومصورها » بل يلزمه من النظر والاستد لا ل مايتم به المعرفة . 


4 


وبعد اد راك ند ة التأمل 


وذ كر فى بعض الشروح أن معنى التجربة أنه اذا رأى غير مرة أن البنا* 


1 )+( )€( ۰ 
لا يقوم بنفسه » بل یقوم بغیره وأد رك زمانا يد رك فيه عواقب الا مور 


ثم هو لم يتأمل فى خلق نفسه من تغير أحواله وأحوال سائر المخلوقات مع ظهور 


مورا[ ۹ 
الا یات ووضوح الد لالات ظهورا لا يثك فيه عا قل * ) ولا مت ۱۹۹ 


على ما قال الله تعالى : ( سنريهم آياتنا فی الافاق وفى أنفسهم حتى يتبسين 
لهم أنه الحق ۲٩)‏ كان مقصرا فى الایمان » تاركا اياء مع وضو دلاعله » 
فلم يكن معذورا . 

قوله : ز طی نحو ما قال أيو حنيفة يعنى "٩٩‏ اقامة الاسهال واد راك 
زبان التأمل مقام بلوغ الدعوة ههنا طى شل " أماقال آبوحنيفة رنه الله 
الول ای اطبا وش ا E‏ ل 


رشد مع أن دفع المال اليه معلق بايناس الرش د 


)١(‏ فى (ج »هھ ) وله. 

(۲ ) فى (ب) : حسية . 

(۳) فى (ب مج ) و ما . 

() ف (ج) :به . 

(ه ) فى زد ) ء العاقل . 

(1) آخر الورقة (1/۱۳۲) من زد ) . 

(۷) سورة فصلت آية ( ۰۳۲ ) ۳ 
(۸) فى (ج) : معنی . 

. فی (د ) : نحو‎ )٩( 

(۱۰ ) الکلمة ساقطة من (د ). 


۷۲۲۱( 


يي ی هه وه ی وا هر TE‏ ها ها اه ره و ا مه هه 0710 


)۱( )۲( ۲ 5 ۲ 
بالنص والمعلق بالشرط معد وم قبل وجوده , لانه لما استوفی هذه 


المدة لابد من أن يستفيد رشد! بالتجربة والا شحان فى الغالب ؛ لأنها مدة 


)2 ۱ 
يتوهم صیرورته جدا فيها . 
OD‏ د (ه) 8 ا 
والبلوغ يتحقق / فى الفلام بعد ثنتى عشرة سنة فيمكن ان 
١ ۰ 7‏ 0) 3 5 
يولد له ابن بستة اشهر ثم ان ولد ه يبلغ ائنتی عشره سنه . وپولد 


8 (۷1 3 i 
له ابن بستة أشهر » ال ول جد بعد تمام خمس وعشرین سنة ء‎ 


ومن صار فرعه أصلا فقد تناهى فى الأصالة , فلابد من أن يستفيد رشدا 
بنسبة حاله 2 فتقام هذه المدة مقام الرشد » والشرط رشد ١‏ عر 
وقد وجد اما تحقيقا واما تقد يرا باستيفا* مد ة التجربة » فيجب دفعالمال 
اليه 

فکذ لك هپنا بعد .ضى بدا ة التأمل » لابد من أن يستفيد العاقل 
بصيرة ومعرفة بصانعه بالنظر فى الآيات الطاهرة والحجج الباهرة . فاذا 
لم يحصل له المعرفة بعد هذه اليد ه كان ذلك الاستحقاق بالحجة كما يكسون 


بعد دعوة الریسل فلا یکون معذ ورا . 


١ (‏ ) وهو قوله تعالی فى سورة النسا" ( فان آنستم .نهم رشد | فاد فعوا اليهم 
اموالہم ولا تأکلوها اسرافا وبد ارا ان يكبروا ) ۰ 

(۲) وهو ایناس الرشد 

(۳) فى (ب) : صورته ۰ 

1 آخر الورقة (1/۲۲) من (ب) ۰ 

(ه) فى (ب) : العالم . وهو تحریه . 

(1) فی (ج) ثنتى . 

(۷) الکلمة ساقطة من (ج) - 


۽ رشد ا ۰ 


(رر) فی (ب » ج ) 


(YTY) 


وليس على الحد فى هذا الباب دليل قاطع 


۱ 
قوله : ( ولیس‌طی الحد فى هذا الباب د لیل قاطع ) أى 
ET (۲)‏ 
ليس على حد الا مهال وتقد یر زمان الا تحان والتجربة فى هذا / 


النوع وهوالعاقل الذى لم تبلفه الدعوة » ا “يوذ الاب اتف 


(۳) 


4 
نحن بصد د ه وهو باب التجرية والا شحان د ليل قاطع یمتید عليه ويحكم أنهكذ ا 


وكأنه رد لما قيل : انه مقد ر بثلاثة أيام اعتبارا بالمرتد » فانه اذا 
استمهل يمهل ثلائة أيام فقال : انه ليس بسقد ر » بل هو يختلف باختلاف 
الاشخاص ۰ فان العقل تفاوت فى أصل الخلقه ٠‏ فرب عاقل یپتسدی 
فى زمان قليل الى مالا يهتدى اليه غيره فى زمان كثير » فهفوض تقد یره السی 
الله عز وجل ان هو العالم بمقدار ذلك الزمان فى حق كل شخص على الحقيقة 
فيعفو ضه قبل اد راكه اا حل یزاوه 

منذا جا ی أبعي 1" نو هد ابوت ررح ادر 
الى. *۲ آالله تمالی با يعرف بالحقل فعلی هذا الوجه یکین قوله .ولوس 
کذ ۱ من تتمة الکلام الأول متصلا بقوله : لم يكن معذ ورا ویکون قوله فمن جعسل 
العقل كذا ابتد ا* کلام بعد ذکر هذه الاقوال . 


ر«) آخر الورقة (وو/أ) من (ج) . 
(۲) فى (ب) وتقریر وهو تحریف . 
(۳) آخر الورقة (1/۲۲) من (ه) . 
(ع) الكلمة ساقطة من (د ) . 

(ه ) فی (جر) : یحاقبه . 

+ ) انظر تقوم الادلة ( ۰۹۹۰/۳ 
() الكلمة ساقطة من (ج) . 


1 ۷۲۸ ( 


ويجوز ان يكون معناه » ولیس على الحد الدی يوقف به على المقصود 

من کون العقل موجبا بنفسه أو غير موجب اصلا أو كونه حجة عند استیفا* سداة 
التامل د ليل قاطع من نص محكم ٠‏ أود ليل عقنی ضروری ونحو ذلك . 

۲ ۱ 

فعلی هذا الوجه یکون هذا ) ابتداء کلام ( ١‏ 


وقوله :(فمن جهل العقل من تتمته) 3 


فمن جعل العقل حجة موجبة بنفسه بحيث يمتنع الشرع أى ورود الشريعة 
2 ۰ (۲ 3 
بخلاقه .2 او يمتنع شرع الحکم بخلافه ٠‏ او یمتنع وجود ۳ المشروع / e‏ 


بخلافه فليس معه د ليل يعتمد عليه . أى ليس له د ليل قطهى من شر أو 


' عقلى يعتمد عليه , ان لم يرد فى الشرعد لين قطعى على أن العقل موجسب 
بنفسه » ولم يوجد عليه د لین عقلى ۰ بل اعتمد أمورا ظاهرة نسلمها له , 
ولا يلزم من تسليمها 6 کون العقل موجبا بنفسه فأنه قال : عرف جسن 
بعض الأشياء كالا یمان وشکر المنعم بااسقل . وقبح بعضها ثل الکفر والعبث 
به وعلم 0 أن الشرع لم يرد بتحسیی ما قبحه العقل ولا بتقبین ما حسنه حتى 
لم يجز ورود نسح الايمان ولا ورود شرعية انکفر فعلم أن المقل تا 


ر ) الله ساقطة من زجع . 
(۲) فى (د) : كلامه. 

(۲) آخ الوفه (1۲71/-+) س رصم 

() عام هی و اد 

(ه) فى (ب) : تسلسها . 5 
(1) فى (ب) : واعلم . 
(۷) فى (ج) : لذاته . 


(YT) 


ومن الغاه من كل وجه » فلا د ليل له أيضا وهو مذ هب الشافعی فانه قال فى 
قوم لم تبلغهم الد عوة اذا قتلوا ضشوا فجصل كفرهم عقوا ؛ 


۳ )۱ 
بد ون الشرع » وان الشرع تابح له فیما عرف حسنه وقبحه به . 


: ونحن نسلم معرفة الحسن والقبح بالعقل وامتناع نسخ ما حسنه وشرع ما 
قبحه ۰ ولکن ذلك لا يدل على أن العقل موجب بنفسه لاه عاجزبنفسه 
بل الموجب هو الله تعالى فى الحقيقة ۰ ولکن بالعقل یعرف ذلك , لانه 
تمالی جمله البلا یطریقا الی العلم ۰ والد لمل بنضه لا يكو موجبا . 


۲ ۲ ۳( 
ومن ألغى العقل من کو ١‏ وفع الأأممتية + فلا دين ل 
أى ليس له د ليل قاطم أيضا . ۱ 


وهو مذ هب الشافعی رحمه الله » بد ليل أنه قال فى قوم لم تبلغهم 
ال اى ان ال اتد مود شرا از الهم فت کی 


(٥) 
عفوا حيث جعلهم کالسلمین فى الضمان‎ 
1 
واصحابنا قالوا : لا یضنون » لأن قتلهم وان كان حراما قبل الد عوة‎ 
۰ 1) 


0 ۲ ۲ 
ولم نجمل فغلتهم عن الایمان والكفر عذ را 


بعد است ستیفا* مد ة التأمل 


(۱) الکلمة ساقطة من (ه) . 

(۲) آخر الورقه ۳/۲6۲۱) هد (ه) مین , 
(۳) الكلمة ساقطة من (ج) . 

(ع) آخر الورقة (وورب) من (ج) . 

(ه ) أى معفوا عنه . 

(1) فى (د ) + سبب الضمان . 

(۷) آخر الورقة (۱۳۲/+) من (د ) . 


۷۲۳۲۰ ( 


وذ لك » لانه لا يجد فى الشرع أن العقل غير معتبر لاثبات الاهلية . نانسا 
يليه بد ده العقل والاجتپاد فیتناتف مذهبه ۰ وأن العقل لا ينفك عن 


الپوی فلا يصلح حجة بنفسه بحال . 


فكان قتلهم قبل الد عوة مثل قتل نساء أهل الحرب یهد الدعوة 2 


فلا يوجب بایان : 


وقوله : ( وذ لك ) متصن بقوله فلا د لیل له أيضا . وپقوله فليس معه 
55 )۱( )۲( 

دليل يعنى انما قلنا : انهلا دليل للغريقين لأن القائل بكونه 

5 (؟) 

لفى لا يجد فى تصوص الشرع أن المقل غير معتبر للأهلية فلو ألغاء 

۰ 3 

ااه ری زان و 2 لاقل ل يروي الاين 

له من الرجوع الى المعقول ۰ بأن يقول : قد وجدنا من العقلا* من ألحق 
0 

تقد يم العقل فى سقوط التكليف عنه باعتبار سقوط الخطاب عنه شرعا كالصبى 

العاقل فعرفنا أن العقل ساقط الاعتبار عند عد م الشرع ٠‏ وحینگذ كان متناقضا 

فى مذ هبه لانه أثبت بالعقل أن العقل ليس بحجة » فصار کأنه يقول ۽ العقل 
)١( 5 33 a ۰ 8 :‏ 
ثم رد قول الفريق الاول فقال : وان العقل بكسرالهمزة / ويجوز 
۰ 1 ليا ۰ ۷ 

بفتحها أيضا عطفا على قوله أنه لا يجد . وهو الا ظهرأى لا يستقيم / 0 

. فى رد ) : القاتل . وهو تصحیف‎ )١( 

(۲) فى (د) : لكونه . 

(۳) فى (ب » ج) + الفینا . 

(؟) ۰ 3 0 ۽ فلغیه 

(ه) فى (ج) : نبد. 

)٩(‏ آخرالورقة (1/۲۲۷) من (ب). 


(0) م » را 4 


۲۷۲۳۱ ( 


واه وم هد وا ها. قار و و هاه هد هدو وه و .ا .اه و و و و و واو هد هد .ا .ا .د .د هد وا .د و م6 6 و 


أيضا جعله حجة موجبه بنفسه 2 لأن العقل لا ينفك عن الهوى » لأنه 
لا عقل فى أول الفطرة والنفس غالبة بهواها واذا حدث العقل حدت 0 
به الا فى حق ایر ٠‏ اله ای يسع و ا کان لوان کن 
له عبرة » لأن المغلوب فى بقابلة الغالب خی جكم العدم ۰ فلا يصلح حجة 


ألا تری أنه لا يجوز فى الحكمة الزام العمل حسا والعامل مغلوب 
. بالمانم . فكذ! لا يحسن الزام العمل بالحجة » والحجة مد فوعة مغلوبة بغيرها 
واذ | کان كذ لك لابد من تأید» بدعوة الرسول أو ما یقوم مقاسها من اد راك زمان 
التأمل والتجربة لتتم الحجة . 


فان قيل : قد تسك کل فریق بنصوص كما تلونا فکیف ذ کر الشیح : 


أنه لا لیل لهم . 
(؟) 1 
الفريقين بها لتأويل الغريق الآخر اياها بما يوافق مذ هبنهم » فصارت كأنها 
ساقطه فى حق التسك بها فى هذه السألة لتعارضها ۰ على أنك ان اتألت 
1 ۳ 
باعل ل أن العلل بي يتف ان گر اباب العا . 
كما ذهب اليه الفریق الأول ولا على انه هه (* ضا کا 


اليه الفریق الثانی »> فکانت 10 


فييها عرفت 


( : 
عن محل النزاع بمعزل » فلذلك قال 
الشيخ رحمه الله لا دليل لهم . 


(۱) فى (د ) : ۰ 
(۲) فى (ج ٠ه‏ ) : تأولة . 
(۳) الكلمة ساقطة من (د). 
(4) فى رد ) : انها. 

(هة) فى ( ب »ج ) : طفی ۰ 
)١(‏ فى (د ) : فکان ۰ 


۷۲۳ ۲( 


واذ | ثبت أن العقل من صفات الاهلية 2 قلنا : الکلام فى هذا ینقسسم 


الى قسمين : الأهلية والامور المعترضة عليها . 


[ واذا ثبت أن العقل س .فات الأهلية ی من صفات تثبت بها 
: 5 )۱ ۰ 1 
الأهلية] ۲۲۱ قلنا : الكلام فى هذا ای فى الأهلية على تأويل المذكور 


ينقسم على كذا . 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ساقط من (د). 


(YT) 


فصل : فى بيان الاهلية - الاهلية نوعان : أهلية الوجوب » وأهلية 
الأدا* . 
أهلية الوجوب فبنا* على قيام الذمة 2 فان الاد ی يولد وله ذ مسة 


صالحة للوجوب له وطيه باجماع الفقها* بنا* على العهد الاشضى 


۰ ۱( 
فصل فى بيان الاهلية 


أهلية الانسان للشی* : صلاحيته لصد ور ذلك الشی* وطلبه شه 
وقبوله ايماء 
وهی فى لسان الشرع : ( عبارة عن صلاحيتة لوجوب الحقوق المشروعة 
(Y۲)‏ 0 
له وطیه ) كذا قیل 
وهی , الامانة التى آخبر الله تعالی بحمل الانسان ایاها بقوله 


(r) 
۰) تعالى : ( وحطها الانسان‎ 


3 

أما أهلية الوجوب , فيناء ۲*٩۸‏ طی قيام الذة ۽ أى لا تشبست 
هذه الأهلية الا بعد وجود ذبه صالحة , لأن الذمه هى محل الوجوب » 
ولهذا يضاف اليها ولا يضاف الى غيرها بحال . ولهذ! اختص الانسان 
بالوجوب د ون سائر الحيوانات التى ليست لها ذمه . 

وقوله : فان الادمی يولد . د ليل على قيام الذ مق للانسان وله ذ سه 
(() الكلمة ساقطة من ( ب ءد ). ا 
(۲) انظر هذا التعريف فى التلويح طی التوضيح ( ۰۲/۳ ١‏ ). والتقريروالتحبير ٠‏ 

(۲/ع۱۱) وائظرأ صول السرخسی (۳۳۲/۲) واصول المزد وى ( ۲ 

( ۲۳۷/۲ ) وکشف الاسرار ( ۲۳۷/۶ ) وحاشية نسمات الاسحار ص 

۷١ (‏ () ومراة الاصول (ص ۰)۵۹۰ 


(۳) سورة الأحزاب آيه (۰)۷۲ 
رع) آخر الورقة (1/۱۰۰) من (ب) . 


۷۴ ( 


من 
قال تعالى : ( وان أخذ ربك من بنى آد م,ظهورهم ذ ريتهم )الى آخرالآية 


١0) 
صالحة للوجوب له وليه باجماع الفقها* » حتى / رت له ملك الرقبة‎ 


وطك النکاح بشرا* الولی وبتزويجه ایاه ویجب عليه الثمن والمهر بعقد الولی . 


وهو رد لما ذ کر بعش من لم يشم رائحة الفقه فى صنفه فى آصول‌الفقه 
۲ 
أن تقد ير المال فى الذ مة لا معنی له » وان تقد پر الذامة 5 من الترهات 
القى لا حاجة فى الشرع والعقل الیها بل الشرع مکنه بأن يطالب بذ لك القد ر 


من المال فهذا هو المعقول عرفا وشرها . 


( 


,۳ 
فقال الشيخ " " : هی ثابتة بالاجماع » فين أنكرها فهو 


مخالف للاجماع . 
OSs 5‏ ی 
والذمة : العهد فى اللفة لان نقضه يوجب الذم فقال الله 
1( 
ای قو N TT‏ وقال عليه 


۷ 
الصلاة والسلام * وان آراد وكم أن تعطوهم ن مة الله فلا تعطوهم ذ مته a‏ 


(۱) آخر الورقه (۲۲۷/+) من (ب) ۰ 

(۲) ۰ ۰ (۹4/ب) من (). 

(۳) الكلمة من هامش (ج) ۰ 

( > ) انظر : المغرب ( ۲۰۷/۱) والقاموس المحيط ( /۱۱۷) ومختنار 
الصحاح (ص ۲۳ ۲ ) ۰ 

ره ) سورة التوبة آية (۱۰) 

(1) انظر التسپیل لملوم التنزیل ( ۷٠/۲‏ ) قال ابن جرت : والذ مة : 
العهد . 0 

(۷) هو جز من حدیث أصله فى سلم 
أخرجه سلم فى (۱۳9۹/۲) فى الجهاد والسیر » بابتأمسير 
الا مام الا مرا* على البعوث ووصيته اياهم باد اب الغزو وفیر ها 


(۵ ۷۳ ) 
أى عهد 4 ٠‏ 
والمراد بها فى الشرع نفس و رقبة لها ذ مة وعهد سابق كذ! ذ کر 
١‏ 
و 


قوله : ( بنا* على العهد الماضى ) يعنى انما يثبت له الذ مهالتى 

22 (۲( 
هی عارة فى الشرع 
والاستيجاب 0 بنا* على العنهد الماضى الذى جرى بين العبسد 


والرب يوم الميثاق . كما أخبر الله تعالی عنه بقوله : ( واذ أخذ ربك من 


عن : وصف يصير الشخص به أهلا للايجاب عليه 


: لكاي 
بنى آد م من ظهورهم ذریتهم ٠)‏ الآية . 
(e)‏ 
روف سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنهما عن النسبی 


صلى الله طيه وسلم , أنه قال فى تفسير هذه الآيلة 


=== رقم ( ۱۷۳۱) وهو حدیث طويل وفيه : * ... واذا حاصرت أهل 
حصن 2 فا راد وك أن تجمل لهم ذ مة الله وذ مق نبيه . فلا تجمل 
لهم ذامة الله ولا ذمة نبيه » ولكن اجعل لهم ن متك وذ مة أصحابك 

» فإنكم » أن تخفروا ذسکم ونمم أصحابكم » أهون من أن 

تخفروا ذ مة الله وذ مة رسوله ... الخ *. 
وأخرجه ابن ماجه فى ( ٩٠۲/۲‏ ) فى الجهاد » باب وصية الا مام رقم 
(۲۸۵۸) ۰ 

١ (‏ ) انظر أصول البزد وی بها مشن كشف الاسرار( ۲۳۹/۲ ) . 

(۲) 2 تعريف الذ مة فى الشرع فى : التلویح على التوضیح (۲ / )١١١‏ ۰ 
شرح المنار( ٩۳۰‏ ) أصولالمك وى ( > / ۲۳۸۰-۲۳۷ )وکشف الاسسرار 
شرح أصول المزد وی ( > / ۲۳۸ ) وأصول السرخسی (۳۳۳/۲) ۰ 

(۳) فى (ج) : وللاستیچاب . 

٤ (‏ ) سورة الاعراف آية (۰)۱۷۲ 

(ه) فى ( ب » ج ) وروی ۰ 


۷۲۳ ( 


E E ODE E‏ روي ها ی وز" واد وا مهد يد ا ا 


1 1 1 
" أخذ الله الميثاق 1 مق مج من صلبه كل ذ رية ذ راهافنثرها 


۰ (۲ 
سين ید یه » ثم كلمهم قبلا . أى عیانا بحيث یعاینهم آد م وقال : 
(r)‏ (۱) ( ) 
( ألست بریکم قالوا بلى شهدنا ) " ۲" تلاها الى قوله ( السيطلو! 2 
(7) . (۷) 


| وروی حد يث آخذ الميثاق جماعة ‏ أجمة بألغاظ مختلفة نهم ‏ ابن 


۸( 
عباس » واين سمود وأبى بن كعب , والحسن ۰ والسدی " ٠‏ ومقاتل 


(۱) فى (ب » د ) : ظهور . وهو خطا . 

(۲) الکلمة ساقطة من (د). 

(۲) سورة الاعراف آية (۱۷۲). 

(>) تتمة الآية ( ... قالوا بلی شهدنا أن تقولو يوم القيامة انا كنا عن 
هذا غافلین (۱۷۲) أوتقولوا انما أشرك آباؤنا من قبل وکنا ذ رية من 
بعد هم افتپلکنا بما فعل المبطلون ( ۱۷۳) الاعراف . 

(ه) الحديث رواه الامام أحس فى سند» ( ۲۷۲/۱ 
وأخرجه الترمذى فى (۰/ ۲۱٦‏ ) فى تفسير القرآن » باب ومن تفسير 
سورة الاعراف حديث ( 0 .؟ ) رواه عبر رضى الله عنه . 
وقال الترمذى ۽ هذا حديث حسن صحيح وقال وروی 
وقال الترمذى : وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة عن النبى صلى 
الله عليه وسلم . 

)١(‏ آخرالورقة (۳ع۲/+) من (ه). 

۲ اللمة ساقطة من (ج) . 

(۸) هو! اسماعيل بن عبد الرحمن بن أبى كريمة , السدی » ایو مسد 
الكوفى » صدوق يهم ۰ رس بالتشیم من الرابعة وهو ثقة هند سلم 
وأصحاب السنن ذکره ابن حبان من الثقات . قال حسين بن واقد : 
سمعت السدى فاقمت حتى سمعته يتناول أبا بكر وعمر ظم اعد اليه . 
وقال الطبرى : انه لا يحتج بحديثه وهو صاحب التفسير والمفاوی 


we 


۱۳ nee oan 


ومجاهد » وأبوالعالية 0 وعطا* بن السائب وغيرهم رضى الله 
عنم ۰ زع 

والى هذا القول نهب عامة المفسرين 
فهذا هو المراد بقوله بنا* على العهد الماضی يعنى العهد الذى أخذ 
عليهم يوم المیثاق . 

فان اليل : طاهرالآية لا یوانق هذا ١‏ التضير » فان الآية 
تد ل على أخذ الذرية من ظهورينى آد م » فان قوله تعالی : ( مسن 
ظهورهم ) بد ل من بنی آد م بد ل البعض من الكل بتكرير الجار . والحد يث 


يد ل على اخراج الذ رية من صلب آد م فما وجه التوفيق ؟ 


وأهل الحد يث والفقه 


= والسیر . توفی سنة ۱۲۷ هھ . تقريب التهذیب (ص ۲۲ ) تهذ سب 
التهذ یب ( ۲٠۲/١‏ ) طبقات المفسرين للد اودى ( ۱۱۰/۱)الجرح 
والتعد بل (۱۸/۲ -۱۸۵۰) معجم المۇلغین ( ۲۷۱/۱ ) ميزان 
الاعد ال ( ۲۳۱/۱) ۰ 

(۱) آخر الورقة (1/۱۳۲) من زد ) . 

(۲) هو : عطا* بن السائب آبو محيد ویقال : آبو السائب الثقفی التابعبی 
الا مام الحافظ > محددث الكوفة » قال احيد بن حنبل ۽ ثقة ثقة : 
رجل صالح ۰ سا* حفظه فى آخرعمره ۰ فمن سم منه قدديما کان 
صحیحا » ومن سمع منه حديثا لم يكن بشی* . وممن سمع من قد یمسا 
شعبة وسفيان . توفى سنة ۱۳۰ ه . سير اعلام النبلا"* [ 0۱۰/٩‏ 
تقريب التهذ يب (ص ۲۳۹٩‏ ) الخلاصة ( ۲ ) ميزان الاعتد ال (۲ /6) 
تهذ یب التهذ یب ( ۲۰۳/۷ )۰ 


(۳) انظر الجامع لأحكام القرآن للقرطبی ( ۳۱/۷ -۳۱۹) والتسهیل 
لملوم التنزیل لابن جزی (۲/ع۵) ۰ 
(۲) الکلمة ساقطة من (د ) . 


۲۷۲۳۸ ( 


EAS‏ ا و واف عاد قاور هی مه اد رو فاد کر ام مرک او و رم ب هر و و ی ی و 


قلنا : وجه التوفيق ما قال الكتان (۱) ان الله تعالى أأخسرج 
ذرهة آدم بعضهم من ظهور بعغى على حسب / ' ٠‏ ما يتوالد ون الى يسوم 
القيامة . فكان ذلك أخذا من ظهره » وكا 57 ذلك  /‏ ا فىأدنى 
ده » كما يكون فى موت الكل بالنفخ فى الصور » وحياة الكل بالنفنغئة 
الثانيلة . 

فان قيل : فما وجه الزام الحجة بهذه الآية » ونحن لا نذ کر هذا 
الميثاق وان تفکرنا جهدنا فى ذلك 

قلنا : انسانا الله تعالى ذلك ابتلا* , لأن الدنيا دارضيب » 
وطینا الایمان بالغيب ٠‏ ولو تذ کرنا ذلك زال الابتلاء » ولیس ما نسی تزول 
به الحجة » ویثبت به العذر ۰ قال الله تعالی فى أعمالنا : ( أحصاه الله 
ونسوه امير أنه سينبئنا بها . 

ولان الله تعالى جدد هذا العهد وذكرنا هذا المنسى بانزال 


)1( ۷( 
الكتب وارسال الرسل 2 فلم نعذر . كذا فى التيسير والطلع ‏ 


(۱) لم أعثرله على ترجمة . 
(۲) آخر الورقة رم؟و,أ) من (ب). 
(؟) ما بين المعقوفتين ساقط من (د ). 


, (1) آخر الورقة (۱۰۰/+) من (ج) . 


(ه ) سورة المجاد لة آية (1) . 

(1) هذا الکتاب لم أعثر عليه و ی موی 
)0١1/1(‏ : کناب التيسير فى التفسير ‏ لنجم الدين أبى حضص 
عمربن محمد النسفى الحنفى المتوفی بسمرقند سنة ۵۲۷ ه 


وقال : وهو من الكتب الميسوطة فى هذا الفن 
(۷ ) هذا الکتاب لم اعثرعليه وقد ذ کر حاجی خليفة فى کثدف << مد 


(Y۹) 


وذ کر فى .الكثداف أن معنى أخذ ذ ریتهم من ظهورهم : ( اخراجهم 
نسلا واشپاد هم على أنفسهم وقوله : ر آلست بربكم قالوا بلی شهد نا / 9 
ونان ی( ذلك أنه نصب لهم الأدلة 
على ربوبيته ووحد انيته وشہدت بها عقولهم وبصائرهم التى ركبها فى أنفسهم 
وجعلها مميزة بين الضلالة والهدى » فكأنه أشهد هم طى أنفسهم وقررهم" 
وقال ألست بربكم وکانهم قالوا : بلى أنت ربنا شهدنا على أنفسنا وأقررنا 
بواحد انيتك . 

وباب التخييل واسع فى كلام الله تعالى ورسوله عليه الصلاة والسلام وفى 
کلام ا 
والی هذا القول » مال الشيخ أبو منصور وجماعة من المحققين . فعلی 


هذا يكون أخذ الميثاق الذى نحن بصد ده ثابتا بالسنة د ون الآية . 


ده الظنون (۱۷۲۱/۲) : كتاب مطلع المعانی ومنبع الهائى . للشیسح 
الامام حسام الدين محمد بن عثمان بن محمد العليابادى السمرقندئ 
المتوفی سنة وهو تغسير كبير بالقول ... افتتح املائه سنة 
4ه وذ کر فى د یباجته مان کره ضاحب الکشاف من لزوم العلمين . 

(۱) سورة الاعراف آية (۰)۱۷۲ 

(۲) فى (ب) : التسك وهو تحریف . 

(۲) قال الامام ناصر الدين أحمد بن محمد بن المثير الاسکند ری المالکی 
فى كتابه الانصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال » ردا على الزمخشرى 
فى قوله . من باب التشيل والتخييل فى كلام الله تعالى ‏ قال أحيد 
يعنى نفسه ‏ التشیل أحسن وقد ورد الشرع به » وأما اطلاقه التخييل 
على كلام الله تعالى خمرد ود ولم يرد به سمع وقد گر انكارنا طية ليذ 
النفظة . انظر الانصاف فيماتضمنه الكشاف من الاعتزال بهاءش الكثراف 
للزمخشری (۱۲۹/۲) ۰ 


( > ) انظرالکشاف عن حقايق التنزیل‌وصون الا قاویل‌فی وجوه التأويل للزسخشری 
(۰)۱۲۹/۲ 


)۷۰( 


وقبل الانفصال هو جز" من وجه فلم يكن له ذ مة مطلقة حتی صلح ليجب له الحق 
ولم يجب عليه واذ | انفصل وظهرت له ذ مة مطلقة كان أهلا للوجوب له وطيسه 
غبر آن الوحوب غير مقصود بنفسه فجاز أن یبطل لد م حکمه وغرضه کا 


ينعد م لعدم محله 


قوله : وقبل الانفصال هو جز“ من وجه : یعنی الجنين قبل انفصاله 
عن الم جز* من وجه حسا وحكطا . 000 3 

ابا حسا و فلان قراره وانتقاله بقرار الأم » وانتقالها كيد هاورجلها 
وسائر أعضاعها ولپذ | يقرض بالمقراضعنها عند الولادة . 

ا حکنا : فلانه یمتق بمتانها ویرق ر 7" آباسترقاقها ماعل فی 
ال بيصي بتکم تاکان تفا اة 1 ناتسا وی ا ۲۳۱ 
اک و کش 

:فلم يكن له ذ مه مطلقة ۽ أى کاطه حقى صلح الجنين ؛ لان يجب له 
الحق من العتق والا رث والوصية والنسب » 

ولم يجب عليه [ أى لا بصلح لأن] 1*0 بين ان ی د 
أشترى الولى له شيا لا يجب عليه الثمن ۰ ولا يجب عليه نفقة الاقارب . 


وفافل عن الأأربالولات ةمير له م ةة تو زا 


من كل وجه وهو عطف على الشرط . والجواب كان : أى صار أهلا بسیب 


(۱) آخر الورقة (عع5,/,أ) من رهع). 
(۲) قى (د ) : نسفا . وهو تحریف . 
(۳) فى (د ) : لام . 

( > ) ما بين المعقوفتين ساقط من (ج) . 
ره ) آخر الورقة (۲۲۸/ب) من (ب) . 


(YO) 


و و و e‏ و ae‏ و و مه أ رهز هه و و وه و و و و OR EEE OE E O‏ و فا 


ن ته للوجوب له وطیه . 8 

وكان ينبغى أن يجب عليه الحقوق بجملتها » كما يجب على البالغ 
لتحقق السب وكمال الذمة » غير أن الوجوب : أى لكن نفس الوجوب غير | 
مقصود بذاته » بل المقصود منه حكمه وهو الأد *١‏ عن اختيار لیتحقق الا بتلا 
ولم يتصور ذلك فى حق الصبى لعجزه ۰ فجازان يبطل الوجوب : ی لا 
يثبت قن حقه اصلا » لعد م حکنه وهو المطالبة بالاد ۱* . ۳ 
وهو الابتلا* لفوات ۳ تصو الأداءعن اختهار . كنا ينعد م 7 دج 
محله شل بيع الحر واعتاق البهيمة ., 

ولما جاز أن يبطل الوجوب لعد م الحکم صار هذا القسم منقسمابانقسام 
الأحكام » فكل قسم يتصور شرعيته فى حق الصبى يجوز أن يثبت وجوبه فى حقه 
ومالا فلا . ش 

ثم الاأحكام منقسمة الى : حق الله تعالى » وحق العبد والسپذی 
اجتمع فيه الحقان الى آخر الأقسام المذكورة فى فصل ما ثبت بالحجج وبعضها 
مشروع فى حق الصبى كحق العبد من الأموال فيكون أهلا لوجوبه ويعضها 
ليس بیشروع أصلا فى حقه کالمقوبات فلا يكون أهلا لوجوبه » غینقسم‌الوجوب 
بحسب انقسامپا 0 وتفصيل الأحكام فى حقه وترتيب الوجوب ليبا 
(۱) فى رب ءعج) ٠:‏ الماقل . 
(؟) آخر الورقة ( 1/۱۰۱) من (ج). 
(؟) فى (د ) : أوغرضه . 
(4) فى (د ) + بقوات . 
ره ) آخر الورقة (.ه5رب) من (أ). 
(1) فى رب ›ج ) : انقسامها الى . کلمة انی لا معنى لها . 


(YEY) 


E الإ تع‎ BS ER OE ETE ER CEEOL ها‎ RE FP EOS ب عا ع "ولع له جو‎ 


مذ كورة فى المطول . 

ثم بعض مشائخنا مثل القاضی الا-مام أبنى زید 0 وفیره قالوا : 
بوجوب حقوق الله تهالی جميعا على الصبی من حين يولد كوجوهها على 
البالغ » ثم بسقوطها منه بعد الوجوب بذ ر الصبا لد فع الحرج 


: وذ لك لأن الوجوب مبنی على صحة الأسباب وقيام الذ مة , لا على 
القدرة. » وقد تحققا فى حق الصبى كتحققهافى حق البالغ ؛ لأن الصبى 
والبالخ فى حق الذمة والسبب سوا* » وانما یفترقان فى وجوب الأد ا* » 
فیثبت الوجوب باعتبار السبب والسحل . وهذالان الحقوق 0 تة التی 
تلزم الاذ مى بعد الملئ تجب جيرا بلا اختمار مته شا* وی " واذا لم 


9 ی قر 8 
يتعلق الوجوب عليه باختياره لم يفت E‏ قد رة الغعل رة 

0 0) ذلك 

التمییز وانما تعتبر القد رة والتمييز / فى وجوب / الان ۰۱ > ود لك 
۷ 

حكم ورا * أصل الوجوب » ألا ترى أن النائم والمفی عليه والمجنون تلزسهم 
الصلاة على أصلنا » لوجود السبب والذ مة مععدم التمييز والقد رة على الاد ۱" 
فى الحال ۰ وکذ | الصبی > الا أ ا تا نادب فا 


للحرج . 


)١ (‏ انظر تقویم الاد لة (۸۹۰-۸۸۹/۳) ۰ 
(؟) غى (رج) :أبى فى . كلمة فى زائد ة ولا معنى لها . 
(۳) فى (د ) :العقل . وهوتحريف . 
E‏ 

ره ) آخر الورقة رع« ررب )من (د )۰ 

(1) ۰ م (۲6/ب )س (ه) .۰ 

(۷) فى (د) : لا تلزسهم . 

رع؛ آخرالورقة (۱/۲۲۹) من (ب) ۰ 


(YET) 


و و و مه و مه واه وا و و و و هاو واه ود و و .و و و و و و هد .د ود و و و و و مد م و و و و وف 


وذ هب المحققون 6 منهم : الى انتفا* الوجوب عنه أطلا » لأن 


القول بالوجوب نظرا الى السبب والذ مة من غير اعتبار ما هو حكم الوجوب وهو 
الأداء مجاوزة الحد فى الغلو واخلا* لايجاب '' ) الشرععن الفائدة فى 


۰ ۳ 
الد نيا والآخرة » لان قائد ة الىك ! ا تحقیق معنی الابتلا*, 


وفى الآخرة الجزا* ۰ وذلك باعتبار الحكم وهو الأد۱* » فيه يظهر الطیتع 
من العاصى » فيتحقق الابتلاء المذ كور فی.قوله تعالى : ( ليبلوكم أيكمأحسن 
عملا ۳ ۱ 


وکذ ١‏ المجا زاة فى الآاحرة تمتنی عليه » كما قال الله تمالی : (جزاه 
(۵) 
بما کانوا يعملون ) ۰ 
فشبت أن ن الوجوب بد ون حكبه غير مفيد فلا يجوز القول بثبوته شرعا 9 
ل ن الفساد صورة » لان الدبى ضير 
)1 : 
مخاطب بالحقوق / ' الشرعية با نما » فالقول بوجوبپا عليه شم 
۲ 
بسقوطها عنه لا یخلوعن فساد صورة , فکان القول  /‏ بعد م الوجسوب 
اصلا اسلم عن الفساب . 


( ۱) شهم فخر الاسلام البزد وی . أنظر أصول بهاش كدف الاسرار 
(؟5/"؟؟). 

(۲) فى (د) : الايجاب الشرعی . 

(؟) فى (ج) : وهاش ([) + الوجوب . 

(>) سورة الملك » الآية (؟). 

(o)‏ ۰ الواقعة الآية (؟؟). 

(1) آخر الورقة روهع/,أ) من ([) . 

(۷) ۰ م (۱۰۱/+) من (ج). 


(YEE) 


Se‏ ا و ORE ER‏ ل E O E ET‏ وز خا رق أ مد هاه اوحارو ا هد ع ا ا ا کک اليا 


ومعنى : لما بينا أن الوجوب من غير أدا* أو قضاء خال عن 
الفائدة ٠‏ فكان فاسدا معنی > والقول بعدم الوجوب سالم عن 
هذا الفساد المعنوى وتقلید | للسلف » فانهم لم يقولوا بالوجوب على 
الصبی أصلا. 4 

واستد لالا : فان الوجوب لو كان ثابتا عليه ثم سقط لد فع الحرج » 
لكان ينبفى أنه اذا آدی كان مود یا للواجب كالسافر اذ۱صام فی رضان 


١ 
فى اقفر" ا لم يقع المؤدى عن الواجب بالاتفاق دل على انتفا*‎ 


الوجوب اصلا . 
وكذا قوله عليه الصلاة والسلام ” رفع القلم عن ثلاث عن الصبى حتی 
۲ ۰ 1 
يحتلم د يد ل بظاهره على انتفا* الوجوب اصلا فکان القول به أولى 


اليه امار فخر الا سلام 0 


( ۱) قلت : لم‌یظهرلی صحة هذا الاستدلال » وذلك لأن السافسر 
اذا صام فى رنضان فان صومه يقعمؤدى عن الواجب . 

٠‏ والذی ییدولی : أن الاستدلال يستقيم فيا اذا قال ؛ فان 
الوجوب لو كان ثابتا عليه ثم سقط لد فم الحرج لكان ینیفی انسه اذا 
آدی کان مود یا للواجب كأدائه ‏ يعنى الصبي - للحج »> 
وحیث لم يقع المود ی عن الواجب بالاتفاق دل على انتفا* الوجوب 
اصلا . والله ألم . 

( ۲ ) تقد م تخریجه ص ( )° 
(۲) انظر أصول البزد وی بپاش کشف الاسرار ( ۶ ۰ (TET‏ 


(Yo) 


ولهذا لم يجب على الكافر شى* من الشرائع التى هى الطاعات لما لم يكن, 


أهلا لثواب الآخرة ولزمه الايمان لما كان أهلا لاد ائه ووجوب.<كمله 


قوله : ( ولهذا) أى ولان الوجوب لا يثبت عند انتفاء حکسه 


( لم يجب على الكافر شى* من الشرائع التی هی الطاعات ) > 


لا خلاف أن الكافر أهل لاحکام لا يراد بها وجه الله شل المعاملات 
والعقوبات من الحد ود والقصاص , لأنه أهل لاد افيا ان الطلوب سن 
المعاملات صالح الد نيا وهم أليق بأمور الد نيا من السلمین » لانهم آشروا 
الد نیا على الآخرة . 

وكذ | المقصود من العقوبات المشروعة فى الد نها الانژجار عن الاقد ام 
و مدا ناوت ناس فا هد کی بیجن 
المؤمن » بل الکافر أليق بما هو عقوية زجرا من المؤمن 

ولا خلاف أن الكقار / 7" أ يؤاخذ ون بترك ۳۹ الاعتقاد بالشرائم 
التی هی الطاعات » لأن ذلك كفر منهم بمنزلة انكار التوحيد میماقبون عليه 
فى الاخنرة . 

فأما فى وجوب الاد ا* فى أحكام الد نيا فدهت العراقيين من أصحابنا 

أن الأداء واجب 5 الشافعى وعامة آصحاب الحديث 


تام الله" :+ 3 
وقال عامة مشائخ ديارنا : انهملا يخاطبون بأد * ما یحتمل‌السقوط 
)١(‏ فى (د) : أشيائها . وهوتصحيف . 


. آخرالورقة (1/۲)۵) من (ه)‎ )۲( ٠ 
(؟) م م (۲۲۹/ب) من (ب).‎ 


وك a:‏ رو أو االو و وه هو ودحو و د كيه اد هار او اهر ره نها ENTE‏ ودک OM‏ 


من العباد ات وان أداءه لا يجب طییم والیه مال القاضی ان 0 


(TF). (۲) 


( و) اتفق الغقها* على أن الكفار .كلفون بالایمان والعقوهات والمعاملات 
واختلفوا فى تکلیفهم بغروع الشريعه من حيث الأداءالى مذ اهنب : 
فذ هب الجمپور والعراقيين من الحنفية : الى ان الکفار مخاطیسون 
بأد اکپا فى الدنها . 
بوذ هب جمپور الحنفية شم أبو زيد الد بوسى والسرخسى والبزد وی 
والمؤلف وأبو حامد الاسفرائينى من الشافعية : الى أتهم ضسیر 
مخاطبين بأداعها فى ألدنيا 
وذ هب الامام أحيد فى رواية : الى انهم مخاطبون بالنواهی د ون 
الأواس . 
وذ هب بهضهم + الى أنهم مكلفون فیما عدا الجهاد ٠‏ 
وذ هب آخرين : الى أنهم غير مکلفین با عدا المرتد فهو .كلف 
انظر تفاصيل هذه السألة فى 
کشف الأسرار (ع/168) التلويح على التوضيح (۲۱۳/۱) ۰ 
فواتح الرحموت شرح سلم الثبوت ( ۱۲۸/۱) شرح تنقيح الفصول 
رص 1۲ ١‏ ) المنخول (ص ۳۱) شرح الكوكب المنير ( ۰۰۱/۱) * 
المحصول ( ۳۲۹۹/۲/۱ ) الوصول الى الوصول ( )٩۱/۱‏ ۰ 

(() أنظر تقویم أصول الفقه ( ). 

(و)اء أصول البزد وی (۲۲۳/۲) وأصول السرخسى (۰)۳۳۹/۲ 

(ج+) ۰ کلام الاخسیکتی فى المتن وفى منتخبه مع الناسی : (۲/ 
(Ar‏ 


(YY) 


مذو و و و و و و و و و و E EE‏ لواو E E E OO‏ و واه و FE‏ و و و 


وفائد 3 الاختلاف لا تظهر فى أحكام الد نیا ات ) نها ۱ 
فى حال الکفر لا تکون معتمرة بالاتفاق ٠‏ ولو أسلموا لا يجب عليهم قضا* 
العبادات الغائتة بالا جماع : 


) 


۰ ۲ 
وانما يظهر فى حق أحكام الاخرة فان الكفار عاك بستركث 


العباد ات هد الفريق الأول زياد » طی عقوبة الكفر كما يعاقبون بتر كالاعتقاد 
i 7 1‏ (؟) 
وعند الفریق الثانی لا يعاقبون بترك العباد ات گذا فى المیزان . 


تسك الفریق الأول : بأن سبب الوجوب ۳ متقرر وصلاحية 
الذ مة للوجوب موجود ۰ » وشرط وجوب الأد ا* وهو التمکن منه غير معد وم 
5-07 > لتمكتهم من الال !* بشرط ر ؟ تقديم الاينان كالجتب والمحدث 
يخاطبان بأد ا* الصلاة لتمکهما من أدانبسس! بتقديم الطهارة عليه 
۳ سقط الخطاب بالاد ا* بعد كان ذلك تخفيفا بسبب الكفر ؛ وهو 
لا یصلح سببا للتخفیف » لأنه جناية . 


ألا تری آن.زوال التمکن بسیب السکر ۹ ویسب اف الجپل 


)١(‏ فى بج ) : انا . وض (د) ولو. 
(۲) ما بين المعقوفتین فى (د ) : فانهم . 

(ع) أنظر میزان الاصول رص ۱۹۳ ۱۹۸) ۰ 
(ع) آخر الورقة ( ۲۵۱ /ب) من ( 1) . 

(6) ۰ م (۱۰۲/) من (ج) . 

. فى (ب » ج ) : ولو‎ )1١( 

(۷) فى (ه) : الكقر. 


(۸) فى (باءج) و سبب. 


(YA) 


PF ANN SD ERNE GE OF‏ يو جار د يفك OAT O E SS E O e‏ ل 


اذا كان عن تقصير منه لا يسقط الخطاب بالاد ا* ۰ فبسبب الكغرالذى هو 
رأس الجنایات آولی 

۳ حکم الوجوب وفائدته الاد ۷*۱ غير » فان الايمان واجب على 
كل کافر قد عم الله تعالى ‏ 7 نه أنه يموت على الكفر . 

وكذا الصلاة واجبه على سلم عم الله تعالى نه أنه لا يصلى هذه 
الصلاة ۰ ولا یتصور منهما الأداء لأن خلاف معلوم الله تعالى محال , 


۲ 
ولكتهما وجبا لفاعدة توجه 1 5 فكذا هپنا . 


ووجه القول السخةار ما أشير اليه فى الكتاب وهو أن ۲۳۲ حكم الوجوب 
الاد۱* » وفاعد ة ا نين القواب ‏ 11817 بي الآخرة حكما من الله تعالى 
والکافر مع صغة الکفر لیس بأهل للثواب عقوبه له على کفره حكما من الله 
تعالى ۰ كالعبد لا يكون أهلا للك المال » والمرأة لا تكون أهلا لك 
التعة لها طى الرجل بسيب النكاع » ولا بسبب مك الرقية ۸ "٩‏ أحكما 
من الله عز وجل ۱ 


واذ| انتفت اهلية ما هو المطلوب بالاد ۱" أنتفت أهلية الاد !"ويد ون 


أهليته لا یثبت الوجوب ۰ وهذ ا بخلاف وجوب الایمان فانه أهل لاد ا 


(۱) الهم الجلالة لم يرد فى (ج) . 
(۲) فی. (ج) : توجیه 

(؟) فى (د ) : أنه 

()) آخرالورقة ()1/۱۳) من (د). 


(ه) موم من (ب). 


)755( 


ولم يجب على الصبى الايمان قبل أن يعقل لعد م أهلية الأداء , واذا عقل 


واحتمل الاداء . قلنا ۽ پووت ام الايمان عليه دون آد ائه حتى صح الا ۰۱ 


۰ ۱ ۰ 
حیث يصير به اهلا لحكمه , وهو ما وعد الله المونیین 7 آنکان هلا 


لوجوسه . 
. ۲ 
وليس سقوط الخطاب بالأن ۱ عن الكقار للتخفيف ۳٩‏ " طبيهم كنا ظنوا 
(r) ۳‏ ۱ ۰ ۳ 2 
بل لتحقیق معنی العقوبة والنقمه فى حقهم باخراجهم من اهلية ثواب 
العبادة , وذ لك لان الامر لاد ۱* العباد ة والسنفعة فى اد ۴۱ العبساد و 
للمؤد ى المأمور لاللامر » فالکافر لم یستحق هذا النظر والمنفعة عقوية له على 


كفره » فكيف يكون فيه معنى التخفیف ؟ 

وكذ! الايجاب بالأمر نظر من الشرع للمأمور فعسى أن يقصر فيا 
لا يكون واجبا عليه » ولا یقصر فی أدا*ما هو واجب عليه » والكافر غير 
ستحق لهذا النظر » فكان عدم تناول الخطاب الكفار تغليظا عليهموالهاقا 
لهم بالبهائم لا تخفیفا . 

وقولهم ۽ فاد ة الوجوب الاثم والمفوية غير صحين . لأن الخطاب 


3 
للأى ۰۱ لا للاثم فلم يجز التصحيح فكان الاثم بالترك كذ ١‏ فى التتویم ( ۳۳ 


قوله : ( ولم يجب طی الصبى الايمان قبل أن يعقل لعدم أهلية 
الأداء ) : يعنى لا يثبت نفس الوجوب فى حقه أصلا لعد م الفاکد ة وهوالان ۱* 
عن اختيار » ان هولا يتصور بد ونالأهلية 0 وهوعد يم الا هلية لعد م العقل ۰ 
(۱) آخر الورقة )/۲٠٠١(‏ من (ه) . 
(۲ ) فی ( ب » ج  )‏ التخفیف . 
(۳) فى (د ) : النعمة وهو تحریف . 
( > ) انظرتقويم الادلة . 


من غير تکلیف وکان فرضا کالسافر يؤدى الجمعة . 


( وان ! عقل الصبی واحتمل الاد۱* ) ای أن ۱" الايمان ( قلنا بوجوب 
أصل الایمان ) أى بثبوت نفس وجوه ( عليه دون أدائه ) ای دون وجوب 
أدائه , لأن الوجوب متعلق بالأسباب وصلاحية الذمة » والأمر بعد 
0 0" 


بحدث العالم » وأنه ري و الصبى » وذ بته قابلة للوجوب » 
نال لم یکن 1-97 :او ۵۱ 7 ۲ 
تضمن فائد ة الأداء ۰ لکن الاد ۷*۱ يجب عليه وان عقل لاأنه سا يحتسالل 
السقوط بعد البلوغ بعذ ر النوم والاغما* . وكذا اذا وصف 7 لا يلزمه ثانيا 
نيسقط بعد ر اللا ایضا . 

واذ ! کان الوجوب حاصلا إو( بشرطه : وهو الشهاد ة عن 


۸ 
معرفة صح وان لم یلزمه الاداء بعد كا] ۷ * صح مه اا الصلاة : 
وهو معنى قوله : صح الاد ا* من غير تکر يف : أى من غير أن یک ون 


مخاطبا پا ۱ء 


. فى رب ج ) : للالزام‎ )١( 

E E‏ ليه ماك 

(؟) فى (د ) : سعذ ر وهو تحریف . 

(4) فی .رب » ج ) : الصبی وهو خطأ . 
(ه) آخر الورقة (۱۰۲/ب ) من (ج) . 
(1) فى (د ) : الصبي . وهوخطأ . 
(۷) فى ( ب »ج ) : واداؤه . وهو خطا . 
(۸) ما بين الممقوفتین ساقط من (د ). 


) ۷۵۱ ( 


هه و ود ود واو و هده و و واه و مه .ا واه .د و و وا ما و فد واه .د وداه و مه و واوا و .ا .د و و 


واذا صح كان فرضا » لأنه فى نفسه غير متنوع بين نفل وفرض / 
ولهذ ! لا يلزمه تجد يد الاقرار بعد البلوغ 0 

بخلاف الصلاة » فانها مقردد بين نفل وفرض فیقم نفلا » ولأن 
نفس وجوب الایمان ثابت فى حقه بد لیل أن امرأته لو أسلمت وأبى هو 
الاسلام بعد ما عرض عليه القاضى یفرق بينهما ۰ ولو لم يثبت حكم الوجوب فى 
حقه لم يغرق بينهما اذ | امتنع منه » قثبت أأن نفس‌الوجوب ثابت فى حقه 
نوت الان يقد اة ١‏ ن ات ين راقلا رط انشا بر یه 
آد اوہ 0 فرضا لا محالة والصلاة تحتمل السقوط بأعذ ار كيرة فتسقط بالصبا 
انا 

ولما سقط أصل الوجوب أستقام اثباتها نف وخرج السبب‌سن 
السبيية ' + 


۱ 6 (ع 
هذا هو مختار القاضی الامام أبى زيل وس الة الملوانی ‏ 9۱ 


)١(‏ آخرالورقة (۲۳۲۰/+) من (ب). 
(؟) كما ان السافر اذا أدى الجمعة كان مؤديا للفرض مع أن وجوب الجمعة ' 
لم يكن ثابتا فى حقه قبل الاد ا* فلم يكن ادا“ نفلا . 


(۳) آخر الورقة (5)1/أ) من (ه) . 

( > ) انظر : تقویم أصول الفقه : ۰ (۸۹۰۸۳)-. 

(ه) هو : عبد العزیز ین حمد بن نصربن صالح ابو محمد البخاری الحلوانی 
الحنفی » الفقیه امام أصحاب ابی حنیفة فى وقته ببخاری تفقه على 
القاضى ابی على الحسین بن الخضر النسفی وروی عنه شس الاقّمة السرخسی 
وطیه تفقه وانتفع من تصانیفه : المیسوط » وشرح الجائع الکیسیر 
للشیبانی والفتاوی وکتاب النفقات . توفی بکش ود فن ببخاری سنقر عه 


وقبل سنة ))٩‏ هھ . 


وك < << 


(YoY) 


هاه وه فاو و . واوا ود و و و و .د .د ود و و و و و واه ود ود و واه ود و و و و و و و واه هه و 


وفخر اا لا( 0 وجماعة سواهم . 

وقال الامام شمس الا قمة السرخسی رحمه الله : ( الاصح عندی أن 
الوجوب غير ثابت ا . وان عقل مالم يعتد ل حاله بالبلوغ 
فان الاد !* نه يصمح (؟) اا و اااي ك 
الحكم شروعا ولا تستدعى كونه واجب الاد ۱* ۰ فعرفنا أن حكم الوجوب وهو 


(o) 3‏ 
وجوب الاد ۱* معد وم فى حقه . 


وقد بينا : أن الوجوب لا یثبت باعتبار السبب والمحل بد ون حكم ' 


الوجوب الا أنه اذا أدى يكون المؤدى فرضا » لأن ماهو حكم الوجوب بوجود 


(1)» ۱ 
الاد ا* صار موجود أ بمقتضی الاد ٩۱‏ . که 
)۲۷ 


وانما لم يكن الوجوب ثابتا لا نعد ام الحکم , فاد ا صار موجود | / 
بمقتضى الاد ا* كان المؤدى فرضا بمنزلة العبد » فان وجوب الجمعة فى حقه 


4 )۸( 
فير ثابت » حتی أنه وان أذن له المولى » أو حضر الجایع مع المولی كان 


" له أن لا يؤدى » ولکن اذا آدی كان المؤدى فرضا , لأن ماهو حكم الوجوب 


= الفوائد البپية (ص ۰ و ) الجواهر المضيئة ( ۲۹/۲ ) کشف الظنون 
( 6 › وه ۰ ۰۱۲۲ .يه( ) وهد ية العارفین ( ۰۷۷/۱ ۰ 
۷۸ ) والاعلام ( ۱۳۹/۲ ) وتاج التراجم (ص ۳۵ ) . 

( ۱) انظر أصول المزد وی بهامش کشف الاسرار (/۷ع۲) ۰ 

(۳) فى (د ) : واجب . وهو خلاف مافی أصول السرخسی (۲ /۰)۳۳۹ 

(؟) فى (ب ا »ج ان ): يصح . 

() فی (د) : ویستدعی . 

ره ) انظر اصول السرخسی (۲۳۹/۲ س ۲۲۰ )۰ 

(1) فى (د » هھ ) : مقتضى وهو خطأ . 

(۷ ) آخر الورقة ( ۲۵۲ /ب ) من (أ) . 

( ر) الکلمة ساقطة من (د ) ۰ 


(Yor) د‎ 


هوا هد و عد واوا ه وه واه واو و و قاو و و و مه و و ود ودود .د د.ا و وراد ود ود و و ود .داه هن 


صار موجود ۱ بمقتضى الأدا* وانما لم يكن الوجوب ثابتا لعدم حکنه . 
وكذا السافر اذا أدى الجمعة » كان مؤديا للفرض ۰ سح أن 
وجوب الجمعة لم يكن ثابتا فى حقه قبل الأداء بالطريق اذى 


دکرس ]| 


چچ چو 


وقاصر : أى نوع كامل ونوع قاصر . 


wr 


)<( 
وأا أهلية الاد:ا" فنوعان : قاصر وكامل . وأما القاصرفيثبت بقد رقالبد ن 


ان | كانت قاصرة قبل البلوغ وكذ لك بعد البلوغ فیمن كان معتوها , لاه 


بمنزلة الصبی » لأنه عاقسل لسم يعتدل عقله 


قوله ۽ وأما أهلية الاد۱* فنوعان عرف ذلك بالاستقرا* ‏ کامل , 
۱1 


أما القاصر : فیثبت ... بكذا. 
(۲ ) ۰ ۰ 
أن الاد ا* يتعلق بقد رتین قد رة فهم الخطاب , 


۳۸( 
وهی بالعقل 2 وقد رة العمل به وهی بالبدن . 


لا خلاف / 


والانسان فى أول أحواله عد يم القد رتين ٠‏ لكن فيه استعد اد وصلاحية 


۰ 3 5 
لان يوجد ۱ کل واحد ة شهما فا فشیتا بخلق اله تعالى الى أن 
فلار و 9 شهما د رجات الکنال 2 فقيل بلوغد رجة الکمال. 


كانت 7 ككل راع منهما قاصرة 0 EE‏ 
البلوخ . 


لمميز سل 


۰ (() وانظر فى تقسيم أهلية الاداء فى أصول السرخسی (۰)۳۲۲/۲ 
(۲) آخرالورقة (۱۳۲/ب ) من (د). 

(۳) الكلمة ساقطة من (ج) . 

(ع) آخر الورقة (1/۱۰۳) من (ج) . 

(ه) ۰ ۰ (1/۲۳۱) من (ب). 

. فى (ب مج ) : واحد‎ )١( 

)۷( فى ( ب ) : كان . وهو خطأً . 

(۸) فى رب مج ) : الصبی 


o‏ ذخ ود ند 


۳ 
0 


وتبتنى على الا هلية القاصرة صحة الاد ا* وعلى الا هلية الكاملة وجوب الأن ۱* 


"وتوجه الخطاب عليه . 


وقد تكون أحد اهما قاصرة بعد البلوغكما فى المعتوه , فائه قاصر 
العقل مثل الصبى وان كان قوى البدن » ولهذا ألحق بالصبى فى الأحكام. 


فالأهلية الكاءلة : عبارة عن بلوغ القد رتين أولى د رجات الكمال » 
وهو المراد بالاعتدال فى لسان الشرع . 


والقاصرة : 0 عبارة عن القد رتين قبل بلوغهما 000 
د رجة الكمال . 

ثم الشرع بنى على الأهلية القاصرة صحة الأد ۱* من غير لزوم عهد ة » 
وعلى الكالة ر یا ن الخطاب » لأنهلا يجوزالزام 
الاد اء على العبد فى أول أحواله » ان لا قد ره له أصلا » والزام مالا وا ( 


عليه منتف شرعا وعقلا 
وبعد وجود أصل العقل وأصل قد رة البدن قبل الكمال فى إلزام الأ ٠١‏ 
حرج » لأنه يحرج فى الفهم بأد نى عقله ويثقل عليه لاد ۱" يأدنى فد رة 
البدن » والحرج منتف أيضا بقوله تعالى :( وما جعل عليكم فى الدين مسن 
(ه) ۶ » . 
حرج ) فلم يخاطب شرعا لاول أمره حكمة . والاول ما يعقل ويقدر 


رحمة الى أن يعتد ل عقله وقد رة بد نه » فيتيسر عليه الفهم والعمل به . 


)١(‏ فى رد ) : القاصر., 

(۲) فى ( ج ): أحدها. 

' (۲) آخرالورقة (۷ع۲/+) من (ه) . 
() فى ( ج » هد ) + لا قدرة له عليه . 
(ه) سورة الحج آية (۷۸). 


) ۲۷۵۰۲ ( 


و اه و E‏ و ام وا و و و و و و و مه مه و و وم و و ام و مه و و وم مه له و و و و هون GR‏ 


ثم وقت الاعتد ال یتفاوت فى جنس البشر على وجه یتعذ ر طیه الوقوف 

وک اراك و یی یه زین ۱۰ عظیم فاقام الشرع الملوغ الذى 

تمتد ل لديو العقول فى الأظب مقام اعد ال العقل تيسيرا على انار (۲) 

وصار توهم وصف الكمال قبل هذا الحد وتوهم بقا* النقصان بعد هذا الحد 

ساقطى الأعتبار »> لآن السبب الظاهر متى أقيم مقام المعنى الباطن دار 
الحکم معه وجود ۱ وعد ما ۰ 

وأيد هذا كله قوله عليه الصلاة والسلام * رفع القلم عن ثلاث عن 

(؟) ۱ 

الصبى حتى يحتلم والمجنون حتى يفيق والنائم حتى يستيقظ . 


والمراد بالقلم ند الحساب على ما قيل 0 والحساب انما يكون 


بعد لزوم الأدا* » فدل أن ذلك لا يثبتالافالا هلية الکامله وهى اعتد ال 
الحال بالبلوغ عن عقل . ۱ 

ثم الأحكام الببنية على الا هلية القاصرة منقسمة الى نوعين : 

حقوق الله تعالى , وغيرها 

وحقوق الله تعالى متعلقة بما هو منقسم : الى ما هو حسن 
من أن بكرن ر او یج و #الايان بالل مروت : 


(۱) فى (ج) : بتکلیف . وهو تحریف . 

(۲) آخر الورقة (1/۲۵۲) من (ج) . 

(؟) فى ( ب »ج ) وعن المجنون . 

( ) تقد م تخریجه . 

(ه) قال فى بذل المجهود (۳6۸/۱۷) : ورقع القلم كناية عن رفع 
التكليف . 
وانظر : عون المعبود (/۳ع۲ )۰ 


(YoY) 


وطی هذا قلنا انه صح من الصبى العاقل الاسلام وما يتمحض منفعته من 


التصرفات کقبول الهبة والصد قة 


والی ما هو قبيح لا یحتمل أن یکون مشروعا بوجه : کالرد 2 . 

والی ما یحتمل أن یکون حسنا شروعا فى بعض الاوقات د ون‌البعض 
شل الصلاة 99 ا (۲( وا ۳( 

وبا لیس من حقوق الله تمالی من التصرفات منقسم الى ما هو نفع 
ددن كول اة الد كه رالاتا ااا اي ا 
ا محض كالطلاق والعتاق » والى ما هو متردد بين ف 
كالبيع والاجارة . 


وفى الکتاب ا الى أحكام الأقسام ع الستة المذ كورة 


الامرين 3 


كما سنقف عليه 

قوله : وطى هذا أى على أن صحة الأد ا* تبتنی على الأهلية القاصرة 
قلنا : انه الضمير للشأن صح من الصبى العاقل الاسلام : ن حق 
أحكام الدنيا والآخرة جميعا وما يتمحض منفعة أى صح نه ما يخليص 


5 
تة / أ كقبول الهبة والصدقة , لخلوه عن العهده . فپذا بيان . 


١ (‏ ) عد مالمشروعية للصلاة تکون فى الا وقات المكروهة وحالة الا غعا* وحالة 
الحیض والنغاس للمرأة . 3 

(۲ ) وعد م المشروعية للصوم فى السفر والاغعا* والحیض والنفاس . 

(۳) 6206 للحج فى عدم الاستطاعة والقد رة . 

(6) فى (د ) : شل قبول . 

. (ه) الکلمة ساقطة من (د ) . 

(1) آخر الورقة (۱۰۲/ب ) من (ج) . 

(۷) فى (ب مج ) : آشار . 

(۸) آخر الورقة ( ۲۳۱ /ب) من (ب) . 

. ما بين المعقوفتین ساقطة من (ج)‎ )٩( 


) ۷۵۸ ( 


E SEE ek a ا ا ی ی‎ 


حکم القسم الأول من کل نوع . 

- وقال 77 اشا رحمه الله ۽ انی هی ا 
ا فيرث أياه الکافر بعد الاسلام » ولا تبين منه امرأته الشركة » 
لانه مولى عليه فى الاسلام » حيث يصير سلما باسلام أبيه وأمه » فلا ص لح 
وليا فيه بنفسه . كالصبى الذى لا يعقل والمجنون » وذلك لأن الشخص انا 
يصير مولى عليه من جهة غيره حال عجزه عن التصرف لنفسه بنفسه » وستی 


كان قاد را لا يجعل مولى عليه » فدل ثبوت الولاية عليه على أنه عاجز . 


فأما فى احكام الآخرة فهو نفع محض فوجب القول بصحته لتحقق الاعتقاد 
عن معرفة » وليس من ضرورة ثبوت الاسلام فى أحكام الآخرة ثبوته فى أأحكام 
الدنيا , لان أحد هما ينفصل عن الآخر 6 فان من أعتقل انه فى مرض موه 


فأسلم فى تلك الحالة قبل أن ياين الأهوال صح اسلامه فى أحكام الآخرة , 


(۱) آخر الورقة (1/۲۸) سن ره) .- 
(۲) الكلمة ساقطة من (أ) . 
(؟) فى (ب » ج) : حکم . 
()) اختلف الملما* فى صحة اسلام الصبی ورد ته 
فقال الجمهور : يصح اسلامه وردته 
وقال الشافعى وزفر : لا يصح اسلامه ولا رد ته 
وقال ابويوسف : اسلامه اسلام ولا تصح ردته . 
أنظر : بدائع الصنائع (۷/ع۱۳) والکافی (۱۰۹۰/۲) > 


مغنى المحتاج )١*7/6(‏ المفی (۱۳۳/۸ ۰ ۱۳۰) 


) ۲۷۵۹٩ ( 


و اه و و و هاو ٠‏ و وا و ود و و و وم واه و و و ود و و و و و اه م و و و .د .د و و مه مه و ماقام 


ولا يصح فى أحكام الد نیا حتى یجری عليه أحكام الكقار » فلا يصلى عليه ۲7 
وید فن فى مقابر المشركين ۱ 
ومن أسلم بلسانه دون قلبه » فهو كافر فى أحكام الآخرة » ومژمن 
TA OT GS UTE‏ ی اود 
المنافقین فى زین او صلی الله عليه وسلم . 
ولاج ار ای تحتف ا و 
فوجب القول بصحته كنا لو تحقق من البالغ وذ لك ۰ لان سيبه الآثيات الد الة 
على حدث العالم » وأنه شحقق فى حق الجمیع . والایمان اقرار وتصدييق ٠‏ 
وقد سمع منه الاقرار وعرف منه التصدیق لائه انما يعرف بالاقرار مسن هو عاقل 
مميز وكلامنا فى صبى عاقل يناظر فى وحد انية الله تعالى وصحة اي 


1( 
صلی الله عليه وسلم ویلزم الخصم على وجه لا يبقى فى معرفته شبهة 
١ (Y)‏ 
فكان هو والبالغ‌سوا* . 
وأهلية الايمان ثابتة له حقيقة » لأن الكلام فى الصبى العاقل . 
وا كا لأ اف بالود راچ ةاد ای + ويك 


. آخر الورقة (1/۲۵۳) سن (أ)‎ )١( 
5 . الكلمة ساقطة من (ه)‎ )۲( 


(۳) فى (د.) : جر ليه و ؟ 
(4) فى (ب «ج ) : المؤنين 

ره ) آخر الوزقة (1/۱۳۵) ی زد . 
(1) فى (ج) : لا تبقی . 

(/ا) » »> ۽ هذا . 

(۸) الكلمة ساقطة من (ه) . 


. فی (جاءها) : اهتدى‎ )٩( 


(Y1) 


و و و و و و و a ma‏ و واه اه و و و و RE‏ و و و ان اه و و و و و و مه و E‏ و و 


بالنص أن الصبی من أهل أن يكون هاديا د اعيا لغیره الى الهدى قال الله 


0 ١ 
. تعالى : ( واثناه الحكم صبيا ) ' آوالمراد النبوة ؟ أ والله ألم‎ 


فيتبين به أنه من أهل أن يكون مهتديا مجیبا للد اعى بالطريق الأول 
وبعد وجود السبب والركن من الأهل لو امتنع انما يمتنع بحجر شر كنا فى 
الطلاق والبيع » ولا يستقيم القول به ههنا ؛ لأن الايمان نفع محض والحجر 
عله کفر 2» ان و1" الوا عست نيه لا يحتمل أن يكون قبيها فى حال 
ولپذ | لم يحتمل النسخ والتبد يل ولم يخل عن وجوبه وشرعیته زمان و 
فلا ینکن أن يحجر الصبی عنه ويجعل الاسلام غير شروع فى حقه .بغلاف 
الطلاق والبيع . 

فان قیل و لعن تسام آنه تفع معض نی و ۳۳ ۲ احکام لزه .+ 
ولكنه فیما یرجم الى أحكام الد نيا عقد التزام أحكام الشرع » وهود اثر سین 
الا حيث يحرم به الارث من مورثه الکافر » وتبین منه امرأته 


المشرکفولپذ | كان يرث من السلمین وتحل له السلمة 0 فكان نظیر 
( 


۱ )۸ 
البيع والشر* فلا يصح منه . 


(۱) سورة مریم آيه ( ۲ ۱) ۰ 
(؟) انظر التسهيل لعلوم التنزیل (۲/۳) 
- قال ابن جزی : قيل الحکم معرفة الاحکام ؛ وقیل : الحكمة , وقیل : 
النبوة . وانظر الجامع لا حكام القرآن : ( ۰۸۷/۱۱ 
 )۲(‏ آخر الورقة (1/۲۳۲) من (ب). 
(4) ۰ > (۱/۱۰) من (ج) . 
(ه ) الکلمة ساقطة من ( ب »ج ) . 
(1) فى (ه) : الضرر والنفع . 
(7) مابین المعقوفتين ساقط من (ب). 
(۲۸ فى (ج) : والشركة . 


(YU) 


ons‏ هد ودود و و مه و مه و و و مه و واو و اي و و ود nene‏ و مه هه وه و ود و و 


قلنا : ما ترتب طيه من حرمان الارث والفرقة الواقعة بینه وین 
امرأته ضاف الى کفر الباقی على الکفر وابائه عن الاسلام لا الى اسلام من أسلم 
لأن الحرمان بسبب انقطاع الولاية بينهما » والسبب القاطع کفر الكافر مها 
لا اسلام السلم . 

وكذا الاسلام عرف عاصما للحقوق لا قاطعا لها ان 
الفرقة الى كفر الآخر وابائه عن الاسلام لا الى الاسلام . 

علی آنا لا تسلم آن ما ذگره من الاحکام ا المتصود 2 یال و۳ 1 
لأن الايمان يصح من غير قريب پرثه ۰ ولا امرأة يفسد نكاحها » بل هويثبت 
بناء على صحة الاسلام وتحققه » لا أن يكون مختصا به وله لا ينع صحصة 
الايمان » لأن تصرف صحة الشی * يستفاد من حکنه الاصلی وهو سعسادة 
الآخرة فيما نحن فيه لا سا هو من ثمراته . 

ألا ترى أن الصبى لو ورث قرببه أو وهب له قرببه فقبله يعتق عليه مع 
أن العتق ضرر محض ولا يمتنع شرعية الارث والهبة فى حقه بهذا السبب » 
لأن الحكم الأصلى للا رث والپية ثبوت الملك بلا عوض وهو نفع محض فيكون 


شرووها فى حقه , وانما يثبت العتق بنا*على ثبوت الملك لا مقصود! 


" بالارث والهبة . 
ولهذ! يتحقق الارث والهبة من غيرعتق فلا يمتنم الارث ببهذه 
الواسطه . 


(۱) فى (د  )‏ لنا . 
(۲) فى ( ب ا ج) ‏ + فیضاف . 
(۳) آخر الورقة (ع1/۲) من (أ). 


(YY) 


PS‏ يقي 7« ابعر عر و وه نواه SE‏ وه وق اه هر وا o EO E‏ و 


للق ۰ 
وكذا الوكيل بشرا؛ عبد بطلق يملك شرا“ أبى 


عليه » لأنه فى أصل الشرا* مؤتمر با مره والعتق یثبت بنا* عليه » نذا 


۲( 
الا مر ویمتز 


فيما نحن فيه 
۱ والد ليل عليه ۽ أن الأحكام التى هی من ثمرات الاسلام تلزمه اذا 


۰ 4 1 ۰ ( ۲ 
ثبت له حكم الايمان تبعا لغيره بان اسلم أحد أبويه ولم يعد لزوسها 


)€( ۰ ۰ 
عهدة وضررا لما قلنا : أن المنظور اليه الحكم الأصلى دون ما هومن 
الشمرات فكذا اذا اسلم بنفسه 
ولا نسلم أنه مولى عليه فى الاسلام » لأن تفسیر الولاية أن يقد 
الرجل على بياشرة التصرف على غيره » والاب لا يلك أن يعقد عقد 


الاسلام على ولده » بل يعقده لنفسه ٠»‏ ثم یثبت حكمه فى ولد ه . 


والد ليل عليه : أنه لا يصير سلما باسلام الجد حال ط م الأب » 
ويصير سلما باسلام الا مع وجود الاب اولا ود ية للام مع وجود الأب فعلسم 


أن ثبوته ليس بطريق الولاية » ولكن يثبت فيه حكم الاسلام تبعا . 


على أن الصبى عند نا يجوز أن يكون موليا عليه وولها بنفسه , اذا كان 


التصرف نفعا محضا كقبول الهبة ۰ فان الأب يقبل عليه » ويقبل هو بنفسه 
: 1 ) )3 
عند نا » لان الولاية اثبتت 0 عي )اظيا اده ا 


)١(‏ فى (ج) : كذا. 
(۲) فى (د) : آب . 
(۳) الکلمة ساقطة من رد ) وفی (ه) : تعد . 
)٤(‏ فى (ب) و كلا . 


(ه) فى (ج) : ثبتت . 
(1) فی (ه) :على المولی فی (د ) : وللولی وفی (ج) : للمولی للولی . 


(Yr) 
وصح منه أدا* العبادات البدنية من غير عهدة‎ 


(۱) (۲) 
حجرا عما هو نظر له محض » بل يثبت | / 


يطريقين 


قوله : ( وصح ننه آد۱* العبادات البدنية من فير عهدة ) عليه . 


الأمران جميعا لینتفع, 


بيان حكم القسم الثالث من حقوق الله تعالى : يعنى صح نهر ا* 
العبادات البدنية بطريق التطوع من غير لزوم ضى وضمان , الى ذلك نفع 
محض لانه یمتاد آذ ا*ها ا 5 ذلك عليه بعد البلوغ . 

ولهذا صح منه التنفل بجنس هذه العباد ات بعد آدا* با هو 
شرع بصفة الفرضية فی حق البالغین بلا لزوم خی ادا شرع فيا ولا ا 
قضا* اذا أفسد ها » لأن هذه الحقوق قد شرعت فى الجملة فى حق البالغ 
كذلك . 

فانه اذ | شرع فى عاد ة طی ظن أنها عليه + ثم تبين انها ليست 
عليه » يصح منه الاتمام مع فوات 0 صفة اللزوم حتى اذا أفسد ها لا يجب 
ليه شى * نک ۱ / "۳" الصبی فى هذا المعنى . ۱ 


پخلاف ما ان۱ 0 مالیا نپا كالزكاة حيث لا يصح شه 


1 


. فى (د ) و ہت‎ )١( 
. آخر الورقة (۲۳۲/+ ) ین (ب)‎ )۲( 
)من (ج).‎ +۱۰ ۲ ( ۰ ۰ ) ۳ ( 
اع م ( همان (أ).‎ (©) 
. (ه ) فى (د) : فوت‎ 
آخر الورقق" ره م(رب) من (د).‎ )١( 
الكلمة من (د » ه)‎ )۷( 


(YI) 


و هو E o‏ يه بود لها يها كه ا RS E‏ و ماو ماو او ها كعد لها و يو ها و “هد ها قا أله نم هم عا أ 


۰.  )۱( 
لأن فيه اضراربه فى العاجل باعتبار نقصان ماله فهتنی‎ >» 


آد اوه 
ذلك" على الأهلية الكاعلة دون القاصرة. » ولان الوجوب‌ما لم یثبت فى 


حقه یکون الاد ا* منه تبرعا ثحضا بالمال وهو لیس بن أهله 


)١ (‏ اختلف الفقپا : فى وجوب الزکاة فى مال الصبی على اقوال : 
وسبب اختلافهم هل الزكاة الشرعية عباد ة كالصلاة ؟ آم هی حق 
واجب للفقرا* على الاخیا* ؟ 
قال أبو حنيفة : انهاعبادة » لا تجب فى مال الصبي الا انا 
كان زرعا أوثمارا . 
وقال مالك والشافعى وأحمد وربيعة الرأى وعطاء بن سيرين : تجب 
الزكاة فى مال الصبى طلقا وهؤلاء ذ هبوا الى أنها حق للفقرا* على 
الا یا * 
وقال الحسن وسعید بن السیب وسعید بن جبیر والنخمی : لاتجب 
الزكاة فى ماله مطلقا . 

وقال ابن سعود والثورى والأوزاعى : تجب الزكاة فى ماله ولكن 
لا تخرج حتى يبلغ . 
انظر : الهداية معفتح القدير (۱۱۰/۲) بدائة المجتهلد 


'(زره؟؟) المهذدب (۱۷/۱) المغنى (۲ /۲۲۲) ۰ 


)756( 


ولك برأى الولى مايترد د بين النفع والضرر كالبيع ونحوه وذ لك باعتبا رآن‌نقصان 


رأيه انجبر برأى الولى فصار کالبالغ فى ذلك فى قول ابى حنيغة »" ألا يسرى 


قو و ز :ويف يزان الیای ) بیان عگ القسم انات من‌التضوفات 
قي یمه باجازة الولی واذنه از ما ید آبین التفع‌والضرر ) سسن 
التصرفات ام ( كالبيع ) فانه اذا كان رابحا كان نفعا وان 3 ان 
خاسرا كان ضررا ( ونحوه ) كالاجارة والنكاح والشركة والأخذ بالشفعصة 
والاقرار بالغصب والاستهلاك » والرهن وفيرها , لأن الصبى أهل لحکسم 


هذا النوع من التصرفات بمباشرة الولى حيث يثبت له حكم التصرف من ملك 


. فى (ج) تتردد‎ )١( 

(؟) اختلف الفقها' فى اذ ن الولى للقاصر فى التصرفات الى اقوال : 
فقال الشافعية : لا يجوزالاذن له فى التجارة , وانما يسلم اليه 
المال ويمتحن فى الساکسة  ٠‏ فانا! اراد العقد عقد الولى لان‌تصرفاته 
وعقود ة باطلة . ۰ 
وقال الحنفية والمالكية في المعتمد عند هم والحنابلة فى الروايية 
الراجحة عند هم : يجوز للولی المالی الاذن للقاصر فى التجارة , 
الا أن الحنفية اختلفوا فى تصرفه بغين فاحش فاجاز ذلك آبو حنيفسة 
فى رواية . 
وقال محئدك وابو يوسدف :الا يجوز تصرفه بخبن فاحش »> لأن الزهاد ة 
الناجمة.عن الفین بشزلة التبرع 2 وهولا يبلكه 
انظر : بدائع الصنائع (۷/ع۱۹) الشرح الكبير (۰۲۹/۲ ۲۳ ) 
وما بعدها » المغنى (/11۸) كشاف القناع ( )))٥/۳‏ 2 
مغنى المحتاج (۱۷۰/۲) والكتاب مع اللباب ( ۲۲۷/۲ - 
‘(TTA‏ 


(۳) فى (ه) ۽ واذ! . 


(Y1) 


آنه صحح بيعه من الا جانب بغبن فا حش فى رواية خلانا لصاحبیه ورد » مع 
الق بشین و رفن ا وة اعا ى ن اح 


المي والشین والاأجرة والمهر لا "للولی وقد صار أعلا انبا: ,ذ٠‏ بوجود أصل 
العقل » حتى صح منه هذه التصرفات لغيره ٠‏ وامتناع الصحة کان‌لمعنی 
الضرر . فاذ | اند فع توهم الضرر برأى لولی التحق هذا القسم بما يتسحض 
نفعا فیصح من الصبی مباشرته . 

وفى القول بصحة بباشرته برأى الولی اصابة شل ما يصاف برأى الولى 
ال" 1 فضل نفع البيان » لاان فى تصحیح عبارته نوع نفع لا یحصل 
له بسباشرة الولى وتوسع طريق الاصابة أيضا » لأن منغعة التصرف تحصل 
له بسباشرته و باشرة وليه ۰ وذلك أنفع له س أن يسد عليه أحد البابسين 
ويجعل لتحصيل هذه المنفعة له طريق واحد . 

وذلك أى جواز هذه التصرفات منه عند انضمام رأى الولى الى رأيه 
باعتبار أن قصور رأيه لما اند فع برای الولى التحن الصبی بالبالغ ا 


۳ ۰ 
بمنزلة ما اذ | اند فع ذ لك و کال اب ا 


وذلك أى صيرورته بمنزلة البالغ مختار أبى حنيفه رحمه الله حيث قال 


. فى (ه) : ومع‎ )١( 
. فى (ج) :انف‎ )۲( 
. آخرالورقة (1/۲۳۳) من (ب)‎ )۳( 


(YY) 


۵ و و واه مه و و واه .ا و هم ما و ود وا و هاه .ا و و و و ود و و و و و و هو و ان هو و و و ود ود و 


۱ ۱ 00 ع 


البالفين أو كما ینفذ منه بعد البلوغ‌وان كان لا ینفذ ذلك من الولى . 


وعند أبى يوسف ومحد رحسهما الله : نفوذ تصرفه لما كان باعتبار 
رأى الولی فان ۳۳ رأيه الى رأى العبی شرط جواز تصرفه يعبر 
ا "لوفو ايم یش م اتا ا انعر رش 
ما اذ ۱ باشر التصرف بنفسه » فکنا لا ينغذ التصرف من الولی بالغین‌الفاحش 


اا الى باقن الول لله 


(۱) الغبن : بالتسكين فى البيع والغبن بالتحريك فى الرأی يقال 
غبنته فى البيع بالفتح ۽ أى خدعته ٠‏ وقد غين فهو مغبون . 
انظر . معنى الغبن فى الصحاح (+/77 )١١‏ والقا موی المحیط. ‏ 
۲٠٠١/۲(‏ ) والتعريغات (ص ۰ ۱) وحاشية ابن عابدين (م/؟ 6 )١‏ 
وأنيس الفقها* ( ص1 )۰ 


(؟) والغبن الفاحش عرنه صاحب الد ر المختار بقوله : هو مالا يد خسل 
تحت تقويم المقومين 
وبینه ابن عابد ين بقوله : وذ لك لوقع البیع بعشرة خلا شم ان مش 
المقومين یقول : انه یساوی خسة 2 وبعضیم سبعة فهذا غبن 
فاحش » لاه لم ید خل تحت تقويم أحد ۰ بخلاف ما اذا قال 
بعضهم : ثمانية » وبعضهم تسمة وبعضهم عشرة : فهذاغين ` 
يسير . انظر حاشية رد المحتار على الد ر المختار (۲/۰) 0۳-۱ 

(؟) فى (ج) : انضمان . وهو تحریف . 

(ع) انظر السألة فى بدائع الصنائع [۱۹۳/۷- ۰۱۹۸ 

(ه) آخرالورقة رم هوراً) من (أ) . 


0 (YA) 


وها واوا واء مه ود ود ود هد هاه هو هاه هد قود قاع هارا قاع .ارد واد عا وا مد هد هد هد واو و .د و ٠.‏ 6 و٠‏ 


۲ ۲ : 
در ی لفق الفاحش بسنزلة الهية أ ا لا 


یلك الهبة كالأب والوصی فى مال الصفیر لا يبلك التصرف بالغين الفاهش 
ولو حصل من المریش يعتبر س الثالث كالهبة 2 ثم الصبی لا يلك الهبسة 


بالاذدن ۳ > فلا يلك التصرف بالغین الفاحش , لأنه اتلاف كالهبة . 


واو نيغة رحمه الله يقول : التصرف بالفین الغا حش تجارة وماد لة 


مال بعال » ولهذا يجب به الشفعة للشفيم فى الكل فيد خل تحت الاذن . 


بخلاف الهبة , فانها ليست بتجارة 
ویخلاف الولى » لأنه لم تثبت له ولاية التجارة فى مال الصغسسير 
مطلقة ۽ بل مقيد ه بشرط الأحسن والاصل » ولا يبعد أن لا يصح التصرف من 


الولى » ويصح من الصبى كالاقرار بالدين أو بالمين 


والعقد بالغبن الفاحش من صنيع التجار ؛ فانهم يقصد ون بذ لك 


(۱) آخرالورقة (1/۱۰۵) من (ه) . 

(۲) وذلك لأن البيع بغين فاحش فى معنی التبرع كما أن الهبة تمرع › 
والمأذون لا یلك التصع ( بتصرف ). 
انظر بدائع الصنائع (۱۹/۷) ۰ 

(م) لأن الهبة ونحوها من التصرفات الضارة السعضه , لكونه ا 
ازالة ملك لا الى عوض فلم يجعل الصبى أهلا له نظرا د فعا 
للضرر عنشسه 


انظر بد ائم الصنائع (۰)۱۹۳/۷ 


۱ 
استجلاب قلوب المجاه ین لتحصیل مقصود هم من الربح من تصرفسات 


آخر بعد ذلك فکان هذا والغبن اليسير سوا* . 


ون أبى حتيفة رح الله فى تصرف الصبی الأذون بع الولى بيا 
فاحش روایتان ۱ 

رواية اجازة لما قلنا أنه صار کالبالغ بانضمام رأی وليه الى رأيه , 
فلم يكن فرق بين "۳ أن تکون معالته مع أجنبى أو مع وليه » وهذا لأنه 
عامل لنفسه فى خالص طکه لا أن يكون ناعبا عن وليه . 
وفى رواية آخری : رده أى التصرف بغبن فاحس مع الولى لشبهة زر 
١ (€)‏ 


(5) 
وذلك أن الصبى فى الملك أصيل » لأنه مالك حقيقة وأصل العقل 


النيابة 


)١(‏ فى (بباء ج ) المجاهزین وفى کشف الاسرار ( ۲٠۸/۲‏ )المجاهزین 
الذى يبد ولى صحة ما أثبتناه وسا يدل على صحته ما فى المغ رب 
قال فى المغرب ( المجاهر ) عند العامة : الغنى من التجار » 
وكأنه أريد (المجهز ) وهو الذی يبعث التجار ( بالجهاز ) وهو 
فاخر البتاع » أويسافربه » فحرف الى المجاهز . 
راجع المفرب .)١1/١(‏ 

(۲) فی (باء ج ) وبالنین الفاحش . 

(؟) فى ( ج ) : من . 

( > ) أى شبهة ان يكون الولى نابا عن الصبی فى هذا البيع وان کان‌الباثع 
فى الظاهر الصبى نفسه . 


۷۷۰ 


وطی هذا فى المحجور اذا توکل لم تلزمه السهد ة وان ن الولی تلزسه. 


والرأى 5۳ له فيشبه تصرفه تصرف الملاك من هذا الوجه ویشبه تصرف 
الوكلا' من حيث ان فى رأيه خللا » ويجبر ذلك برأى الولى فیثبت شبهة 
النيابة فى تصرفه نظرا الى الوصف فأعتبرت شبهة النيابة فى موضم ال( یا 
وهو التصرف مع الولی ان يتمكن فيه تهمة أن الولى انما ان له ليحمل 57 ) 
قصود » ولم يقصد بالاذن / ۲۳۲ النظر للصبى , نكا لا يبيع (؟ )الولسي 
ماله من نفسه يقين فاحش لا يبيعه الصبى منه بغبن فاحش . وسقطصت 
هذه الشبهة فى غير موضع التهمة وهو التصرف مع الاأجنبى ومع الولى بيشل 
لقية أوبا " "۲ یتفاین الناس فى ثله نظرا الى الأصل . 

قوله : ( وعاں هذا ) ين لاا اا ل 
الصبی بنفسه ويتملكه ا . 


و (۸ ۰ 
N‏ الصبی المحجور عليه اذا توکل أى قب لالوكالة 


)١(‏ التهمه التى تلحق الوكيل هي : جواز ان يشترى لنفسه » فلما ظهر 
الغبن أظهر الشرا* لموكله » فلم يجزللتهمة . 
انظر بد ائع الصنائع (لا/ر 6 .)١5‏ 

(۲) فى ( ج ) : لتحصيل . 

(۳) آخر الورقه (۲۳۳/ب) من ( ب ) . 

(4) فى (د ) : لا ينبغى . 

(ه) فى ( ج ) : وانما . 

. فى ( ج ) : لا یملکه‎ )١( 

(۷) فى ( ج ) : ویطکه . 

(۸) في ( ه) ‏ رای . 


۲۲۷۲۱ ( 


جه ين اه ايا اكه "ب هه صرق ان ا مر روک و ره اه اه E O‏ اور رای وم اج 


0 4 
او تولی الوكالة / 


المناقع لأن انیا انا باي داعر الحيوانا." بالبيان . 


(١‏ 8 ۱ و 
لغیره صح 0 فيه تصحيح عبابته 0 وذلك من أعظم 
۲( 

۳ 
وفيه اهتدازه 7 ا التصرفات ود رك منافعها ومضارها بالتجربة فگان 


ا 


نفعا بخلاف عبارته فى آد ا الشهادة حيث لا تعتبر وان كانت 
محضا » لان صحة أد ا* الشنهاد ة مبنية على الولاية لما فيه من الالزام » وهو 
ليس من أهل الولاية ولا الزام فى الوكالة » فلا يشترط فيها أهلية الولاية , 
فيح ترکل 7" ١‏ الصبی + ولم طوبه المیدة ۲۲٩۸‏ فى الا حکامالتی تعلق 
بالوكالة س تسليم اميم 1 وا ده العيت: وتحوهاا ده الان فد 
الزامها معنى الضرر ولا يثبت ذلك بالأهلية القاصرة ٠‏ وبادن الول تلزمه » 
1 

لان قصور رأيه اند فع بان ن الولى فصار أهلا للزوم المهد ف . 

وفى بعض النسخ : وباذن المولی تلزمه » فكان المراد من المحجور 
على هذه النسخة العبد المحجور وحكمه وان كان حكم الصبى فيما كرا أ 


۸م 
حی صح توکله بد ون ادن ۱ المولی > لكمال عقله ولم تلزمه العهد ة د فعا 


رقع آخر الورقة (1۱۳۹) سن (د). "۰ 
(۲) سورة الرحمن آيه (۲ ۰ ۲ ) ۰ 
(۳) آخر الورقة ( ۷/۲۰۰ ) من ([) . 
(4) فى ( ج ) : كان . 

زه) فى (أ) : توكيل . 

)٩(‏ آخر الورقة (ه.(رب) من (ج). 
(۷) فى رد ٠١‏ ) المبيع والشن . 
(۸) فى ( ب ) : باذن . 


۷۲۲۷۲۲ ( 


واما اذا وصی بشی * من اعمال البر بطلت وصیته عند نا خلافا للسافصی 

وان كان فيه نفع ظاهر » لأن الارت #رء نفسا للمورث . الا يرى انسه 

شرع فی حق الصبی وفی الانتقال عنه الى ا١ايصاء‏ ترك الا فضل لا محال دة 
۲ ۱ )۱ 

للضرر عن المولی وباد ن المولی تلزمه لالتزام المولى الضرر بالادن » لكسن 

بناء هذه السألة على لاصل المذ كورلا يصن الا بأن نفسر الاصل نى 


آخر ز تقيم تخریجبا عليه , ولا يخلو عن تمحل فتكون النسخة الا ولی أظهر 


قوله : ( من اعمال البر ) لیس‌بقید . فان وصیته باطله عند ناا 


سواء كانت فى البر أولم تكن » لكن لما كان الخلاف فى وصایاد فى البر 


۲ 
دون غيرها عين 0 هذه الصورة ليمكئه الا مارة الى الخلاف . 


(؟) 
وصایاه 


۰ 3 ۰ 
ما وافق الحق وبه أخذ الشافعی 0 لأن هذه الوصية نغع محض 


واختلف فى وصية الصبى : فأهل المدينة يجوزون من 


لأنه يحصل له الثواب بها فى الآخرة بعد ما استغنى عن المال بنفسهبالموت 
لأن أوان نفوذ الوصية بعد الموت ۰ ولا يحصل له ذلك بخيره فكان وليا فيها 


بنقسنة › باعتبار كونها نفعا محضا . 
والد ليل عليه أن الوصية أخت الميراث » والصبی فى الا رث عنه بعد 


. الكلمة ساقطة من (ه)‎ )١( 
. فى (ج) : عين‎ )۲( 
الكلمة ساقطة من (ه).‎ )۳( 
/۲ ( "ظرهذه السألة فى المپذب (١/.ه») وبداية المجتهد‎ ))( 
)١١1/8( ومغتى المحتاح‎ )۰ 
: وللث.افعية قولان فى صحة وصية الصبى‎ 
القول الاول : تصح وصيته . والقول الثانى : لا تصح‎ 


۷۲۲۷۲۳۲ ( 


و ام و مه و و مه و و و و و وا و نم و و اه و و اها هار ها و هر و و و و و به و he‏ ناه و و و 


الموت ِ- 0 یساوی البالغ فكذ ا فى الوصية. »> بخلاف تبرعه بالپية والصد قة فى 


. حال الحياة لأنه يتضرر بزوال ملكه عنه فى حال حاجته . 


وبخلاف ایمانه بنفسه حيث لا یصح فى أحكام الد نيا 0 لانه يحصل له 
بغيره وهو الولی ء .فلا یکون فيه ولیا بنفسه . 


وعند نا : وصیته باطلة سوا" مات قبل البلوغ أو بعده , لأنها ازالة 


الملك بطريق التبرع ضافة الى ما بعد الموت » فيكون خررا محضا فيعتبر 
بازالته بطريق التبرع كي ال ماد فلا يصح وما فيها من النفع 
سل اانا وفوا ماله و تبون ت الا تون ی 
وما ينقلب نفعا باتفاق الحال لا يعتبر كما لو باع شاة أشرفت على الهلاك لم 


۲ 
يصح البیح مع أنه نفع محض فى هذه الحالة ان لولم يصح البيع يزول ملكه / 


بغمر بد ل » ولکن البیع نی أصله لما تخسن خررا لم يصن . 


وکا لو باع شيكا من ماله بأضعاف قيمته لم يجز وان انقلب فى ا 
باتغاق الحال . 

وكما لو طلق امرأته المعسره الشوهاء لیتزوج أختما الموسرةالحسناء 
لم يجز وان انقلب الطلاق نفعا محضا فى هذه الحالة , لأن أصل التصر ف 
من الضار » وذلك لآن فى اعتبار الا حوال حرجا فیعتبر فى کل باب أصله 
تيسيرا للا ۱ 0 


رعای آننا.ی 


(۱) آخر الورقة (1/۲۲) من (ب). 
(۲) ما بین المعقوفتیی ..اقط من (د ) . 
۳(٠‏ ) الكلمة ساقلة من (ج) . 

()) آخر الورقة (1ه5/أ) سن (أ) . 


(YY) 


و وى ود ود وداه 6 و و و و و ود .د و ده و و ىد و و هم هم مه واه و و و هم وهاو وه وام و و وو 


۱ 
1 5500 حصول الثواب 


ولثن سلمنا أن فى ايصائه نفعا محضا 
ففى القول بصحته ترك نفع أعلى منه ؛ لان الارث شرع نفعا محضا للمسورث 
فان نقل / 0 ملكه الى أقاربه عند استغنائ عنه يكون أولى عنده منالنقل 
الى الأجائب ۰ وهو أفضل شرعا » لانه ايصال النفع الى القريب وصلة 
الرحم . واليه أشار النبى صلى الله عليه وسلم بقوله لسعد رضى الله عه 
" لان تدع ورئتك أغنياء خير من أن تد عهم عالة یتکففون الناس * نه 
نفعا محضا شرع فى حق الصبى . 

وفى الانتقال عنه أى عن الارث ترك هذا الأفضل وهو ضرر لا محالة 


فلا يكون شروعا فى حقه , الا أنه أى الايصاء كذا . 


۰) الكلمة من (د‎ )١( 

(۲) آخرالورقة (5.(,أ) من (ج) . 

(۳) أخرجه البخارى (ع/۳) فى الوصايا , باب ان يترك ورئتسسه 
أضياء ... الخ 
واخرجه سلم (+/ه؟١)‏ فى الوصية » باب الوصية بالثلث . 
واخرجه ابوداود ( ) فى الوصايا » باب ما جسا؟ 
فى مالا يجوز للموصی فى ماله . 
وأخرجه الترمذى فى ( ٣١/٠‏ ) فى الوصايا ٠‏ باب. ما جا* فى الوصية 
بالثلث . 
وأخرجه ابن ماجه (۲/ .4 ) فى الوصايا , باب الوصية بالثلث . 
وأخرجه الد اری فى (۰۷/۲)) فى الوصايا » باب الوضية بالثلث 
واخرجه أحيد فى سنده (۰ ۰ ۲ ۱ ۰ كلال). 


(YY) 


الا أنه شرع فى حق البالغ كا شرع له الطلاق والعتاق والهبة والقسرض 
ولم یشرع ذ لك فى حق الصبی ولم يبلك ذلك عليه یره 


جواب عما يقال ۽ لو کان الایصا* ضررا ينيفى أن لا یکون شروعا 
٠‏ فى حق البالخ . فقال : انما شرعف جقه » لاد أهليته كاطة' فيجوز أن 
يشرع فى حقه المضار » كما شرع فى حقه الطلاق والعتاق والهبة والصد قة 
والقرض » ولم شرع ذلك فى حق الصغير لقصور أهليته . 


۱( 
ثم أشار الشيخ رحمه الله الى بيان حكم ) القسم الثانی من النسوع 


ء (۴ 
الثاني بقوله : ( ولم يشرع ذلك أى الضار فى حق ال 2 رط 5 
الرحمة 77 ۱ ل مظنة / ٠‏ الاضرار به والله تعالى ارم 


الراحمين فلم يشرع فى حقه الضار المحضة . ولم يبلك ذلك أى ما هو ضرر محص 
على الصبى غيره شل الولى والوصى والقاضى / 7" ألأن ولا يتم نظرية , 
وليس من النظر اثبات الولاية فيما هوضرر محض فى حقه . 

وكان المراد من عد م شرعية الطلاق أو العتاق فى حقه عد مها عند 
عد م الضرورة والحاجة فأما عند تحقق الحاجة اليه فهو شروع فان الاسام 
شمس الائمة رحمه الله قال فى أصول الفقذ ! ( زعم بعض شائخنا أن هذا 


الحکم غير شروع أصلا فى حق الصبی حتى أن امرأته لا تكون محلا للطلاق . 


اد هی )۷( : 
قال وهذ ۱ وهم عند ى فان الطلاق يملك بملك النكاح 


(۱) الكليةمن رد » ه ) . د 

(۲) 2 ساقطة من (ه) . 

(۳) فى ( اء د »هھ ) : المرحمه . 

(ع) آخر الورقة ()۲۳/+) من (ب) . 

(ه) آخرالورقة (85(رب ) من ود ) . 1 

. انظر اصول السرخسى (۲ /۸) ۲۹-۲ ) نظه الولف منه يتصرف‎ )٩( 
. الكلمة ساقطة من (ج)‎ )۷( 


(YY) 
.)۲( ۰ ۱۱۲۷ 5 
ان لا ضرر فى اثبات أصل الملك وانما الضرر فى الايقاع . حستى‎ 
(o) (E). (T) 2 
انا تحققتا / الحاجة الى صحة ایقاع الطلاق من جپته‎ 


لد فع الضرر كان صحيحا . 


(YJ) (1) ۱ 8‏ 1 1 
قال : وسپذ ا يتبين فساد قول من يقول انا لو أثبتنا ملك 
الطلاق فى حقه كان خالیا عن حکمه 0 وهو ولا ية الايقاع 2 والسبب الخالی 
لأنا لا نسلم خلوه عن حکنه ان الحكم ثابت فى حقه عند الحاجة حتى 
اذا أسلمت امرأته وعرض عليه الاسلام فأبى فرق بينهما وكان ذلك طلاقا فى 
قول أبى حنيغة ومحمد رحنهما الله . 
واذ ۱ أرتد وقعت الفرقة بينه وبين امرأته وكان طلاقا فى قول محسد 
رحمه الله . 
واذ ! وجد ته امرأته مجبوبا فخاصته فى ذلك 0 فرق بینپما وكان 
,طلاقا عند بعض المشافخ 
وان | كاتب الأب أو الوصى نصيب الصبى من عبد مشترك دازي 
(۱) فى (د) + لا ضرورة . 
(۲) ۰ > : الضرورة . 
(۳) آخر الورقة (۲۹ب ) من (۱) ۰ 
()) الکلمة مطسة فى (ج) . 
(ه) فى زد »هھ ) + للایقاع . 
(5) فى (د »هھ ) و تبين . 
(۷) الكلمة ساقطة من (د). 
(۸) فى (د ) : شرك . 


۲۷۲۷۲۷۸ 


ما خلا القرض فاه يلكه ألقاضی لوقوع الامن عن التوی بولاية القضاء. 


وبين غيره واستونى بد ل الكتابة. صار الصبى معتقا نصیبه حتى يضمن قيمة 


5 ۱1 ا 
نصيب شريكه أن كان موسرا وهذ! الضمان لا يجب الا بالاعتاق فيكتفى 


: بالأهلية 9 ۱ القاصرة قى جعله معتقا للحاجة الى د فع الضرر عن الشريك , 
فعرفنا أن الحكم ثابت فى حقه عند الحاجة , فأما بدون الحاجة فلا 
يجعل ثابتا » لأن الاكتفاء بالااهلية القاصرة لتوفير النفعة على الصبى , 
وهذا المعنی لا یتحقق فیما هو ضرر محض ))| ۰ ( *) ۱ 

قوله ۽ ما خلا القرض أى الاقراض . فان القاضى يملكه على الصبی 
(۳) 
ویند ب الى 


انقلب القرض بحال القضاء نفعا محضا 


ذلك لأن صيانة الحقوق لما كانت مفوضة الى القضاة , 


وتحقيقه أن القرض قطع الملك عن العين ببد ل فى ذ بة المفلس ان 
الاستقراض فى ألعاد ات سن هو فقير غير على * . » ولهذا حل محل الصداقة, 
وزان طیها فى الثواب لزیادة الحاجة فاعبه ۱۳٩‏ القن بنرلة العتسق 
على مال فلا يملكه من لا يلك التبرع ۰ ولهذا لا يبلك الوصی الاأن ز رل ۶] 
صح من القاضی وصار هو مند وبا اليه » لأن الدین الذی على الستقرض 
بواسطة ولاية القاضی يعد ل الععين وزیاد ة . لان القاضی یمکنه أنيطلب 
مليا على خلاف العادة » ویقرضه مال الیتیم كما یقتضیه النظر والبدل 


(۱) فى (ج) :لم . 

(؟) آخر الورقة (۱۰۹/+) من (ج) . 
(۳) فى (د » ها : على . 

(1) فى (ج) : فأشببة . 

'(ه) آخر الورقة (1/۲۳۰) من (ب). 
(»و) انتبی کلام السرخسی 


)۲۷۲۷۸( 


و اه و و واو و و و و و و و مه و و ما وهاه و مه و وا و هد و و و و و وا ود هد واو و و و و 


۰ ۱۸( 
مامون عن التوی . باعتبار الملا*ة . «باعتبار طم القاضی وامگان تحصیله 


المال منه من غير حاجة الى دعوی وبينة . فکان مصونا عن التلف فوق 
لاه الحو نان از يكن 7 زاف يأسباب غير محصورة . 
فصار القرض ملحقا بهذا الشرط ۰ وهو أن يكون المقرض قاد را طى تحصيله 
بالمنافع الخالصة » ن , ( 3" كان القرض نظرا من القاضى فيلك 


على الصبى وضررا من الوص لترجح جهة التمليك فى حقه فلا يلك . 


والاب فى رواية يملكم > لأنه یلك التصرف فى المال والنفس 
فكان بمنزلة القاضی . 
وفى رواية لا يلكه ۰ لأنه لا يتمكن من "تحصیل المال من الستس‌قرض 


۰( 
پنفسه فکان 20 بننزلة الوصى . 
1 
فأما الاستقراض فقد ذ کر فى شرح قضاء الجامع الصغيير ۱ أ لقاضى 
خان E‏ الله : أن الأب لو أخذ مال الصغير قرضا جاز > لاله 
0 


۰)۸۷/۲( التوی : التلف . انظر النای شرح الحسای‎ )١( 

(۲) ما آثبتناه من (ج) وفی بقية النسخ بعرض التلف . 

(۳) الكلمة بطسة فى (ج) ۰ 

()). آخر الورقة (1/۲۵۷) من (أ). 

(ه) فى (ج) : فلا یکون . 

(1) هذا الاب لم أضر عليه . 

(۷) هو: الحسن بن نصورين محيد » فخر الدين أبوالفاخر » ایو 
المحاسن » الأوزجندى الفرفانی الحنفی المعروف بقاضى 
خان » فقيه 2 مجتهد فى السائل . من تصانيفه الفتاوی » 
السداضر ۰ شرح أدب القاضى للخصاف ۰ شرح الزيادات للشیمانی 


asan o۹۲ توفی سنة‎ 


اللشفة 


واه هو فلو وا ود و و و ودود هو و و ام و و هد و اه واو و و و و و و ود ود رد ود و .د .د .د قافا هد ود هد ٠‏ 


لا يبلك عليه . 
والوصى لو أخذن مال اليتيم قرضا لا يجوز فى قول أبى حنيفة رحسه . 
الله . وقال مح لا باس به اذا كان طيا قاد را على الوفا* . 


83 


وذ کر فى أحكام الصغار ‏ نقلا عن المنتقى 0 


۽ أنه ليس للقاضى 
أن يستقرض مال اليتيم والغائب لنفسه . 


دم الغوائد البهية رص )16) الجواهر الضيثة )٩۳/۲(‏ تاج التراجم 
(ص ۲۲ ) شذرات الذ هب (/۳۰۸) مفتاح السعادة ( ۰/۲ 
كشف الظنون ( ۲۷/۱) 

)۱( أنظر : أحكام الصفار . 

)۲( المنتقی فى فروع الحنفية للحاکم الشهید مك ين محمك بن احمسسد 
المقتول شيد ١‏ سکف ) ۳ قال مولفه نظرت فى ثلاثمائة جز ملف 
شل الامالی والنواد ر حتی انتقیت كاب النتقی . وقال الباجسی 
خليفة ولا يوجد فى هذه الاعصار كذا قال بعض العلیا* . 


انظر کشف الظنون (۱۸۰۱/۲) والجواهر الضيگة (09-0/6). 


9 


۷۳/۸۰ 


وأما الرد ة فلا تحتمل العفو فى أحكام الآخرة وما يلزمه من أحكام الد نما 
عند هما خلافا لابی يوسف فانما يلزبه حكما لصحته لا قصدا اليه فلم يصح 


العفو عن ثثله كما اذا ثبت تبعا لأبويه 


قوله : ( وأما الردءة ,... فكذا ) بیان حكم القسم الثانى مسن 


مهد ره فى أحكام الد نیا وال خرة عند ۳ حنيفه معنن رحمهما الله 
)۲( 


استحسانا لملته لا لحکنه 2, حتى لو کاں آبواه سلمين فارتد عن 


الاسلام بنفسه والعیان بالله » لا يجعل ذلك عفوا بعذ ر الصبا . فتبین منه 
امرأته السلمه ويحرم هو الميراث من السلمین 

1 

وعند أبى يوسف والشافعى رحسهما الله لا يحكم بصحتها فى أحكام 
الد نيا وهو القياس » فأما فى احکام الآخرة فهى صحيحة طى ما تشير اليه 
ار شس الأثمة فى أصول الققه ۲" وان كان اطلاق لفظ المسطط (؟) 
(ه) 

۱ يد ل على عد م صحتها فى أحكام الآخرة . 

۰ ۰ ال 
والا ول هو الصحيح » لان د خول الجنة مع اعتقاد الشرك حقيظة ( 
والعفو عن الکفر من غير توبة خلاف النص والعقل . 

وجه القیاس : أن الا رتد اد ضرر محض لا تشوبه منفعة » وذ لك 
۷ ۳ 
لا يصح 5 تن الى كاعتاق عبده وطلاق امراته > ألا تری أنه لا یصح 
(۱) ضفي (د) : مره الى 
(۲ ) تقد م الكلام على هذه السالة ص ( ( 
(ع) انظر اصول السرخسی (۲ /۲۳۲) ۰ 
() ) انظر البیسوط ( 4 
(ه ) انظر الاسرار الورقه 


(<) آخر الورقة (1/۱۲۷) من (د )۰ 
(۷) ۰ ۰ (۱/۱۰۷) من (ج) ۰ 


ا ل ايا 


۲۷۸۱ ( 


۲( 1 ۲ ۱ 
منه ما هو ضرر تشویه منقعه كالبيع ۲ فما يتمدض هرا » ویحجر 
(۳ ۰ 
منه على وجه / لا یتصور عنه زواله أولى أن لا يصح منه . 


7 رضن ا 0 


ولو صحت رد ته لوجب قتله بعد البلوغ . 


وجه الاستحسان : أن الصبى فى حق الردة بمنزلة البالخ » لأن 


(ه 
البالغ انا يحكم برد ته لتحققه! منه وكونها محظورة ( لا لكونها مشروعة 
۰ 1( 
لأدها لا تحتمل أن أ تکون شروعه بحال » وأنها تتحقق من الصبى 


العاقل كالايمان ويثبت الحظر فى حقه , لأنها لا تحتمل أن لا تكون محظوزة 
: ۰ 0 ۷۸ .. )۸( 
فى وقتا من الاوقات » ولا فی حق شخص من الاشخاص / فیجب 

(۰) (۹) 

الحكم بصحتها منه ولا يمتنع ثبوتها بعد الوجود ‏ حقيقة للحجر شرعا 


فان البالغ بحجور عن الرد 3 كالصبى ٠‏ ولم يسقط حكمها بمذ ر الصباً لاه 


(۱) ما آثبتناه من (ج) وف باقی النسخ : عنه 
(؟) الكلمة من رد » ه ) . 

(۳) آخر الورقه (۲۳۵/+) من (ب) . 

(>) فى رد ) : أن . وهو خطأ . 

(ه) فى (ج) : محصوره ۰ 

(1) فى (جاءد ,ه ) أن لا تكون . 

(۷) آخر الورقة (۲۵۷۲/+) من (أ) . 

(۸) الکمة مطسة (ج) . 

. فى (ج) : فحكم‎ )٩( 


. فی (د ) : وجود‎ )0٠١( 


(YAT) 


و واه و عو و و و هه و واه و و و و و و و مه و و O mG‏ و و اه E‏ و OF CTO‏ و و و E‏ 


8 ۱ 
لا ستطهعد ` و دا یهت الجن يوضحه : أن جبلسه 
خوك قاس لا بش یاس لا ول ا نمی میاه : کی ف 


الجهل بالله تعالى يعد عما مع أنه أقبح من الجهل بغیر » » فلم یجصل 


ارتد اد » عفوا » بل كان صحیحا فى أحكام الآخرة بلا خلاف »لان سصاد ة 


۲ ۳ 
الآخرة لا يتصور حصولپا بلا ایمان ا زال بالا رتد اد حقيقة ۱ ۱ 


- لاه اعتقد الکفر ظم يبق اعتقاد الاسلام ضرورة , كما لو تكلم قى صلاته أو 


جامع فى حجه أو اعتکافه أو أكل فى صومه متسد الم تبق هذه العبادات 


9 )€( 0 
وان كان فى فساد ها له ضرر » لانه باشرما ينافيها . 


وكذا فى أحكام الدنيا » لان ما یلزم الصبی من أحكام الد نهاكحرمان 
الميراث » ووقوع الفرقه . انما يلزمه حکما لصحته ۽ أى لصحة ارتد اد ۰» 
لا قصد ا اليه . 
الضمير راجع الى ( ما ) يعنى لزوم هذه الاحکام من شرورة الحكم 
بصحة الارتد اد » لأنها من لوازمه لا أن يكون الحكم بصحة الا رتد ان لأجل 
۷ 1 ۰ 
هذه الا حکام فلم يصح العفومن له الضمير 3 * ۲ اتلایت ان ۷ آژی لا يصح 
(۱) فى (ب) : بعذر . 
(۲) فى (ج) : الا بالایمان . 
(۳) الكلمة ساقطة من (ب). 
(ع) فى زد عه) : افساد ها لها . 
(ه) فى (د .ها ) : الضميرراجع للارتد اد . 


. فى (ج) : الى الاتد اد‎ )١( 


(YAT) 


500 RE EN YE EE ECE EE Gr هد‎ ROE E ET E ETE RE e "هد‎ a ê 


العفو عن مثل هذا الامر العظيم الذى لا يحتمل العفو بوجه بواسطة لزوم 
هذه الأحكام , کبا-اذ ١‏ ثبت الا رتد اد تبعا لأبويه , بأن ارتدا ولحقا به 
بد ار الحرب ولزمه هذه الاحکام لا يمتنع ثبوته بواسطة لزومها . 


وأما عد م جواز قتله بعد ا ا فل تین ك 


الرد ة ومن لوازمها , او ی ا > والصبى ليس من أهلها 
فلا يجب عليه جزاؤها كما لا يجب على المرأة . 


وكان ينبغى أن يقتل اذا بلغ مرتدا كما هو جواب القياس 00 


الارتداد بعد الاسلام » وزوال العذر : وهو الصبا وتحقق معنى المحاربة 
توت البلوغ ١‏ 1 

الا أنه فى الاستحسان لا قتل ویجبرطی الاسلام ۰ لأن اختسلاف 
العلما* فى صحة اسلامه فى الصغر صار شبهه فى اسقاط القتل . 


ولکن لو قتله انسان قبل البلوغ أو بعدلا یغرم شیثا » لآن من 


۱ أكالسرأة 


(°) 


ضرورة صحة رد ته اهد ار د مه ولیس من خرورتپا استحقاق قتله / 


ان | ارتدت لا تقتل ولو قتلها انسان لا يلزمه شبن * كذ | فى المبسوط . 


هه 


۰ فى (د ) : غير‎ )١( 

(۲) فى رج 0 ه) و هوما یجب . 
(۳) فى (ب ) : بوجود . 

(ع) آخر الورقة (1/۲۳۹) من (ب) . 
ره ) انظر البسوط ( ۹ 


(YA) 


فصل فى الأ مور المعترضة على الا هلية 


فصل فى الأ مور المعترضة على الا هلية 


«لما فرغ الشيخ رحمه الله من بيان الاهلية وما ييتنى عليها من الأحكام شورع 
فى بیان أمور تعترض‌طیها فتمنمها عن بقاءها على حالها . 

فبعضها يزيل أهلية الوجوب کالموت . ۱ 

ویعضپا يزيل أهلية الأد ۱" کالنوم والاضا* وبعضها يوجب تغييرا فى بعسسسض 
الأحكام مح بقا* أل أهلية الوجوب والأد !* کالسفر على ماستقف على E SE‏ 


۱ ۳ 
اا ۳1 خصلة مارضة أو اة عارضة من مر Ed‏ ) اذا 


٠‏ ظهر له أمر يصده عن المعنی على ماکان فيه من حد ضرب» ومئه سس المعارضة 


معارضة, لأن كل واحد من الد لهلین يقابل الآخر على وجه يمنعه عن اثبات الحكم 
اانا ا أثر الشس‌وشماعها . 

وسميت هذه الأ مور التى لها تأثير فى تغيير الأحكام عوارض لمنعها الأحكام الى 

تتملق بأهلية الوجوب »أو أهلية الأد!* عن الثبوت . 

ولهذ ! لم يذ کر الشيخوخة والكهولة ورهن ف جطة العوارض وان كانت منهسا 

لأنه لاتأثير لہا فى تغيير الأحكام . 

وائما لم یذ کر الحمل والارضاع والشيخوخة القريية الى الفنا* فى العوارض وان تغيسر 

بها بعض الا حكام لد خولها فى المرضء فكان ذكر المرض ذكرا لها كذا #صكء 


ر ١‏ ) قال صاحب مرآة الأصول ( ص/ 1۰۰ ) العوارض جمع عارض,ء. 
وقال صاحب التلویح ( ۲/ ۱1۷ ) العوارض جمع عارض‌طی أنه جعل اسا 
بمنزلة کاتب وکاهل - من عزشن‌له كذ | أى ظهر وتبدى وهذ! المعنی الذى 
ذكراء أتى به الجوهری ٠‏ 

ر ۲ ) قال الجوهرى فى الصحاح ( ۸۳/۲ ٠١‏ ] عرض‌له آمر: أى ظهر . 

ار )فى ردءه) :لذلك . 

( > ) انظر الصحاح للجوهری ( ۱۰۸۰/۳) ۰ 

( ه) فى د ) : ونخوها . 


0 


فصل العوار ض السماوية 


مس دم 
0000 » جم 


) ۷۸۵ ( 


العوارض نوعان سماوى ومكتسب 0 
آما السماوى : فهو الصفر والجنون والعته والنسيان والتوم والاغا" واثرق والمرص 
والحيض والنفاس والموت ٠‏ 


وأورد عليه الجنون والاغما*ء فانهما من الا مراض‌وقد ذكرهما على الانفراد . 
واجیب عنه : بأنهما وان د خلا فى المرض لكنهما اختصا بأحكام كثيرة یحتساج 
الى بیانها فأفرد هما بالذ کر(۱) , 
سماوی وهو ا من قبل صاحب الف ر اختیار للعبد فيمهء, 
ولهذ! نسب الى السما* فان مالا اختيار للعبد 506 الى السما* »على معتس. 
أنه خارج عن قدرة العبد نازل من السما* . ۱ 
ومكتسب وهو ماكان لاختيار الخو في" وغل 
وقد م السماوی على المكتسب ذ كرا ,لأنه أظهر فى العارضية لخروجه عن اختيار 
العبد وأشد تأثيرا فى تغيير الأحكام من المكتسب!” . 
وذ کر الصفراقی العوارض‌مع أن بال العلة لكل انسان لأن 7 الانسان قد 
يخلو عن الصفر كاد م وحوا* صلی الله طيه ورض عنها فانهما خلقا كما کانا من غير 
تقد م صفر » ولان ماهية الانسان قد نشف دو وصف الصغرء ولپذ | كان الكبير 


م لكاىن . ۰ ۱ 57 ۳ 
انسانا فكان الصفر آمرا عارضا على حقيقة الانسان ضرورة ۰ 


. فى (ج) بالذ کر وهی‎ )١( 

(۲) فى (ه) :ثبت . 

(۳ ) آخر الورقة ۱۳۷/+) من زد ) ۰ 

()) فى (د ءه) : فیپا . 

( ه) فى (ج) : المکتسبة . 

(1) فى (ه): أصل فى . 

(7) فى (ج): لأن بعضالانسان . 

(۸) فى (ب) : تعرض‌وهو تحريف . 

. فى (ب»د ): وگان‎ )٩( 

٠١(‏ ) علل صاحب نور الا نوار د خول الصفر فى العوارض بقوله : أن آد م عليه السلام 
خلق سابا غير صبى »فان الصيا عارضا فى أولاده . راجح نور الا نوار( ص/ ۲۸۷ ) - 


(YAT) 


وأما المكتسب فنوعان : منه » ومن غیره . 
آما الذ ى منه فالجهل والسفه والسكر والهزل والخطأ والسغر . وأما الذى من 


غيره فالا كراه بما فيه الجا* وبما ليسفيه الجا* . 


ولهذا جمل الجهل " / من العوارض مع أنه أمر أصلى قال الله تعالی : ( والله 
أخرجكم من بطون آمپاتکم لاتعلمون شيكا ) ۳ ءلانه أمر زائد على حقيقة الاتسان 
وثابت فى حال دون ا كالصغر وانما جعله من المتتسبة وان لم يكن للعبد 
فيه اختيار لأن العبد قادر على ازالته بتحصيل العلم فكان ترك التحصيل بالاختيار 
مع القد رة عليه بمنزلة اختيار الجهل وكسبة باختيار ابقائه . ٠د‏ 

وهن ١‏ بخلاف الرق حيث لم يجعل من العوارض المكتسبه واو كان 
متمکنا من ازالته فى ی بواسطة الا سلام لانه ثبت جزا* على الكفر »ولا 
اختیار للعبد فى ثبوت الأجزية بل هی تثبث جبرا كحد الزنا والقذ ف والسرقة. 

وبعد ماثبت" لایتکن العبد من ازالته فکان من العوارض السماوية . 

ثم انه قد م الصفر فى تمد اد العوارض ( السناوية والجهل فى تمد اد العوارش 
المكتسبة ءلانهما یثبتان فى أول أحوال الادسی . 

وقد م الجنون على الصفر فى تغصيل العوارض السماوية لأن حكم الصغر فى بعسض 
أحواله حكم الجنون فقدم بیان الجنون ليمكنه الحاق الصفر به . 


١ (‏ ) آخر الورقه (1؟/ب) من (ب) 
( ؟):سورة النحل آية ( ۷۸ ) . 

(۳) آخر الورته ( 1/۲۸) من رأ . 
() )فی زد ) : فان . 

(ه) فى ره): كانت . 

(1) الكلمة ساقطة من (ب) . 

( ۷ ) آخر الورقه ( 1/۱۰۸) من (ج) . 
( ۸) فى (ج) : یثبت . 

٩ (‏ ) ماپین المعقوفتین ساقط من زد ) . 


(YAY) 


وأما الجنون فانه يوجب الحجر عن الا توال ویسقط به ماکان ضررا یحتمل السقوط 


توله : وأا" الجنون !"نکن ١‏ ون 
قال الشیخ الامام أبو ری الله لايمكن: الوقوف على حقيقة الجنسون 
الا بعد الوقوف على حقيقة العقل ومحله وأفعاله . فالعقل معنی ینکن به 
الاستدلال من الشاهد على ار عواقب ال مر والتمييز بين الخير 
والشر وا آلد ماغ . 
والمعنى الموجب انعد ام آثاره » وتعطیل أفمال ! » الباعث للانسان على انسال 
مضاد» لتلك الافعال من غير ضعف فى عامة أطرافه وفتور فى سائر أعضائه 


بت يسصىق 


(۱) فى زد ) : ولا . 

( : ) قال ابن مالك : الجنون وهو آفة تخل الد ماغ» تبعث على الا قد ام علس 

مایضاد مقتضى العقل من غير ضعف فى أعضائه راجع ابن ملك ص/ 7 ٩‏ ) 

وقال أمير باد شاه : وهو اختلال العقل بحيث یمنع جریان الافعال والا قوال 

على نهجه الا نادرا . اما لنقصان جبل عليه د ماغه فلایصلح لقبول ماأعدله 
کمین الاکمه ولسان الأخرس وهذا لایرجی زواله ءواما لخروج مزاج الد ماغ 

عن الاعتد ال بسبب خلط أو رطوبة أو يبوسة متناهية وهذا يعالج . واما ٠.‏ 
باستیلا* الشيطان والقا* الخيالات الفاسد ة اليه ,وقد ينجع فيه الأدوهيمة 
الالهية . انظر تيسير التحرير ( ۲ /۲۰۹) ۰ 


۱ ( ؟) هو : ميمون بن محمد بن مکحول أبو الممین النستی » الحنقی »متكلسسسم» 
فقیه » أصولى » محدث . كان بسمرقند وسکن بخارا . 
من مؤ لغاته : تبصرة الأدلةء تمهيد قواعد التوحيد » شرح الجامع الكبيسر 
للشيبانى ومناهج الائمة فى فروع الفقه الحنشی . توفی سنه ير .ده . 
الغوائد البهية ( 5١1‏ ) تاج التراجم ( ص/ ۷۸ ) ,الجوهر المضيئة (۵۲۷/۲) ٠‏ 
() ) وهناك قول آخر بأن محله الظب » والذى يترجح عندى “أن محله القلب 


للادلة الشرعية الد الة على ذلك » وضبا قوله تعالى : ( ولقد فرآنا لجهنم 


كثيرا من الجن والا نس لهم:ظوب لا يفقهون بها . . . ) الارافية (۰)۱۷۹ 
وانظر التعریفات‌للجرجانی : (ص/ ۱۲۲) ٠‏ 
زه) فى (ه ) : آنمال ۰ 


والرق فانهما من أسباب الحجر نظرا للصفیر والمولی والحجر عن الا وال سکن » 
لأن اعتبارها فى الشرع بالمقل والتسیز ارتي 
تفسد عباراته كلها / ولم يتعلق بها حکم حتی لم تنفذ باجازة الولی فکان المسراد 
من ار نیا اعراج من الاعتبار من الأصل وتسمیته محجورا عنها توس . 

بخلاف الحمر فى أقوال العبد والصبی ,لأنها صادرة عن عقل فیجوز أن تحتبر , 
ولكنها لم تعتبر لحق المولی والصبی فیکون اطلاق الحجر فیبا بطریق الحقيقة 


فأما الأفعال فانما توجد حسا لامرد لها فلایتصور الحجر عنها شرعا ظذ لك 


1 
لیکن اعتبارها شرعا فلذ لت 


باد پان الافمال فى اا رال طن الکنال وهو مع درك هل تك 
وهو ثبوت الملك فى المضمون » ويسقط به ما كان ضررا یحتمل الششقوط . 

احترز به عما لا يحتمل السقوط الا بأد ا* أو بابرا* ي له الحق كضمان المتلفات 
(: وجوت الدية ) '' اوالا رش ونفقة الا قارب فانبا لاتسقط بالجنون كما لاتسقط 


۰ 


پالصبا . 


وأما الذی یحتمل السقوط مثل الصلاة والصوم وسائر العباد ات فلا تجب عليسه , 
لأن الزامه عليه نوع ضرر فى حقه وأنه يسقط باعذ ار عن البالخ الماقل EE‏ 
عن المجنون اذ! وجد شرطه وهو الامتداد على مانبينه ٠‏ 

وكذ | الجد ود والكفارات» لانبا تسقط بشبهات وأعذ ار فتسقط بالجنون المزیسل / 
للمقل بالطریق الاولی ‏ . 


وكذ ! الطلاق والعتاق والهبة وما أشبهها من المضار غير مشروع فى حقه حتسی 
)1( 


' لايملكها طیه وليه كما لاتشرع فى حق الصبی لأنها من/ ‏ النضار الممضسةء 


. فى زب ) : وید ونهما‎ )١( 
. ؟ ) الكلمة ساقطة من (ج)‎ ( 
۰ ر ۳) آی المجنون . ( > ) آخر الورقة ( 1۸۲۳۷) من (ب)‎ 
. (ه) فى رج ): بالابرا*‎ 
مابين المعقوفتين مطمسفى (أ).‎ ) ٦ ( 
. فى (ج) الأروش‎ )7( 
.) ۴٠/١ ( والارش‌دية الجراحات . والجم أروش ۰ انضر المعزب‎ 
رم ) آخر الورقة ( 1/۲05) من (أ).‎ 
۰. آخر الورقة ( زر ء مس من زرح‎ ) ٩ ر‎ 


) ۷۲۸۹ ( 


واذ | امتد فصار لزوم الاد۱* يو د ى الى الحرج فیبطل القول بالاد ۱" وینعند م 


الوجوب أيضا لا تعد امه 


قوله :( واذ ! امتد الى .۰ آخره ) 

كان القیاس أن يكون الجنون مانها لوجوب العباد ات كلها أصليما كان أو عارضا 
ظیلا كان أو کثیرا كما هو قول زفر والشافعی رحمما الله ,لأن أهلية الأدا* تفوت 
بزوال العقل » وبد ون الا هلية لايثبت الوجوب, بخلاف الاغما* , لانه لاینافی العقل, 
ولا یزیله .بل هو عجز عن استعمان آلة القد رة کالنوم فکان المقل ثابتا كما كان کسن 
عجز عن استعمال السیف لم يؤ ثر ذلك فى السیف بالاعد ام . 


زم ۱ U‏ 
الا ان علما*نا اثلا 7 استحسنوا فيه اذا قل بان زال قبل الامت .داد 


فجملوه ساقط الاعتبار وألحقوه بالنوم والا خی (۳) .وذ لك لأن الجنون من العسوارض 
كالاغما" والنوم وقد آلحق النوم والاغعا* بالعد م فى حق کل عباد ةلايؤ دی ايجابها 
الى الحرج على المكلف بعد زوالها وجعل كأنهما لم يوجدا أصلا فى بحق ايجاب 
القضا* وأن العباد ة كانت واجبه ات ين غير عذرء فيلحق الجنون السوصوف 
بکونه عارضا بهما بحامع أن كل واحد عذ ر عارض زال قبل الامتد اد 

ألا تری أن الشرع ألحق العارض‌بالعد م فى حق صحة الاد ۱* حتی من نوی مسن 
الليل الصوم ثم نام أو آغی عليه أو جن ولم ینتبه أو لم یفق الا بعد غروب الشمس 
يصح صومه » مع أن الامسال فيه ركن وهو فعل مقصود .ولابد فى مثله من التحصیل 
بالا نتيار . ومابه من العذر قد سلب اختیاره ,لکن عند زوال العذر جهل هذا 
الفعل بمنزلة الفعل الاختيارى بطريق الحاق العذر الزائل بالعدم. 
واذ ا کان کذ لك فى حق ادا / الذى هو المقصود فض حق الوجوب الذى 


هو وسيلة آولی أن یکون کذ لك . 


5 


١ (‏ ) وهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد . 
( ؟) آخر الورقه ( 1/۱۳۸) من زد 
( ۲ ) راجح هذه.المسألة فى المنار وحواشیه رص/ ۷ )٩‏ 
واصول البزد وی ( 556/6 ) وتیسیر التحریر ( ۲/ ۲۲۱ ) والتلویح على 
التوضیح ( ۱۱۷/۲ ) والتقریر والتحبیر ( 1/۲ ۱۷ ) ۰ 


() ) فی (ج) : وفاتت . زه ) آخر الورقه ( ۲۳۷ /ب) من (ب) ۰ 


ونه أن الح لح قارع قد وى ا رمو ۳ 
بصحة الفعل الموجود فى حالة النوم والاغما* ونحن فى حق الوجوب آلحقنسا 
العارض بالعد م بعد زواله وجعلنا السیب الموجود فى تلك الحاله معتبرا فى 
حق ايجاب القضاء عند زوال العارض فكان أولى بالصحة . 
فأما اذ ! كثر الجنون بأن امتد فصار لزوم الأدا* و دیا الى الحرج وهو الحسرج فى 
القضا؟ لد خوله فى حد التکرار فبطل القول بالگ ۰۱( أى بلزومه دفعا للحرج 
فى التضا* . ۰ 

( وینعد م الوجوب ) أى نفس الوجوب أيضا لا نعد ام الأد ۱*»فان السبب لايؤ ثر 
فى الوجوب الا لتأد ية الوجوب الى الاد ۱" أو القضاء . فاذ ! تعذر ذلك لم يكن 
فى الوجوب فائد ة . 

وهذ ١‏ القياس وال ستحسان فى الجنون العارص بأن بلخ عاقلا شم جن تابف أا 
بالا خلاق يلابي فأما الجنون الأصلى بأن بلع مجنونا فمثل العو ن 
أبن يوسف رحمه الله حت لو أفاق قبل اتسلاخ شهر رمضان بعد بلوفه مجنونسا 
أو قبل تمام يوم وليلة من وقت البلوغ لم يلزمه قضا* مامضى من الشهر ولا قضا* مافاته 
من الصلوات عنده . 

وعند محمد وهو ظاهر الرواية : هو بمنزلة الجنون العارع ‏ 
وقيل : الا ختلاف على العكس . 
وجه الفرق: ‏ ( أن الجتون'الحامل قبل اليل ر خم قى وفك تف ان 


الد ماخ لآفة فيه مانعة له عن قبول الكمال مبقية له عا ماخلق عليه من الضخع ف 


١ (‏ ) آخر الورت (۲۰۹/ب) من رأ). 

( ۲ )فی رج) :ئابتا . 

(۳) فی (ج) : من ۰ 

ر) وهذا القول نسبه صاحب الناسی لأبى حنیفه رحمه الله ولكن أكتر کب الا حناف 
تنسبه لأبى یوسف منهم ابن ملك وصاحب التلویح وصاحب نسمات الا سار 
انظر النای ( ۲/ ٩١‏ ) ابن ملك (ص/ ٩۸‏ ) التلویح على التوضیح ( ۱۲۷/۲ . 
حاشیه نسمات الاسحار () ۱۷) ۲ 

ره ) آخر الورقه ( 1 1/۱۰) من (ج) . 


) ۷۹۱ ( 


وحد الاتد اد فى الصوم أن یستوعب الشهر 
الأصلى ا أ( فكان أمرا أصليا فلا" ییکن الحاقه بالعد م فتلزمه الحقوق مقتصرة على 
الحال فأما الحاصل بعد البلوغ فقد حصل بعد كمال الأعضا* واستیفا* كل منها 
القوة فكان معترضا على المحل الكامل بلحوق آفة عارضة » فيمكن الحاقه بالعسد م 
عند انتفا* الحرج.فی ايجاب الحقوق . 
ووجه المساواة ينها فى الحكم: أن الجنون الحاصل قبل البلوغ من قبي لالعارض 
أيضا ء لأنه لما زال فقد دل ذلك على حصوله عن أمر عارض على أصل إلخلقه 
لا لنقصان جيل عليه د ماغه فكان مثل العارض بعد البلوغ . 
قوله : ( وحد الامتد اد TSR e‏ 
ر أعلم أن الامتد اد فى الصوم والصلاة وسائر العباد ات یحصل بالكثرة الموقعة 
فى الحرج ءلآن الجنون اذا امتد لابد من أن ايجاب العباد ات معه موقع_ا 
فى الحرج لانه لایکنه أد ا" العياك ة بع الجنون " / واذ ا زال وقد وجبت العباد ات 
عليه فى حال ال ي واجیات حال الخ وحال الافاقة فى وقت واحسسد 
فیحرج فى اد افہا ا 
ثم لما لم تكن للكرة ا أعتبر أد ناها وهو أن a:‏ نج 
الوقت الا أن وقت الصلاة يوم وليلة» وهو وقت قصير فى نفسه ا كثرتها بد خولها 
فى حد التکرار 
فحد الامتداد ( فى الصوم بان يستوعب الجنون شهر رمضان ,وهذ! اللفظ 
يشير الى أنه لو أفاق فى جز* من الشهر ليلا أو نهارا يجب عليه القضا* وهو ظاهصر 


f 


( ۱ ) مابين المعقوفتین نظه الشيخ عرفی زاد» فى حاشیته على المنار ( ص/۸ع٩‏ ) 
وكذ لك ابن ملك ولکنه بتصرف ونقص من عبارة المؤ لف كما نيه اليه الشیح عرفسى 
زاد ه . ۱ 
(۲ ) فی (د ) : ولا 
( ۳ ) آخر الورقه ( 1/۲۳۱) من (ب) . 
() فى (ج) : الكثرة . ره ) الکلمة حطمة فى (أ). 
( 1 ) مابین المعقوفتین ساقط من ( ج) ۰ 


۳۱۳۲۳ سس‎ Ee Te E OLE LELE OES EOE عاد يه هخ هاور‎ ER 


الرواية )0 
وذكر فى الكامل'' 'نقلا عن شسس الأشمة الحلوانى : أنه لو كان حقيقافي أول ليلة 


من رمضان فأصبح مجنونا واستوعب الجنون باقى الشهر لايجب طيه القضاء وهو 


الصحیح ءلان الليل لايصام فيه فكان الجنون والافاقة فيه سوا" , 

وكذ | لو أفاق فى ليلة من الشهر ثم أصبح مجنونا . 

ولو أفاق فی / موم من ربضان فى وقت النية لزبه التضا* ولو أفاق بعده اختلفوا 
aS‏ 

وانما لم یعتبر التكرار فى الصوم كما أعتبر فى الصلاة لوجهين : 
انم شرطنا د خول الصلوات فى حد ۲ التکرار تأکید | لوصف 
الکرة يحصل عات ا ز وانما يصار الى الم كد اذا لم يزرد البؤكد 
على الأصل وفی باب الصوم يزد اد المؤ كد على الأصل ,ان لابأتى وقت وظيفسة 
أخرى مالم يمض أحد عشر شرا , فيزد اد ماجعل تابعا على الأصل وهوفاسد. 

ولا یلزم عليه زياد ة المرتين على المرة الواحد ة فى الوضو* فانها شرعت لتأکسد 
الغرض» مع أنها أكثر عد ما من الأصل لأنها لم تشرع شرطا لاستباحة الصلاة بطریسسق 


الوجوب» بل الذائك سنة ٠.‏ 


آحد هما : أنا 


)١(‏ الكلسة مطسة فى (أ) 

( ۲ ) هذا الكتاب لم أعثر ليه ولعله كامل الفتاوی لحسام الد ين . ۰ العليا آباد ی 
اسمه محمد بن عثمان بن محمد ۰ انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۳۸۱ 

( ۳ ) آخر الورقة ( ۲۰۲ /ب )من رزه). 

( ؛ ) مابین المعقوفتین نقله الشیخ عزس زاده فى حاشيته على المنار ( ص/ ٠) ٩۹‏ 

( ه ) الکلمة ساقطه من (ب ) ۰ 


(1) فی (ب) : حق . 


ر ۷) آخر الورقه ( ۸۱۳۸+ )من زد ) . 


اوها و و واه يه مه ماه و و هه مه و مه وم و مه ع هد مه و و مه هم و و و مه و اه و وه و 


والسنن والنوافل وان كثرت لا تمائل الغرض فلا يرد نقضا ء لأن المطلوب نفى 
المماثلة بين التبع والاصل وقد حصل بخلاف مانحن فيه ء لان الزائد فيه شرط کالاصل » 
ظم یجز "۱ / أن یکین خلا له . 
والثانى : أن الصوم وظيفة السنة لاوظيفة الشهرءوان كان اد او ل يعض 
أوقاتها كالصلوات الخس وظطبفة اليوم والليلة, وان كان اد اؤ ها فى بعض الأوقات, 
ولهذ ! كان رمضان الى رمضان كفارة لما a‏ : 


۱ ۱ 5 
وحعل صوم رمضان مع ست من شوال بمنزلة صيام اليد هر كله كما ورد به الحد پست . 


( ۱) فی (د ) : ولا . 
(۲) آخر الورقه ( ۹ ۱۰/+) من (ج) . 
(۳)فی :(ه) : ادا“ . 
() ) لم آجد حدیثا بهذا المعنی الذى ذکره المؤ لف ولکن وجدت حدیثا عن 
حذيفة فى صحيح البخاری يدل على أن الصوم کفارة أخر ج البخاری فى 
١١٠١/۲ (‏ ) فى الصوم»باب الصوم كفارة . 
عن حذيفة قال : قال عمر رضى الله عنه من يحفظ حديثا عن النبى صلى الله 
علبه وسلم نى الغتنة ۲ قال حذيفة: أنا سمعته يقول : فتنة الرجل فى أهله 
وماله وجاره تكفرها الصلاة والصيام والصد قه . . الى آخر الحديث . 
والحديث الذى ورد فيه مايكقر لما بينه فهو فى الصلاة . أخرج سلم فى 
( ۲۰۸/۱ ) فى الطهارةء باب فضل الوضو* والصلاة عقبه . قوله صلی الس 
عليه وسلم : ” من أتم الوضو؛ كما أمره الله تعالى . فالصلوات المكتويات کقارات لما : 
بياجن ”. ۱ 
( ه ) وهو مارواه مسلم فى ( ۲ /۸۲۲) : فى الصیام» باب استحباب صوم سته أیسسام 
من شوال اتباعا لرمضان . وهو قوله صلی الله عليه وسلم : "من صام رمضان شم 
أتيعه ستا من شوال كان کصیام الد هر " حديث () ۰۱۱۹/۲۰ 


(Y4) 


وفى الصلوات أن يزيد على يوم وليلة 


)0 0 تایه 
ثم كان مضى الشپر ( دخل وقت ) وظيغة أخرى ان الاستيعاب لايتحقق الا 
() إي. (r)‏ 


فلا حاجه الى اعتبار تكرار حقيقة الواجب,فکان هذا مثل ماقال أبو حنیفه وأو 


يوسف رحمهما الله فى الصلاة على ماستعرفه ۽ 


قوله : ر وفى الصلاة أن يزيد ان ۳ يوم وليلة ٠‏ 

اختلف أصحابنا فيما يحصل به التکرار : 

فاعتبر مهمد رحمه الله د خول نفس الصلوات فى حد التكرار بأن تصير الصلوات 
ل" لك ارا تو 

وأعتير أبو حنيفة وأبو یوسف د خول وقت الصلوات فى حد التکرار ۰ فاعتبرا ابا 
على يوم وليلة باعتهار الساعات» أواليه يشير لفظ الكاب . 

وفائد.ة الاختلاف تظهر فیما اذ ۱( جن بعد طلوع الشمسثم أفاق فى الیسوم 
لثانی قبي" الزوال أو قبل د خول !"اوقت العصر . 


( ۱ ) مابین المعقوفتین ساقط من زب ) ۰ 

( ۲ ) آخر الورقة ر ۲۳۸ /ب) من ( ب) . 

( ۳ )ف د : ( فیه ) . 

( > ) الکلمة ساقطه من ( ج) . 

( ه ) قال .صاحب التحریر : عد التكرار بأن تصير الصلوات خسا وطل نلك یر 
باد شاه بقوله : لان الحرج انما ينشأ من الوجوب عند كثرتها وكثرتها بد خولها 
فى حد التكرار وهو انما يكون بخری وقت الساد سة . انظر التحرير مع شرحسه 
التيسير ( ۲۱۲/۳ ) ۰ 1 

(1 ) الكلمة مطمسة فى ( ج) ۰ 

(۷ ) وعند أبو حنيفه وأبو يوسف: حد التكرار بأن تصير الصلوات خمسةء 

ر) آخر الورك ( ۲۹۰ب) من (1)- 

. فی (ج) : قل‎ )٩( 

() فی (ج) : دخل ۰ 


1 )76( 


0 


فعئد محمد رحمه الله يجب طيه أ القضاء لأن الصلوات لم تصر ستا فلم يد خل 
الواجب! افی حد التكرار حقيقة ٠‏ لك 

وفند هما 0/0 »لأن وقت الصلوات الخمس‌وهو الیوم والليلة قد د خلفی 
حد التكرار وان لم يد خل الواجب فيه ء والوقت سيب فعقام أمقام الواجب الذ ی هو 
یه للتيسير على المكلف باسقاط الواجب عنه قبل صيرورته بكرا كنا ای السفر 
مقام المشقة 

وفی الزكاة ۽ أى الامتد اد فى حق الزكاة ان يستغرق الجنون الحول عند محمد 


5 0( 8 (۲) 5 
وهو رواية ابن رستم عنهءورواية الحسن عن أبى حنيغة والمروى عن أبى يوسف 


)١ (‏ الكلمة ساقطه من ( ج) . 
( ۲ ) فى (ج) : الواجب . 
( ۲ ) انظر قولهم فى . ۱ 
وعند المالکیه والشافمية والحنابلة, لا قضا* على المجنون للصلوات سوا* أكان 
الجنون مد ۱ أو عارضا . واستد لوا بالحد يث السایق رفع الظم عن شلات . . 
وعن المجنون حتی يفيق ۱ 


انظر : 
الشرح الصفیر ( 11/۱ ) والمبذ ب ( ۱۰/۱ ) ومابف‌ها والمغتسی 


۰) 1۱۰ - ۳۹۸/۱ ( 

 (‏ ) آخر الورقه ( ۲ ۲۵ ۱[) من ره). 

( ه ) الکلمة ساقطة من زج ) ۰ 

(1) فى (ج) : سیبه . 

( ۷ ) هو: ابراهيم بن رستم ابو بكر المروزی الفقیه ء المحد ث سمع من مالك والشسسسوری 
وشعبة وحماد بن سلمه وسمع منه أحمد بن حنبل وأبو حيثمة زهير بن حربء تفقه 
عليه خلق كتير عرضعليه المأمون القضا* فامتنع توفى من نيسابور ١‏ ۲۱ه بعد قدومه. 
من الحج ٠‏ الجواهر المضيكة ( ۸۰/۱ ) تاريخ بخد اد ( ۷۲/٠1‏ ) الفواكد, 
البهية ( ص/ ٩‏ ) الطبقات السنية ( ۱۹/۱ ) ميزان الاعتد ال ( ۳۰/۱ ) تاج 
التراجم ( ص/ ۳ ) ۰ 

( ۸) هو : الحسن بن زياد اللو لو ی ۰ تقد مت ترجمته ( ص/ ۳ ۱۰ )۰ 


تا E‏ ی 8 عون لذ بهذ وز لي الاي 


فى الأمالى . 


قال صد ر الاسلام أبو اليسر : وهذ! هو الأصح ءلأن الزكوات تد خل فى حد 
التكرار بد خؤل السنة الثانية . 

رقف هشأزئن أبى يوسف رحمه الله أن امتد اده سى حق الزكاة بأكثر السنة ونصف 
السنة طحق بالأقل ' ,أن كل وقتها الحول , الا أنه مديد جدا فقدر بأكثر الحسول 
عملا بالتيسير والتخفيف, 
. فان اعتهار أكثر السنة أيسر وأخف على المكلف من اعتبار تماسها ١‏ لأنه أقرب الى 
سقوط الواجب من اعتبار الہ کا أن اعتبار الوقت فى حق الصلاة آیسر مسن 
اعتبار حقیقتم۲ . 

واذ | زال الجنون قبل الحد الذی ذکرنا فى کل عبارة وهو أصلى كان طلى 
الاختلاف المذ كور بين أبى يوسف ومحمد رحمهما الله على مان کزنا 00 فى الص.وم 
والصلاة 


١ (‏ ) هو : هشام بن عبيد الله الرازی؛ الحنفى الغقيه » صاحب أبن يوسف وبحمد 
وروی عن مالك وابن أبى ذو يب وعنه أبو حاتم وقال فيه : ( صدوق مارأ/يست 
اعظم قد را منه بالر ی ) ۰ وقال ابن حبان يهم ویخطی على الاثبات قال 
' الصيمرى انه لين فى الرواية ۰۰۰ من آثاره النوادر فى فروع الحنفية,وصلاة 
الاثر توفى سنة ۱ ۲۰ص . 
انظر: الفوائد البهية ( ص/ ۲۳ ۲ ) أخبار أبى حنيفة وأصحابه ( ص/ ٠١٠١‏ ) 


ميزان الاعتد ال ( > / ۲۰۰ ) كشف الظنون ( ١12١‏ ) معحم المؤلفين( ۱۳ / ۱١‏ ) 


الجواهر المضيئه 
(؟ )نض (ب) : بالأول . 
( ۳ ) انظر هذه المسألة فى أصول البرذوى :( > / ۲٠۲‏ ) التوضيح على التنقم_سح 


( ۱۱۷/۲) تيسير التحرير ( ۲۱۲/۳ ) المغنى للخباری رص/ ۳۷۰ ) النامی 
شرح الحساس ( ٩۰/۲‏ ) ۰ 
( > )فی (ه) : ذکرناه . 


ع عا عه ا وه عاويه ها E‏ نوهد 1 وحور لف ماه ۱ 


وبيانه فى حق الزكاة : فيما اذ ١‏ بلغ الصبى مجنونا وهو مالك التصاب7! أفزال 
8 (۲) 8 
جنونه بعد مض ستة أشهر »ثم تم الحولمن وقت ‏ / البلوغوهو مفيق وجبت عل 


)۳ ۶ لكأي . ۰ ۱ 
الرکاة عند محمد رحمه الله لانه لایفرق بين الاعلی والعارضی ولايجب عند 


أس يوسف رحمه الله بل يستأنف الحول من وفت الا نات یش (° الصبی الذ ی 


و 
ولو كان الجنون عارضيا فزال بعد سته أشهر تجب الزكاة عند تمام الحول بالاتفاق, 
لأنه زال قبل الا تد ات عند الكل 
۳۹ )0 ۲ 
ولو زال الجئون بعد (مامضى أحد ) عشر شهرا تجب الزكاة عند محمد سوا 
كان أصليا أو عارضیا , لوجود الزوال قبل الامتداد ولمساواة الأصلى المارضعند»ه . 


وعند أبى يوسف رحمه الله : لايجب لوجود الزوال بعد الاتد اد . 


. فى (ج) : للتصاب . وفی (د ) : لنصابه‎ )١( 

(۲) آذر الور ( 1/۱۱۰) من رج) . 

( ؟ ) اختلف الزكاة فى حال السجنون 
فقال الجمپور : بوجوب الزكاة فى ماله . 
وقال الأحناف بعد م وجوبها فى ماله ولكنهم اختلفوا فى وجوبها بامد زوال 
جنونه لنصف السنة أو أكثر فتجب عند محمد ولاتج ب عند أبى يوسف بل 
يستأنف من وقت الافاقه . انظر 
اللباب شرح الكتاب ( ١‏ ۱) بد اية المجتهد ( ۲۲۱/۱ ) حاشية الد سوقى 
۱ م 6/ه؟( ) المهذ ب( ۱ ١6١‏ ) المغنى كلكو 

۸ ) كشاف القناع ( ۲ / ۲۳۹۰۱۹ ) ومابعدها . 

( > ) آخر الورقة ( 1/۲۳۸) من (ب) . 

( ه ) الكلمة ساقطة من زب ) . 

(1) الکلمة ساقطةمن رب). 

(7 ) فى ( ب ) : بالاجماع . 

(۸) فى (ج): الكلمة من رج). 

٩ (‏ ) مابين المعقوفتين مطمسفى (أ) . 


)۷۹۸( 
0 


وماکان خسنا لايحتمل الغير أو قبیحا لا یحتمل العفو فثابت فى حقه حت یثبست 


أيمانه ورد ته تبعا لأبويه 8 


قوله : .ر وماکان لا از لايحتمل غيره ) مثد الايمان بالله تعالى شروع فى 
حقه بطريق التبعية كنا شرع فى حق الصبى وان 7 ألم یصح ایمانه بنفسه حتی صار 
مو منا تبضا لا بويه أو لا حد هما 

وا گان فين لا یحتمل العفو ) مثل الكفرء ( فثابت فى حقه بطريق ) ار ) 
ايضا حتی أنه يصير مرتد! تبحا لأبويه لان التصرف الضار وان كان فير ثابت فى 
حقه الا أن الكفر بالله عز وجل قبيح لايحتمل العفوهلا يمكن القول برده يعد 
تحققه من الأبوين . وان | ثبت فى حقهما ثبت فى حت أيضا لاه تيع لها فق 
الديين . 

ألا تری أن الاسلام لایر ) أن يثبت فى حقه بطریق الأصالة ر لمتدم 
تصور ركنه منه ؟ وانما يثبت بطريق التبعية فاذ | ارتد ابواه وزالت التبعية فى 
الاسلام لا ل وجه الى جعله مسلما بطريق الأصالة, فلو لم يحكم برد ته لومب 
أن نمفو ردتهما . وهو فاسد فلزم القول بثهوت الرد ة فن حقه ضرورة . 

: وائما تثبت الرد فى حقه تبعا اذا بلخ مجنونا وأبواه مسلمان فأرتد | ولحقا به 
بدار الحرب . 


فان لحقا بد ار الحرب وتركاه في د ار الاسلام لاتثبت الردة فى حقه»لأنسه 


١ (‏ ) آخر الورقة ( ۲٠١‏ /) من رأ). 
( ۲ ) الكلمة ساقطة من وج). 


(,۴) فى (د ): أو. 


٠(٠‏ )ف (ج): التمعة. 


( ه) ضس (ج) : یثبت . 

(۱) آخر الورقه ( 1/۱۳۹) من رد ) . 
( ۷) آخر الورقه ( ) ۲۰ /ب) من زره ) . 
(۸) فض (ج) : فلا . 


كول ee‏ اه هام همه مق با RSE‏ يؤر و و مر هو هذ و هد و ار و چم دی 


0 0 ١ 


حكم الاسلام من جهة الا بوين ظهر أثر د ار الاسلام,لأنه خلف عن الأبوين. 
ولو أد رك عاقلا مسلما وأبواه مسلمان ,ثم جنء فارتد | ولحقا به بد ار الحسرب: ء 
لم يصر تبعا لهما فى الردة,لأنه صار أصلا فى الايمان فلا يصير تبعا بع ده 


وكذا لو أسلم قبل البلوغ وهو عاقل ثم جن لم یتمع أبويه بحال ,لانه هار أصلا فى 
3 


الایمان بتقرر رکنه منه وهو الاعتقاد والا قرار فلم ينعد م لك بالاسماب الى 
اعترضت فبقی مسلما كذ | فى نکاح الجامع . 


هه ا تس 
( ۱) الكلمة ساقطة من زد ) . 

۲۱ ) فى (ج) : یستفاد . وهو تصحیف . 
(۳) فی زد ) : واذا . ۱ 

( )فی (دء‌ه) : الاسلام . 


وأما الصفر فانه فى آول أحواله مثل الجنون » لأنه عدیم العقل والتمييز أما اذا عقيل 


فقد أصاب ضريا من أهليه الأدا* » لكن الصبا عذر محذ لك فسقط به عنه ما یحتصسسسل 


السقوط عن البالخ ٠‏ ۳ 


قوله وأما الصغر فاته فى أول أحواله مثل الجنون » فيسقط عن الصغير ما یسقط عن 

| المچنون ولم يصمح ايمانه ولا تكليفه به بوچه » لأنه ای الصغير - الضمير راجع الى 
۰ مد لول السغر ()._ عديم العقل والتمييز کالمینون ٠‏ 
: والتصیسز معنی يعم جمیح الحیوانات ۲ / وه يعرف ما تحتاج اليه من النافح 
والعضار التی يتعبلق يبا بقاژ ها رتیه الله فى طیاعها ‏ ۰ 

والعقل مختم‌بالانسان » يه يد رك عواقب الأ مور وحقائن الا شيا“ وقد عدم الصغيسر 
| کلیهما فى أول أحواله فكان مثل المجنون ٩۳‏ » پل آدنی حالا منه أ » لانه قد يون 
للمجنون تمییسز وان لم يكن له عقل »2 وهو عدیم الامرین ٠‏ 

وأما اذا عقل أى ترقی الصبی عن أول *" د رجات الصفر الى اوساطها وظهر فيه شر من 
آثار المتل » فقد أصاب ضريا ۲۷ ای نوع من أهليه الأداء - 

فكان ينيغى إن پثیت‌فسی حته وجوب الأدا* يحسبذ لك » لذن الصبا عذر معذ لك : 
۱ أى مع أنه قد أصاب ضرياً من الأهلية » لأنه ناقس‌الحقل بعد لبقا“ الصبا وعدم يلوغ العقسل . 


فا 0۷ الاعتدال » ( فسقط یه ) أى بهذا العذر ما یحتمل السقوط حن البالخ‌من حقسسوق 


۰ فى ( د » هه ) : الصف,‎ )١( 
۰ ) آخسر الورقة ( ۲۳۹ /ب ) من ( ب‎ ۱ 
فى (ب »ج ) كالمجنون‎ )۳( | 


(e) ۰‏ آخسر الورقة ( ۱۱۰ / ب ) من (چ ) . 


(5) فى (ب »چ) : أولى . 
' 11) آخرالمقة ( ۱۸۱ /ب) من (1). 
() فى ( ب ) 5غاية 


(۸۰۱) 


وجملة الأمر أنه يوضع طه العبدة ويصم مله وله ما لا عبدة فيه » لأن الصا 
من أسباب المرحمة فجعل سبباً للعفو من كل عبدة تحتمل العفو ٠‏ ولپذا لا يحرم 
عن الميراث بالقتل خدنا  ٠‏ 


. الله تمالسی مثل الصلاة والصوم وسائر العيادات » ومثل الحد ود والكفارات فانبا 
تحتمل السقوط یام ار وتحتمل النسخ فى أنفسها وتثبت بأسباب جعلية مثل الوق ت 
والمال والبيت فيجوز أن يسقط يهذ | العذ ر الذى هو رأ سالأعذ ار وأن لا يجعل تلك 
الأسباب أسبايا فى حق الصبى لعدم الخطاب » ولكن لا يسقط عنه مالايحتمل السقوط مشل 
فرضية الايمان » فانه فرفر(" / دائم لا يحتمل السقوط » لأنه تعالى اله دائم منزه عن 
التجبيسر والزوال فکان‌وجوب التوحيد دائما بد وام الألوهية » لكن قد يعذر العبد فى الدّاء 
بعذ ر حقیقی أو تقد یری معيقا* الوجوب كما یعذ ر فى آدا" الصلاة یحذ ر حقيقى أو تقد یسسری 
كالنوم وفقد الطباره معيقا* الوجوب ‏ فلا جرم إذا اداه الصبی كان فرنماً ذ نفلا على 
ما مر بيانسه ٠‏ 

قولسه و( وجملة الأمر ) : أى الامر الکلی فى باب الصفر وحاصل احتامه أن توضع عن 
الصبی العهدة : أى یسقط (" ضه ميد ة ما یحتل العفو . 

والمراد بالعسبدة هپنا لزوم ما يوجب التبعية والموٌ آخذ ۶ » وقيل : العهدة : ماحصل 
بالسید الماضی وهو الوجوبكالعرفة 7" : اسم لما حصل من العرفل() . 


( ویصح نه وله .) أى من الصبی بأن بپاشر بنضه ۰ وللصبى بأن یباشر غييره اجه 


(۱) آخر الورقة (۲۰۰ /1) من ( ه ) ۰ 

(۲) ما بين المعقرفین ساقط من ( د ) ۰ 

(۳) فى (ج) :سقط ٠‏ 

 رذ‌صب مالا يحتمل العفو : مثل الردة - والعياذ بالله  فانها لا تحتمل العفو‎ )٤( 
٠ ) ١6) أنظر : النظامی شرح الحسامی ( ص/‎ ٠ من الاعذار‎ 

زه فى ( ج ) : كالفرقة » وفی ( د » ه ) کالخرفة ۰ 

(1) فى (ب) : الفسوق ٠‏ 


)۸۰۲( 5 38 
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مالا عبدة فيه : أى لا ضرر فيه كقبول الهية ونحوه مما (۱) هو نفع محض » لأن الصبا 
من أسباب المرحمة طبعا » فان كل طبح سلیم يميل الى الترحم على الصغار 

وشرعا : لقوله صلی الله عليه وسلم : " من لم يرحم صخیرنا ولم يرقر كبيرنا فلييس نا (1) * 
فجعل (" سبباً للعفوعن كل عبدة تحتمل العفو أى جعل الصبا سبياً لإسقاط 40 / كل 
تبعة وضمان يحتمل السقوط عن البالخ بوجه 

وأحترز به عن الردة » فانها لا تحتمل العفو وعن حقوق العباد » فانها حقوق 
محترة تب لصاح الستحق وتعلق بقائط. بها 3) » فلا یت يجويها بسبب ال ۷) 
كما لا یمتتح‌فی حق البالخ‌بعذر ٠‏ 

( ولهذا ) : أى ولأن الصبا سبب للعفو عن كل عبدة تحتمل العفو : لا يحرم العمبسى 
عن المیراث بسبب القتل حتی ولو قتل مورثه عمد | أو خطأ نیو وی ۷۷ » لأن موچسب 


)١(‏ فى (ب ) : فیم-ا. 
U)‏ الحد يث آخرجه الترمذ ى وأحمد 
آخرجه الترمذ ی :( ۲۲۲-۲۲۱/۲ ) فى البر والصلة » باب ماجا* فى رحمة الصغار 

برقم بلفظ : " لیس‌نا من لم يرحم صخيرنا ویوفر کبیرنا " من روایے 
این بن مالك ٠‏ 
وقال الترمذ ی : وفى الباب عن عبد الله ين عمر وأبى هريره وابن عياسوأبى أمامه: 
ولفظ حد يث عيد الله بن عمرو : " ليس ‌منا من لم يرحم صخيرنا ويحرفى شرف كبيرنا * 
رواه محمد بن اسحاق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عنه وقال فيه الترمذ ی #حد يث حسسن 
صحيح * وأخرجه أحمد فى( ۷/۱ )۲١‏ )۲۰۷۰1۱۸۰۲۲۲/۲ ) . 

۰۱ فى (ج ) : فجعله ۰ (4) آخرالورقة )/۲٤١(‏ من (ب) ٠‏ 

(ه) فى (د) : پتانها ۰ (1) الکلمة ساقضه من ( د ) ۰ 

(۷) ما بين المعقوفین مطمس‌فی (1) ۰ 

(۸) هذا عند الحنفية انه يستحق ميرائه أما عند المالذية والشافحية فى المشپور خم 
والحناپلة : انه يحرم من الميرات ٠‏ أنظر: الاختيار( ١١1/6‏ ) »والفواکه الد وانسسی 
(۱ )ءوالصهذب (0۵/۲) » والمغنى (1915/1) ۰ 


)۸۰۳( 


ولا یلزم ليه حرمانه بالرق نه والکفر » لأن الرق ینافی أهلية الأرث وکذ لك الكفر 


لأنه ینافی أهلية الولاية وانعد ام الحق لعدم سببه ولعدم آهلیته لا يعد جزا" ٠‏ 


القتل يحتمل السقوط بالعفو وبأ ار" / كثيرة قیسقط بعذر الصبا ويجعل كأن المورت(؟) 
مات حتف أنفه ۰ ۱ 
ولأن الحرمان یثبت(؟ / بطريق العقوية » رفعل الصبی لا يصلح سببا للعقمة ( / 
لقصور معنی الجناية فى فعله بخلاف الدية » فانها تجب لعصة المحل وهو أهل لیجوپ ا 
طیه اذ الصبا لا ینفی عصمةَ المحل ٠‏ 
( ولا یلزم عليه ) أى على عدم ( حرمان الصبی ) عن الارث یالقتل حرمانه بالرق والکفر 
حتی لو ارتد الصبی العاظ والعياذ باللسه أو كان رفیقا لا یستحق الارث‌عن قریبه » لأن 
الرق ينافى أهلية الارث » لأن أهليته بأهلية الملك اذ الوراثة خان (5) الملك » والسسرق 
ینافی الملك لما سنبینسه ۰ ۱ ۱ 
ولأن توريث الرقیق عن قريبه توريث الأجنبى عن الأجنبى حقيقة » لأن الرقیق لما لم يكن 
أهلا للملك يثبت الملك ابتد ا* لمولاه وذلك باطل ٠‏ 
ولأنه الحق بالأموال والمال ليس بأهل للارث وكذا الكفر أى وكالرق الكفر فى أنه نالا / " 
الارث » لأن الكفر ينافى أهلية الولاية على المسلم بقوله عز وجل : ( ولن يجعل الله للكافرين  ٠‏ 
على الم منين سییلا ) 99 . 
. والارث مبنسى طى الولاية ألا ترى الى قوله عز وجل إخبارا عن زكريا عليه السلام: 
( فہب لی من لد نك وليا یرئنسی ) ۷ » فانه يشير الى أن الارث مینی على الولاية ۰ 
ی ات تست تس 
(۱) آخر الورقة ( 1/۲۱۲ )من (۱) . 
(۲) فى (چ ) : الميت ٠‏ وهو تحریف ۰ 
(؟) آخر الورقة ( 1/۱۱۱) من (ج) . 
(غ) آخرالريقة ( ۱۳۹ / ب )من (د ) . 
(5) فى (د ) : خلاف ۰ وهو تحریف ۰ 
)1 آخرا لورقة (۲۵۵ / ب ) من ( ه) ۱ 
(۷) سورة اللسا؛ آي ( ۱ع۱) ۰ 


(۸) فى (د ) :أن ۰ () سورة مریم آيبة : (۵) . 


3 TA 


(at) 


»© ©» وا و و و و و ام و و و و نم و و ام و هو و و و و وهو و و وم و و وه ٠6‏ مه همه و و و و و و 


كذا ذ كر الامام فخر الاسلام فى شرح التقهم ٠‏ / 
وانعد ام الحق وهو الارث ههنا لعدم سببه وهو الولاية كما فى الكفر ٠‏ أومدم 
أهليته » أى أهلية الستحق ٠‏ 


. " آوعدم أهلية الحق للشخصكما فى الرق لا يعد جزا* : أى عقوبة فلا يمتنح يسبب الصبا » 

ألا ترى أن من لا يملك الطلاق لعدم ملك النتاح أو العتاق لعدم ملك الرقبة لا يعد 
ذلك عفوية » فكذ لك هذا ٠‏ 

ثم الشيخ رحمه الله أشار هنا الى أن الولاية سبب الارت ۰ 

وذ كر فى عامة الكتب : أن سیب الارث(1) / هو اتصال الشخصبالميت بقرابة أو زيجي ة 
او ودء() » فخلی هذا كانت الولاية من شروط الأهلية كالحرية » الا أن الشيخ رحمه الله 
لما نظر الى أن " الکافر لا يخر يكفره عن أهلية الارث مطلقاً ؛ فانه يرث من کافر آخسر» 
ود لك لا يثبت بد ون الأهلية » يخلاف الرقيق » فانه لا يرث من أحد أصلاً فلم يكن أهلا 
للمیراث بوجه ۰ ۱ 

جحل الكفر مزیلا للسبب والرق مزيلاً للأهلية فعلى هذ | ینون الا تصال بالميت مع الولاية 


سبي (* فبانتقا" الولاية ينتفى السببية 


3 


() آخرالورقة (۲:۰ / ب )من (ب ) ۰ 

۰ أنظر آسپاب الميراثفى : مجمعالأنهر شرح ملتقن الأيحر (۷6۷/۲) والسدر 
المختار (۷۱۲/۱) » وبداية المجتید  ۰۱(‏ ومعنی المحتاج (؟/ 1 )» 
وکشاف القناع (1۰۱/4) » والرحبية ( ص/ ۱۱ ) ۰ ۱ 

(۳) الكلمة لم ترد فى ( چ ) ۰ 

() فى (د ) سیبأللیراث ٠‏ 


0 


(A۰) 


وأما العتة بعد البلوغ فمثل الصبا مح العقل فى کل الاحکام » حتى أنه لا ینسح 
صحة القول والفعل لکنه يشعالعهدة ٠‏ 


قوله : ( وأما العته ( يعد البليخ ۰۰۰ فكذا ) ٠‏ 

المته : آفة توجب خالا فى العقل فیصیر صاحبه مختلط الکلام فبشبه بعض‌کلامه (1) 
کلام العقلا* وبعضه کلام المجانین (۲ » وکذ | سائر أموره - 

فكما أن الجنون ۱ / يشبه أول احوال الصبا فى عدم العقل » يشبه العته تخسر 
أحوال الصبا فى وجود أصل الحقل مح‌تمکن خلل فيه ۰ 

فكما ألحق الجنون بأل احوال الصغر فى الأحكام ألحق العته يآخر احوال السبا فى 
جميع الأحكام أيضا » حتى أن العته لا يمح صحة القول والفعل كما لا ينعا الصبا مح العقل » 
فيصح اسلام المعتوه وتوكله ببيح مال غيره وطلاق ضكوحة غيره » واعتاق عبد غيره » وسح 
7 قبل الببة کت یش 0) امن اتسين : 


( الكنه ) أى العته ( يمنحالعهدة ) أى ما يوجب الزام شر؛ ومضره 7 کالصبا فلا 


)۲۷۲ أنظر الكلام فى الحته : المنار وأحواشيه (ص/ ۹۵۰) »والمخنی‌للخبازی (سی/‎ )١( 
والتلوح على التوضیح (۱1۸/۲)؛ وتقوم الأدلة ( 115/7 ) »وتیسیر التحرير‎ 
ونسماتالأسحار (ص/ ۱۷4)» والنظامى شرح الحسامی (س/۲۱۸۹)‎ » )۲۱۲/۳( 
)۱۷۱/۲( وقعر الأقمار (ص/۲۸۹) » وکشف الأسرا ر( 76/6 ۲) » والتقرير والتحبیر‎ 
۰ )۸۸/۳ ( وفتح الغفار‎ 

(1) فى (ج ) :بعضه . 

(۳) قال صاحب التقریر والتحبیر فى تحریفه : هو آفه ناشئة عن الذ ات‌توجب خللا فى 
العقل ۰ فخرج بناشئة عن الذ ات ما یکون بالمخد رات ۰ 

راجع التقریر والتحبیر (۱۷۱/۲) ۰ 

۰ )1( آخر الورقه (1/۲۱۲) من‎ )٤( 

ره) آخر الورقة (۱۱۱/+ ) من و( نج ) ۰ 

(1) فى (د ) کنا لا یسح ۰ وهوخطا . (۷) لان ذ مته ليست بصالحه للتكليئف ٠‏ 


(۸۰71) 


وأما ضمان ما يستهلك من الأموال فليس بعهد ة » لانه شرع جيرا وکونه صبيسا 
معذ ورا أو معتوها لا ينافى عصمة المحل . ۱ 
يطالب المعتوه فى الوكالة " بالبيع والشرا* بنقد الثمن وتسليم المبيع » ولا يرد "علي 
بالعيب » ولا يؤ مر بالحصومة فيه » ولا يصح ۱۳ امرأة نفسه ولا اعتاقه عبد نفسه 
باذ ن الولی وبدون اذ نه ولا بیعه وشراژ * لنفسه بدون اذ ن الولی , لأن کل ذلك 
من العهد ة والمضار . 
ولما ذكر أن المد قساقطة من الصبی والسمتوه لزم عليه وجوب‌ضان أ ما یستلاه 
الصبى والمعتوه من الأموال عليهما فانه من العهدة وقد ثبت فى حقهما . 
فأجاب عنه بقوله : ( وأما ضمان ما يستهلك من الاموال فليس بعهدة ) أأى ۳ 
من العهد ة المنفية عنهما , لأن المنفی عنهما عهد ة تحتمل العفو فى الشرع . 
زان اتف ۷ يشل افر رها لهه حى العيت + وان اله فا 
استعطت فى حقوق العباد يراد بها ما يلزم بالعقود فى أغلب الا ستعمال وهو المراد 
بها ههنا وضان الستهلائليس جن هذا القبيل فلا يكون عهد ة . " 
(لكنه ) أى الضمان شرع جبرا لما استهلك من المحل التو ةا 7 / قا سسدر 


A۸ ۰ 0‏ 
بالمثل وکون المستهلك صبیا معذورا » او معتوها اي بالفا ممتوها 3 ينافى عصمة 


١ (‏ ) الوکالة لخة : التفويض . وشرعا : اقامة الغیر مقام نفسه فى تصرف معلوم ٠‏ 
أنظر ۽ اللباب شر ح الکتاب ( ۲ /۱۳۸) . 

(؟) أىالسيع. 

(؟) فى رج ): طسسلاق 

(ع) آخرالورقة(1ه5,/أ)من رزه). 
(ه) الكلسةساقطةمن ( ج ) ء 

(1) فى (د )المكلف . وهو تحرسف . 
(۷) آخرالورقة( ۲۲۱/) من (ب) ۰ 
( ۸) ما بین المعقوفین لم یرد ی ,( د ) ۰ 


۸۰ ۲۷( 


ووضع نه الخطابكما يوضحعن الصبى .٠‏ 
تت سح که اس و 
المحل ۲٩‏ ؛ لأنها تاپتسة لحاجة العيد اليه لتملق بقائه ۳" وقوام مصالحه به » وبالسبا 
والعة.ه لا تزول حاجته "اليه ضه » فیبقی معصیما » فيجب الضمان على الستبلك» 
ولا يمتح بعذر الصبا والعشه ٠‏ 

بخلاف حقوق الله تعالى ‏ » فائها تجب بطریق الابتلا* » وذ لك يتوق على نصال 
العقل والقدرة ٠‏ ۱ 

ویخلاف الحقوق الواجبة بالعقود » لأنها لما وجبت بالعقد وقد ") خرج كلامببا 
عن الاعتبار ضد / استلزامه المضار لم يجعل العقود أسبابا لتلك الحقوق فى حقبما ٠‏ 

قولسه : ( ويوضحعنه ) أى عن المعتوه ( الخطاب( كما وضععن الصبى ) فلا 
يجب طيه العبادات » ولا يثبت فى حقه العقويات كما فى حق الصبى ٠‏ وهو اختیار عامة ‏ 
التاخرين 7) . ۰ ش 
| وذكر القاضی الامام أبو زيد فى التقويم :( أن حذم العته حكم الصبا الا فى حق 
العیاد ات‌فانا لم نسقط به الوجوب احتياطا فى وقت الخطاب وهو البلوغ بخلاف السباء 
لأنه وقت سقوط الخطاب ) . 


وذكر صدر الاسلام » مشيرا الى هذا القول : ان بعض أصحابنا ل » ظنوا أن المت 


٠ أى المال الذى استبلكه‎ )١( 

(۲) فى ( ب ) حشه ۰ 

(؟) فى ( د »هھ ) حاجته (به ) اليه ۰ 

(غ) أى يسقط من الصبى والمعتوه خطاب الأدا* فیما يتعلق بحقسوق الله خاصه ٠‏ 
(5) فى (ب ) : فقد ۰ 


(1) الکلمسء مطسة نی ( ) ۰ 


(۷) وقال ابن نچیسم أيضا : وهو قول عامة المشايخ ٠‏ راجح فتح الخفا ايه 
(۸) أنظر : تقوم الأدلة (115/5؟) ۰ 


۰۱ يقصد به الامام أبى نید الد بوسی وكلام صد ر الاسلام فيه رد على كلام الديوسى 


الساء 0 5 


9۳ 


(معه) 


ويولى عليه ولا يلى على غيره ٠‏ 


غير ملحق بالصبا » بل هو ملحق بالمرضحتى لا يضع وجوب العبادات » ولیس‌کما ظنوا » 
بل العته نوع جنون و فیعنح وجوب أد ا“ الحقوق جميعا اذ المعتوه لا رقف على عواقب الأمسور 
تصبى ظهر فيه ظيل عقال (1) 1 
وتحقيقه : أن نقصان الحقل لما أثر فى سقوط الخسا ب عن الصبى دما أشرعدمه 
فى حقه أثر فى سقوط الخصاب بعد البلوغ أيضا » نما أثر عد مه فى السقوط بأن صار مجنونا 
لأنه لا أثر للیلوغ الا فى كمال العقل » فاذا لم یحسل الثمال بحد وت هذه الآفة تان 
البلوغ وعد مه سوا“ ٠‏ 
فالخطاب يسقط عن المچنون كما يسقط عن الصبى فى أول أحواله تحقيقا للحدل ‏ » 
وهو : أن لا يو دی الى تكليف ما ليسفى الوسح » .ويسقط عن المعتوم ّما يسقط عن الصبسى 
فى آخر أحواله تحقيقا للفضل وه" / ۱ نفى الحرج عنه نظرا له ومرحمة 90 / عليه ٠‏ 
ويولى عليه : أى تثبت الولاية على المعتوه لخیره كما تثبت‌علی الصبى » لأن بوت 
الولاية من ياب النظر ۰ ونقصات‌العقل مظنة النظر والمرحمة » لأنه دليل العجز ٠‏ 
ولا یلی هو على غیره » رون (0) عاجز عن التصرف بنفسه فلا يثبت له قد ره التصرف على غيره ٠‏ 
ولما جمع الشيخ بين أول أحوال 7" الصبا والجنون وبين آخر أحراله والعته ذ كر ما يقح 
به الفرق بين هذه الأشياء من الحکم ٠‏ 
0 
(۱) هذا آخر كلام صدر الاسلام ٠‏ 
وأنظر كلامه فى كشف الأسرار (116/6) ۰ 
۰۱ فى (د ) :للع .دول ٠‏ 
ر") فى (د ›ھ ) :وهی ۰ 
)٤(‏ آخرالورقة (5١١/أ)من‏ (چ) ۰ 
ره) آخر الورقة (۲۰۱ / ب امن ( ه ) ۰ 
(1) فى (د ) :لأنه ( هو ) عاچزه والمعنی يستقيم بدون هذه الزيادة ٠‏ 
(۷) فى رب ) : أحواله . 


(۸۰۹) 


1 
وانما يفترق الجنون والصغر فى أن هذا العارضغير محد ود فقيل : اذا أسلمت امراه 


عرض‌علی أبيه وأمه الاسلام ولا یو خسر ٠‏ 
والصبا محد ود فوجب تأخیره ٠‏ 

فقال ° ( وانما یفترق الجنون والصغر ) : أى لا فرق بين الجنون والضفیر والمتراد 
به اول أحواله" ‏ الذی لا عقل فيه - للصبی الا ( فى أن هذا العارض ) : آی‌الجنون 
( فير محدود ) ۰ آذ لیس‌لزواله وئت‌معین ینتظر له ۰ 

۰ فقيل : اذا أسلمتامرأه المچنون عرش‌طی أبيه وأمه ۱" الاسلام ) فى الحال ولایهخر 

العرض الى أن يعقل المجنون » لأن فيه ابطال حق المرأة ٠‏ 

والصغر محد ود فوجب تأخير () العرض ) الى ظهور أثر العقل » حتى لو زوج ١‏ 


a‏ يعقل أمرأة نصرانية فأسلمت المرأة وطلبت الفرقه” » لم يفرق بينهما وترتا 


طیه حتى يعقل الصبى ٠‏ 


ولا يجب عرض الا سلام على أحد فى الحال » لأن للصغير حق الامساك للنكاح باسلام 


مثلسه » وفى التعجیل تفويته » وليسفى ترك الفرقة الا تأخير من غير ضرر © ولا فسان 


فى الحال » لأن عمقل الصبى فى آوانه معهود على ذلك ٠‏ أجرى الله تعالى العادة 
فكان التأخير أولى . 

فاذ ! عغل عرض (1) عليه القاضى الاسلام فان أسلم والا فرق بينهما ٠‏ 

وانما صح العرض‌وان كان الصبى لا يخاطب باد۱*() الاسلام » يا ن الخاب ان 
بسقط عنه فیما هو حق الله تمالی دون حق العباد ٠‏ 
س 
)١(‏ آخرالورقة (۲۸۱/ب) من (ب) ۰ 
(۲) ای أحوال المغر ء 


(؟) فى (ج › د ) : اوامه . 


۰ 


۱ فی (د ) :تخر ها 60 a‏ : ضروره ۰ 
(1) الكلمةمطسةفى (1). 00 


۰ آخرالورقة (۱۲۱۲/+ ) من (1). 


۱( متخ و‎ egg meer 0 )( ۰ 


(IY (A) °‏ سي افق .ا مس ورت رع fF‏ رمم 
to) Tie OSI (° (LY Fife (A01/|) T(T) °‏ 
A) PF )2۱ ۵ ۰ 7 (0 ITEP (E) ۰‏ 
(0O Ta. (O) PF (EY: Wa‏ 


Pe f fF FS mm ° 
O ۱۳ r | RP PEI ay TF سم شک‎ 
۳ aE (rS O | EA raf (PEA TP (° 
۱۳۹۲۰۰ ود الود امم اج ام ۱ ۳۱ كر كو‎ 
rf لي‎ ST FIT mM |e r (IT fF EEN | كسس كسم‎ 
سوم‎ . 
IITA qy TT IMT ITP ceme e E ffe EP e |i | efa (pe 
۱۳۳ ۱۳۹ iO O r f EEE IF I FF |© 
qa fr e AAT A O EEO شن‎ | (e ان‎ () TE لسن‎ 
۲ ٩۳ مج‎ TM e je r IRI ° 
KEEN کر‎ KT لجسم تسعد لم و‎ ref r |e ih | fen 
کم‎ f مد ومح‎ fF mee | md . 
رصم كي مس‎ fT IK |e me ite of f TK کر‎ mT 
بلس طيخ‎ ce ر رصم کب‎ e کر وک لعي کک‎ | | 
خکت‎ pA RA ور ر‎ AF AIS TF To eme I 
Tm (f IP IMS f A KR A INTO 
۱و‎ ۶ A (0 ° 
f TK کوک‎ ne کب چم بو رخ کیت وج‎ e eI IT ° 
, بكيم كشع‎ pe (es KES peh ff f ستص 2 حم مج‎ 


qi IAT me IAT ۲ سک‎ < 


)۰ ۱۷ ( 


۰ 


)۸۱۱ ( 


وأما النسیان : فلا ینافی الوجوب فى حق الله تعالی لکنه اذا كان غالبا یلازم 
الطاعة مثل. النسیان فى الصوم والتسمية فى الذ بيحة جمل من أسباب العف وه 


لأنه من جهة صاحب الحق اعترض بخلاف حقوق العباد 


الولى وكذ! الصبى العاقل 


0 )۱( 
قوله ۽( وأما النسيان 7 220 فكذا مه 


)۲( 5 55 
قيل : النسيان سعنی يعترى الانسان / بدون اختياره , فيوجب الغفلة عسن 
ارىق" . 


وقيل : هو عبارة من الجهل الطارئ ٠‏ 
ويبطل اطراد هذ ين التعريفين بالنوم والاغما* . 


0( 0 4 
وقيل : هو جل الانسان بما كان يعلمه ضرورة مع علمه بامور كثيرة لابا ة. 


١ (‏ ) النسيان لفة: بکسر النون وسكون السين ضد الذ كر والحفظ ويقال : رجل 
نسیان بفتح النون : أى كثير النسیان للشن ٠‏ أنظر : القاموس المحیط( ) / ۲۹۸ ) 
مختار الصحاح ( ص/ 1۵۸ ) ٠‏ 

( ۲ ) آخر الورقة ( ۰ ۱/+) من زد ) ۰ 


( ۳ ) وهناك تمریف للکمال بن الهمام یسوی فيه بين النسيان والسهو ء حيث عرفه 
بقوله : وأما النسیان عدم الاستحضار فى وقت حاجته » فشمل النسیان عند 
الحكما' والسپوءلان اللغة لاتفرق . قال أمير باد شاه : أى لاتفرق بين 
النسيان والسهو . وقال ابن نجيم فى الأشباه والنظائر : من أن النسيان 
والسهو متراد فان ولكن من العلما* من فرق بينهما فقال : 
أن المراد من النسيان : هو زوال الصورة عن المد ركة والحافظة فيحتاج فى 
حصولها الى سبب جد يد » والسهو: زوال الصورة عن المد ركة مع بقائها م 

انظر التحریر وشرحه التیسیر ( ۲/ ۲٠۲‏ ) الأشباه والنظائر لابن نجيم 

(ص/ ) وکشاف اصطلاحات الغنون ( 557/5 ١‏ ) وانظر فى تعریسف 

النسیان کشف الأسرار ۲۷٠ /  (‏ ) والمنار وحواشیه ( ۲/ 16:0 ) وس راة 

الأصول ( ص/ ۱۰۷ ) والتعريفات للجرجانی (زص/ ۲۱۵) ۰ 
() ) فى رد ) : للانسان . 
(ه)فى ره): يعلم 


1 


بق E ORE‏ ره قا ون DL E E OORT‏ غ2 بف e e r‏ هذا فا 7182504 ها A‏ ا 


a‏ +( بأمور كثيرة ) عن الناثم والمفس عليه ء فائهما ( خرجا بالنوم 
وال فعاه 0 أن يكونا عالمين بأشيا* كانا يعلمانها قبل النوم والاضا* . 


5 ۲ 


مع کونه وم 

" وقيل : هنو آفة تعتر ض اتید ! اة يق بطاخ رای من الذ کر فیپا . 

وقيل : ین لایحتاج الى التعریف ان کل عاقل يعقل النسیان مسسن 
نفسه كما یملم اا ۹ : 

ثم انه لاینافی نفس الوجوب ولا وجوب الاد ۱*»لانه لايخل بالا هلية وايجاب الحقوق 
على النا سلا يو د ى الى ايقاعه فى الحرج ١‏ ان الانسان لاينسى 
عباد ات متوالیه يد خل فى حد التکرار غالبا قصار کنو 

( لكنه ) أى النسيان اذ | كان غالبا فى حق من حقوق 00007 


بالملازمة أن لاتخلو الطاعة عنه فى الأغلب. 


(۱) فى (ج) : بالنوم والاغما* خرجا . 

( ۲ ) فی (ج) : يعلم. 

( ۲ ) مابین المعقوفتین مطمسفى () . 

 (‏ ) الکلمة ساقطة من (أ). 

( ه ) فى کشف الاسرار ‏ / ۲۷٠‏ ) للمتخيلة وهو خطاً - 

(1) فى ره): یمقل . 

(؛ ) آخر الورته ( 1/۲16) من (أ). 

( ۸ ) ولهذا قرن النبى صلى الله عليه وسلم بين النسيان والنوم فى قوله : "۰ . فاذا 

) ۳۳/۱ (: ذكرها” أخرجه الترمذى‎ ١ نسى أحدكم صلاه أو نام عنها فليصلها اذ‎ ١ 
. باب ماجاء ذ فى النوم عن الصلاة‎ 
وأخرجه النسائی ۶( ۲۹/۱ ) باب فيمن نام عن الصلاة . وأخرجه ابن ماجه:‎ 
۰ ۲۹۸/۰ ( بات ن نامعن الصلاة أو نسيها . وأحمد فی مسنده‎ ) ۲۲۸۸۱ ( 


5 ۰ ) ۳۰ ۷ ۰ ۲۰ ۲ 


مثل : ( النسیان فى الصوم) ,فانه غالب فيه ء لأن الطبی لما دعا الى الأكل 
والشرب بجّبب الصوم أوجب ذ لك نسيان الصومءلآن النف سلما اشتغلت يبشيره 
يكون ذ لك سببا لغفلتها عن غيره عاد ة . 

( والتسمية فى الذ بيحه ) أى وشل نسيان التسمية فى الذبيحة فان ذبسح 
الحيوان يؤجب خوفا وهيبة لنفور الطبع عنه ويتغير منه حال البشرء ولب ! 
لا یحسن الذبح كثير من الناس فتكثر الغفلة عن التسمية فى تلك الحالة, لاشتغال 
قلبه بالخوف جعل خبر لكن أى جمل النسيان الموصوف من أسباب العفو فى 
حق الله تعالى فجعل كن المفطر لم يوجد فییقی الصوم وجعل كأن التسية ` 
)1( 


قد وجدت فتحل الذ بیحه 


۳ . 1 
وانما جعلت التسمية من حقوق الله تمالی »لان الثابت عند ویر "الحل 


(۱) فى رج ): الفطر . 

( ۲ ) اختلف الفقبا* فى حكم متروك التسمية الى أقوال: 
القول الأول : ان ترك المذكى التسمية سهوا حلت الذبيحة وان تركبا 
وو ين 4 4 
عمدا لم تحل ٠‏ وهو مذ هب آبی حنيفة واصحاب مالك وابن القاسم والشورى 
وغيرهم . 
القول الثاني : ان ترك المذكى التسمية عامد ۱ أو ناسيا تؤ کل ذ بيحته وهو 
قول الشافعى والحسن وروايه لمالك ومروى عن ابن عباس وأبى هريرة وعطاء 
وسعيد بن المسيب . 
القول الثالث: ان ترك المذكى التسميةعمد! أو سهوا حرم أكلبنا . وهو 
سمس عسو سس مس . 
مذ هب آحمد فى روايه وابن سيرين والشعبى ومروى عن ابن عبر . 
القول الرابع: ان ترك المذکی التسميةعامد! كره أكلها . 
واليه ذهب القاضى ابو الحسن والشيخ آبو بكر من علما* الحنابلة . 
القول الخامس: تؤ کل ذ بيحة تارك التسمية عمد ا الا اذا كان ستخف !ا 


فحینثذ لاتؤكل . انظر الجامع لأحكام القرآن ( ۷۰/۷ ) نتائج الافکار 
تكملة فتح القدير ( 44/1 ) حاشية الد سوقی ( ۱/۲ ۱۰) مغن المحتاج 
۲۷۲/۱ )۰ 1 


( ؟ ) آخر الورقه ( ۲۵۷/ج) من (ه)ء (4) فى (ه): وجود تسمية اللهتمالی. 


| 


هاه هد هو هد و هاو ود ود عاو هاواه هاه »> ها ۰۰ ۱۳ 


وعند عد مها الحرمة وها من حقوق الله تعالى ,لانه أى النسيان المذكسور 
من جهة.صاحب الحق أعترض لحد وثه بصنع الله تعالى وأنقطاع اختيار العبد عنه 
؛بالكلية فيصلح | سبيا للعفو . 

( بخلاف حقوق العباد ) حيث لم يجعل النسیان أفيها سبپا للعقو بوجه 
حتى لو تلف مال انسان ناسيا يجب طيه ضمانه ولأن حقوق العياد محترسسه 
لحاجتپم كما مر بيانه لا للابتلاء ءلانه لی لفیا اش العيد حق الابتسلاء 
بل حقه فى نفسه ,وهی محترمة فیستحق حقوقا تعلق بها قوامها كرامة مسن 
الله تمالی , وبالنسیان لایفوت هذ ! الا ستحقاق فلا يمتنع به وجویها . 

نما حقوق الله تمالی فابتلا* لانه تعالى غنی عن العالمين »وله أن یبتلسسی 
عهاد » بما شا* »فكان ایجاب الحقوق منه على المباد اا لیم ماه امین 
أفعالهم وأقوالهم ( قال الله تعالی :( ومن جاهد فاا يجاهد لنقسه 
ان الله لغنى عن العالمین 5 ۰ ) "ولا بتلاه لا یتحقق مع العجز يعوا 


العلم ,فيجوز أن يجعل النسيان عذرا فى بعض الحقوق اذا دل الدليل عليه. 


ر ۱) آخر الورة ( 1/۱۱۳) منرج). 
( ۲ ) آخر الورة ( ۲ ۲/ب) من و ب) . 
( ۲ ) الکلمة ساقطة من ( ج ) ۰ 
( )فی (د ) (ه) : غناگه . 
(ه) سورة العنکبوت آية ( 1 ) . 
( 1 ) مابین المعقوفتین ساقط من ( ج) . 


([ ۷ ) فی (ب) : لد م ۰ 


e 


(Ale) 


وطی هذا ظنا : ان سلام الناس‌لما كان غالبا لم یقطع الصلاة . بُخلاف الكلام, 
لأن هيئة المصلى مذ كرة له فلا يغلب الكلام ناسيا 


¢ ...۰ ۱ ۲ 
قوله : ( ولهذا) ای ولان النسيان الغالب! تجمل مرا( ١‏ 


( ظنا : انسلام الناسلما كان غالبا ) بأن وقع فى القعده الأولى على ن 
أنها القعد ة الأخيره لم يقطع الصلاة, لأن القعده محل السلام وليس للنسلى 
هيكة تذكره أنها القعد »الأول أم الأخيرة, فيكون مثل النسيان فى الم © 
فيجعل عذرا بخلاف السلام فى غير حالة القعود والكلام فى جمع الأحوال, 
لان النسيان فيهما غير غالب ء لان هيثة المصلى مذكره له مائعه عن النسيان 
اذا نظر الیبا »فكان وقوعه فيه لغفلته وتقصیره فلا یجعل عذراءلآنه ليس 
فى معتى النسيان المنصوص‌عليه . 


(۱) فى (س) : غالب . ۱ | 
( ۲ ) قال المؤلف فى کشف الا سرار ( ۶ ۷ ) : والنسیان ضربان : ضرب أصلى . 
وارد به مايقع فيه الانسان من غير ان يكون معه شی“ من أسباب التذكر . 
وهذ | يصلح عذرا لغلية وجوه ٠‏ وضربّعيقع المر* فيه بالتقصير بأن الم 
بباشر سیب التذ كر مع قد رته عليه وهذ | الضرب يصلح للعتاب أى لایصلسسح 
عذرا اللتقصييز ولع م غلية وجونة .و ۱ 
(؟)نن (د ) : عقده . 


( > ) آخر الورقة ( ۲٠‏ /ب) من ([). 


(۸17) 


وأما النوم فعجز عن استعمال الق رة یناض الاختيار فأوجب تأخير الخطاب 


لاثرا* ۱ 3 5 


e ل‎ a 
فكذا)‎ . ٠ قوله : ( واما النوم‎ 
: 1 ۱ (WD. 
النوم : فترة " طبيعية تحد ث فى الا تسان بلا اختيار منه وتمنع الحواس‎ 


- الظاهرة والباطنة عن العمل مع سلانتها: واستعمال المقل مع قياءه فيعجمز 


العبد به عن أدا* الحقوق . ۱ 

وض عبارة هل وت ۳ : هو سكون الحیوان بسبب منع رطوبة معتد له منحصرة 
۳ اید ا ری النفسانی - من الجریان فى الأعضاء . 

وقوله : ( فعجزعن . . . كذا ) لیس‌بتحدید للنوم ان الاضا* ونحوه داخل 
فيه »لكنه بيان أثر النوم . 


وقوله : ( فأوجب تأخير الخطاب للاد۱* ) نتيجة قوله : ( فعجزعن استمسال 


۱ لققدرة ) 


واللام متعلقه بالخطاب یمنی لما كان الوم عجزا عن كذ اءكان حكبه تأخير حکم 
الخطاب فى حق العمل به لا سقوط الوجوبي لاحتمال الأدا* حقيقة بالانتباه 


١ (‏ ) النوم لفة: النماس أو الرقاد . ويقال: نامت النار همد ت»ونامت الريح 
سکنت» ونامت السوق كسد تء ونام البحر هدأ . 
انظر: القاموس المحيط ( > / ١5‏ ) مختار الصحاح (ص/ و و) النسهم 
الوسيط ( ۲ /) ٩۷‏ ) ۰ 


(۲) ی رد ) : فطرة ۰ 


( ۳ ) قال فى کشاف اصطلاحات الفنون ( ۳/ ۲۰ ) وقيل الروح عند الاطیا* . 
جسم لطیف یتکون من لطافة الا خلاط وبخاریتبا لتکون الاخلاط سملن 
كثافتها وهو الحامل للقوى التلات ويهذ! الاعتبار ینقسم الى ثلاثة افسنتام: 
روح حیوانی وروح نفسانی وروح طبیمی ٠‏ 

() ) فى حاشية الرهاوی ( ص/ ۲ ٩۵‏ ) : منحصرة فى الد ماغ تحيس الروح النفسانسی ٠‏ 
وفى جمیی النسخ لاتوجد aE‏ فى کشف الا سرار ( ؟ ۷ والصواب 
مافی حاشیه الرهاوی لأن الکلام يستقيم بها . 

. انظر النوم فى کشف الأسرار ( ۲ / ۲۲۷ ) وفتح الغغار ( ۸۹/۳) وتیسیسر 

التحریر ‏ ۲۱/۲ ) ومرآة الأصول ( ص/ 1۰۸ ) ۰ 


(MY) . سه‎ 


وبطلت عباراته اسلا فى الطلاق والعتاق والاسلام والرد ة 
ولم يتعلق بقراه وكلاه فى الصلاة حكم وكذ! ان ۶ قبته فى صلاته هو الصحیسح 
او احتمال ١‏ علفه وهو القضا* أعلى تقد ير عد م الا نتباه . 
وهذ | لان نفس العجز لا یسقط اا الوجوب فانما بسقط رر آلممل الی ۸ 
حين القدرة الا أن يطول زمان الوجوب ویتکثر الواجب فحینذ يسقط د فعاللحرج » 
والئوم لايستد عاد 3 بحيث یخرج العبد ۳ قضا* مایفوته فی حال نومه ,لاه 
لایستد ليلا ونهارا عاد ة . فلم یسقط وتا ال بقل (1) 
قوله : وبطلت عباراته نتيجه قوله وهو یناضی الا ختبارومبنی لما نافی النسوم 
الاختيار أصلاء لأنه بالتمييز ولم يبق للنائم تمييز بطلت عاراته فیما بنی على الا ختیار 
مشل الطلاق والعتاق والاسلام والرد ة والبيع والشراءوصار کلامه لعد "الوسر 
والاختيار بمنزلة ألحان الطيور فلا يعتبر ٠‏ 

قوله : ( ولم يتعلق الى آخره ) 

از ۱ قرأ المصلى فى صلاته قائما وهو نائم لم تصح قرا حه فى المختار لما تنا 
من فوات الا ختيار بالنوم » وكذ | لايعتبر يعتد: قيامه وركوعه وسجود ه من الغفرض 
لصد ورها لا عن اختيار . 

وأما القعد ة الا خيرة فلا نص فيها عن محيد رحمه الله 

وقيل : أنها تعتد من الفرض لا نها ليست بركن ومبناها على الاستراحة فيلائسها 
النوم , فيجوز أن تحتسب من الفرض بخلاف سافر الافعال »فان یناها على المشقة 
فلا متأدى فى حالة النوم ٠‏ 


(۱)ف ردءه) , واحتمال . 
( ۲ ) آخر الورته ( 1/۲0۸) من ره)ء 
( ۳ ) آخر الور (۱ع1/۱) من (د )۰ 
( > ) الكلمةساقطه من (ه) . 
ره ) آخر الورت ( ۲ ۱۱/ب) من (ج) ۰ 
(1)لايغل بالأهلية لأهلية وجود العباد ات بالذ ة هلا بسلام والنوئ لايحل بهما . 
قال أبو اليسر: وقد أجمع المسلمون على هذا ٠‏ انظر كشف الأسرارز ) ۲۷۸ 
( ۷) فی (د ) : بعدم . ۱ 


۳ 


رپ جو اولصي ا جات 


| وذكر فى ی اذا نام فى القعد ة كلها ثم انتبه فعليه أن يقعد قلدر 
e‏ وان مدز 1 

أ وذ کرافی النواد ۳ : أن رف النائم تنوب عن الغرضء لأن الشرع جهل الناشم 
تالستیتظ فى حق الصلاة كذ ا فى الذ خير . 


ير صلاته لم تفسد صلاته u‏ لیس بكلام لصد وره ممن لا تمییسسز 


لمو تا TOT‏ الله . 
۱ 3 


١ (‏ ) هذا الكتاب لم أثرعليه ون كره المؤلف فى کشف الأسرار ( ۲۷۹/٤‏ ) وهو 
مايسى بمنية المصلى ونب لبتي للش محمد بن محمد الکاشخری‌المتوفی 
۵ ۰ وطیه شروح منها شرح ابن أمير الحاج وسماه : حلبة المجلى وبغية 
السهتد ی فى شرح منية البصلی . 
ی زر نت 

( ۲) آخر الورقة ( 1/۲۲۵).من را) . ۱ 

( ۲ ) لمله النوادر لمحمد بن الحسن الشییانی . انظر فى أسما* الکتب الفقهبيسة 
التی سميت بالنوادر فی کشف الظنون ( ۱۹۷۹/۲ - ۱۹۸۱) 

( > ) لم اعثر عليه وقد تقد م الكلام على تعريفه ص ( ( 

( ه) انظر قول الا خسیکی فی الحسامی مع شرحه الاس ( ۹1/۲) . 

٩ (‏ ) انظر قول البزد وی فى أصوله بپامش کشف الأسرار ۰ ( /۰)۲۷۹ 

( ۷ ) هذا الکتاب لم أعثر عليه . 

( ۸) أنظرٌ : فتاوی قاضی خان ( ( 

)٩(‏ لم أعشرعلى هذا الکتاب وهو السسی بخلاصة الفتاوی للشيخ اپد بن طاهر 

عيد الرشید البخاری المتوفى ۲ ه فى 'مجلد . وللزیلعن ات 

آحاد يثه ٠‏ أنظر : کشف الظنون ( ۷1۸/١‏ ) ۰ 4 

(۱۰) النوازل فى الفروع لأبى الليث السمرقندى نصر بن محمد إن رم السمرقندى 
الحنفى العتوضی سنة ۲۷۲ه أنظر کشف الظنون ( ۷۸ 5 


۷1 0 


صلاته . هو المختار راا اذ | قپقه النائم فى صلاته فلا رواية فيها عن محمد رحمه 
الله أيضا فقال الحاکم بو محمد الکفینی "5 ٠.‏ تغفسد صلاته وتکون حدثاء لأئنه 
قد ثبت بالنص أن القهبقبة فى صلاة ذ ات ركوع وسجود و وج ای 
ولافرق فى الا حد اث بين النوم والتيقظةء ألا ترى أنه لو احظم يجب الغسل كا 
لو أنزل بشهوة فى اليقظة»وتغسد صلاته ءلآن النائم فى الصلاة كالمستيقظ وبسهذ | 
آخذ عامة المتأخرين احتياطا كذ | فى المغنى . 

وهن شد اد بن ای شض أبى حنيغة : أنها تكون حد ثا ,ولا تفسد RE‏ 


كان له أن يتوضاً ويبنى على صلاته بعد الانتياه ملان فساد الصلاة بالقهقهبة 
باعتبار معنى الکلام فيها وقد زال بالنوم لفوات الاختیار اما / تحقق الحدات و (*) 


(۱) قال صاحب مجمع الأنهر فى ( ۱۱۸۰۱۱۷/۱) : وهو قول كثير من المشائخ 
وهو المختار ‏ وعند المالكية والشافمية : تبطل الصلاة بالکلام العسد . 
اما عند الحنابلة فتبطل الصلاة بالکلام مطلقا . 
انظر هذه المسألة فى : الشرح الصغير ( ۳/۱ ۲۰۷-۳ ) والقوائين 
الفقبية ر ص/ ١ه‏ ) ومغنى المحتاج ( ۲۰۰-۱۹/۱ ۲۰۷۰۲۰۱۰ )وفاية 
المنتهى ( ۱/ ۱۵۱-۱۵۰ ) والمفتی (.۲/ ۱ ومابعد ها ) و۲ / 1۲-1 
‘(TOY‏ ۱ ۱ ۱ 

( ۲ ) هو: عبد الله بن محمد أبو محمد المعروف بالحاكم الكفينى يضم الكاف وكسر 
الغا“ وسكون الیا* نسبة الى كفين من قرى بخارى أو موضع ببخارى کذ | قال 
السمعان روى عنه ابو محمد عبد الرحمن بن أحمد الکرمینی . 
انظر ترجمته فى : الجواهر المضيكة ( ۲۸/۲ ) واللباب لابن الأثير 
الجزرى ( ۲/ ۱۰) ۰ 

( ۲ ) قد تقد م الکلام على تخريج حد يث القهقهه وهو قوله صلی الله عليه وسلم : . . . 
من ضحك منکم فلیمد. الوضو" والصلاة جمعا " انظر : سنن البیهقی ( ۱۱/۱) 
ونصب الراية ( 1۷/۱ )۰ 

() ) هو : شداد بن اوس م . 


ره ) آخر الورقه ( ۷ ۲ |ب ) من (ب) . 


لظو لوعي عدر هدک هو RE‏ هی هه هه ری رم هر رم ور و 


الى الا ختيار فلا يمتنع بالنوم وكأن القبقبة فى هذه الحالة حدثا سماویا 

بسنزلة الرعاف ,قلا تفسد الصلاة . ۱ ۱ 

وقيك : تفسد صلاه ولاتكون حذتا"موهتا هو المذ كير ف عامة تسخ 
نوی لان قباد د الصلاة ماعتيار مجني الکلام فى القبقبة .ونم کیت "فى 
۳۷ رک نکن حدثا فمابار معبنى الجناية وقد 
رایمه ی ان (6) قبقبة الصبی فى اللصلاة لاتكون حدقا لزوال معنضسی 
تایه من عله . 

تارف وفخر الاما "رحمهما الله : أنها لاتکون جد ا لزوال معضی 
م بالخوم ولا تفسد الصلاة ينا »ان النوم بیطل حك الكلام فتبين يسا 
ذكنا أن قولة هو الصحيح متعلق بالمسائل الثلاث دون الأغیره و ول 


وميه 


(۱) فی (دءمه): فكأن وفى (ب) و( ج) فكانت . 

( ۲ ) وقد نقل هذا القول عن أبى حنيفة واعبره بعض العلما' أقرب فى نسبته السی 
أبن حنیغه رحنه الله من القول السابق . 
وقال ابن الهمام فى التحرير مح التیسیر ( 1/۲ ) ادا اورت ةى 
لأن جملها حدثا للجناية ولا جناية من النائم . 

( ۳ )فى رب) : الیقطة . 

,> ) آخر الورت ( 4 1/۱۱) من رج) . 

(۰) انظر کلام فخر الاسلام فى کشف الأسرار () /۲۷۹) 

( 1 ) قال الرهاوی : وهو اختیار المصنف اي | ء وقيل : وطیه الفتاوی . عاشي 
الرهاوی ( ) ٩۰‏ ) . 

(۷) انظر هذه السائل فى الميسوط ( ۷۷/۱) فتح القدير ( 0۱/۱) حاشي 
الد سوقی ( ۱۲/۱ ).مصنی معنى السحتاج ( ۲۲/۱ ) المدونه ( ۰/۱ ۰) المفنی 
(۱۷۲/۱) کشف الا سرار ( ۲۷۹/4 ) ت تیسیر التحریر ( ۲۱۵/۲ ) التقریسر 
والتحمير ( ۱۷۸/۲ ) التلويح على التوضیح ( ۱۹/۲ ۰ 


(AY) ( 


والاغما* مثل النوم فى فوت الا ختیار وفوت استعمال القدرة حتی منع صحة المباراث 
وهو أشد منه ,لأن النوم فترة:أصلية: وهذ! يثافى القوة أصلا وهذ ا كان حدثا فى 
كل الا حوال ومنع البنا* واعتبر امتد اده فى حق الصلاة خاصة . 
۰ 3 3 
قوله : ( وال :(۱) ۰ ۰ کذ۱) 
الاغما " فتور يزيل القوی ویعجز به ذو العقل عن استعماله مع قيامة حقيقة كذا 
فشر الشيخ أبو المعين رحمه الله وكأنه آراد به فتورا فير طبیمی والا د خل النوم 
فيه , ويحتمل أن الا حتراز عنه يحصل بقوله : يزيل القوی 
وأنه لايخل بالأهلية كالنوم ,لأن العجزعن استعمال العقل لايوجب دم العقل 
فتبقى الأهلية ببقائه فلا ينافى الوجوب لكئه لما فوت الا ختيار وأوجب عجزا من 
آذآ س 
١ (‏ ) الأغما* لغة: يقال غی على المريض وأى طيه بالف فیهما ٠‏ يمعنى فى 
عليه ثم أفاق ٠‏ انظر القاموس المحيط ( / ۲۷۴ ) 
وقيل معناه ۽ فقد الحس والحركه لعارض . المعجم الوسيط ( 1۷/۲ ) وهذا 
التعريف ذ كره صاحب المرآة : بقوله : وهو فتور غير طبيعى يزيل القوى . .السح 
راجع مرآ الا صول ( ص/ 1١١‏ ) وراجع الكلام فى الاغما* وتعريفه فى تيسيدر 
التحرير ( ۲11/۲ ) وسسمات الأسحار (ص/ ۱۷۰ ) وفتج الغفار ر ٩۰/۲‏ ) 
ولنای ( ٩۱/۲‏ ) والتلویح ( ۱۹۹/۲ ) وكشف الأسرار ( ) / ۲۷۹ ) والنظای 
٠ (‏ ) وتعريغه في التلويح والنامی والنظاس : بأنه تعطیل القوی المدركة 
والمحرکه حركة اراد ية بسیب مرض یعرض الد ماغ أو القلب . 
وعرفه ابن طك بقوله : وهو ضرب مرض یضعف القوی ولا يزيل الحجا . أىالعقل . 


ع ابر بم و کته قیقد هه اه وا a‏ امه هه هه هر مر مرو وود وده ود و و ويك 


استعمال القد رة أوجب / ا الخطاب بالاد ۱" وبطلان العباد 4 سم 
ثم آشار الى الغرق بينه وبين النوم فى الحقيقة والحكم ,د 
فقال :( وهو) أى الاضا* (.أشد من النوم ) يعنى فى كونه عارضا وفى تفويمست 
الاختيار والقدرة ( لان النوم فتره أصلية ) أى طبيعية بحيث لایخلو للانسان من 


۰ . {YF 
فى حال صحته فمن هذ | الوجه یختل ونه عارضا وان تحققت العارضية فيه باعتب ار‎ 


أنه زائد على معتی الانسانية . 


ولا يزيل أصل القوة آینا وان أوجب العجز عن استعمالها » ويمكن ازالت ن 
باي ٩‏ : 

) وهذ ۱ ) أى الاغما* ( عارض ) من كل وجه لأن الانسان قد يخلوعنه فى 
مد ة حياته فکان أقوى من النوم فى ری 1۳9 


۷ 0 
) يناف 7 القوة اصلا ) لما بينا أنه مرض مزيل للقوی » ولهذ | لا يمكن ازالتسه 


بفعل آحد ء بخلاف النوم نه عجزعن استعمال القدرة مع وجود ها . 


( ولهذا ) أى ولکونه أشد من النوم ( كان ) الاغنا* ر حدثا فى کل الأحوال ) 
مضطجعا کان أو قاعد! أو فائما أو راكما أو ساجدا . 


والنوم ليس یحد ث فى بعض الا حوال »لانه بذ اته لايوجب استرخا* المفاصل الا ان | 
غلب فحینتذ يصير سببا للا سترخا* فیکون حد فا ۱ 

( ومنع ) الى الاغعا" ر البناء ) ظيلا كان الا غما' أو كثيرا ؛نضطجعا كان 
كان المغس هر ر خی :ل من العوارض النادرة فى الصلاةء فم 


١ (‏ ) آخر الورقه ز ۲۰۵ /ب) من ( . 

(۲) فی (جد ) : العباده . وهو خطاً . 

(؟)فى زد ءه) : تحیل . 

(> )فى ( ج) : أملا . 

( )فی ( دوه ) : التنبه . 

( 1 ) آخر الورقه ( رب ) من ( د ). 

( ۷ ) فى (ج ) : فینافی . وفی (د ) : بنا* فى وهو تحریف وفی الکشف ( ) / ۲۷۹) - 
(۸) آخر الورقه ( ۲۵۰۹ ) من و ه) . 


يكن فى معنی ماورد به التص‌وهو الحدث الذ ی يغلب وجوده فى جواز البنا*. 

ولأنه فوق الحدث فى المنع عن الصلاةءلانه مع کونه خدثا فى جميع الأحسوال 
مخل بالعقل , وکل واحد مهما مو ثر فى ٩‏ الاد ۲۱ ءلانه مفتقر الى كل 
واحد منپما کذ ۱ فى بعض القواقد ۰ 


بخلاف النوم ءلانه لازم للا نسان بأصل الخلقه , فيكون كثير الوقوع فلا يل 
الینا* بمنزلة الرعاف ش 

وذ کر فى ای قاض ا اذ نعس‌فی الصلاة من غير تعمد فمال اگما 
3 اضطجع فقد اختلف فيه : 

قال بعضهم: | أتنتقض طهارته ولم تفسد صلاته لاّنه حدث ا یچ مه نز 
أن یتوضاً ويبنى . 

وقيل : لاتفسد صلاته ولا تنتقض طهارته كما لو نام فى السجود! 2 فا از ۱ نام 
مضطجعا متعمد | انتقض‌وضو* وبطلت صلاته بلا خلاف . 

( واعتبر امتداد الاغما* ) استحضانا ( فى حق الصلاة خاصة قق بط بسح 
الصلاة! "أذ ١‏ امد ولم يعتبر امتد اد النوم فى شىء أصلا . 

۷۸ القياس : أن لایسقط بالاغیا؟ شی“ وان*ظال كما ذ هب اليه بشر بن غيساث 
السر ی »له لايزيل المقل ٠‏ ولكنه يوجب خللا فى القدرة الأصلية فيؤ شر ق لى 


تأخیر الار ۰۱ دون سقوط ( القضاء كارن (1) 1 


() فی ( د هه ) :عن ۰ (۲) فی (د ) : یمکن ۱ 
)۳( أنظر فتاوی قاضی خان بها مش الفتاوی الهند ية ( 7/۱ ۱۳۳ ) ۰ 
( ) ) آخر الورقة () ۱۱/ج) من (ج) ۰ (ه)فی (د) : سجوده . 
(1) الكلمة ساقطة من (ج) ۰ (۷) فى (ج) : فکان. 


(۸ ) هوبشرين غیات‌بن أبى گريمة المریسی المعتیی المتکلم مولی زید بن الخطاب 
آد رك مجلس أبى حنيفة ولا زم ابا یوسف وتفقه عليه » اشتغل بعلم الکلام ۰ له 
أقوال شنيعة ومذ اهب منكرة » كفره أكثر أهل العلم ليد عته وضلاله » مات سنة ۸ه 
أنظر الغوائد البهية ( ص 6ه) تاريخ بغداد ( ۵1/۷) 
الجواهر المضيئة (-1۷/۱)) شزرات الذهب ( 11/۲) ۰ 

. ما بين المعقوفتين مطس‌نی (أ) ۱۰(۰) آخر الورقة ( 1۸۲4 من (أ)‎ )٩( 


.عليه وقت صلاة كامل لا يجب عليه القضاء 


هه و ماه هد هاه مه هاو عاو و واه هاه ٠6‏ »د .د و و هاو و هاه مه وم وام ام و و 


الا أن الفرق : أن الأغماء قد يقصر وقد يطول عاد ة فيعتبر فى حق بعمض 
الواجبات عفان | قصر أعتبر بما يقصر عاد ة وهو النوم فلا يسقط به القضاء واذا طال 
أعتبر بما يطول عاد ة وهو الجنون والصغر فيسقط القضاء 

ثم امتد اده فى حق الصلاة أن يزيد على يوم وليلة باعتبار الأوقات عند أبس 
حنيفة وأبى یوسف رحمهما الله وباعتبار الصلاة عند محمد رحمهم الله على مابيناء 
فى الجنون !۳ , 

وقال الشافعی رحمه الله : امتد اد» باستیعاب وقت الصلاة حتی لو كان مفصسی 
ران وجوب القضا" بيتنى على ووب 
الأدا* . وفرز بين النوم والاغنا* فان النوم عن اختيار منه بخلاف الاضا* . 

ولكنا استحسنا لحد يث على رض الله عنه »فاته أغى عليه أربع صلوات فقضاهسن 

وعمار بن وش لين عليه. يوما وليلة فقضى الصلوات . 


ومد الله بن عبر رضى الله عنهما أغبى عليه أكثر من يوم وليلة فلم یقضی الصلوات 


( ۱) أنظر الدر المختار ورد المختار : ( ۰۸۸۰۳۳۰/۱ 

, : ونال آتسافعی رحمه الله فى الم ۷/۱( ۽ واذ | أفاق المغمى عليه وقد 
بقی عليه من النهار قدر مايكبر فيه تكبيرة واحده اعاد الظهر والعصر ولم 
يعد ماقبلپما لا صبحا ولا مغربا ولا عشا* ٠....)وانظر‏ المهذب ( 7/۱ ۰۰) 
وكذ لك ذ هب المالكية الى عد م وجوب القضاء على المفس طيه 
انظر : الشرح الصفیر ( ۱ کم 
وأما الحنابلة فقالوا بوجوب قضاء + جميع الصلوات على المغنى عليه انظر الیفی 


([ لك )مه 


( ۳ ) هو الصحابى الجليل ۽ صار ین اسر ین عار العنسی الشاسی الد شتی بو 
الیقظان » من السابقین الى الا ساد م مع أبويه وكان یهد ب معهما على اسلا مهما 


واول من بغی سجد | فى الا سلام وهو سجد تهاء شهد بد ر وما بعد ها ناته 
كثيرة قتل یصفین مععلى رضی الله ضهما سنة ۲۷ ه وهو این ٩۳‏ سنة 
الا صاية (۱۲/۲ه) الاستیعاب ( ۷۱/۲ ) تهذيب الاسما* واللفا ت 
CEY)‏ الخلاصة ( ص ۲۷۹۱ ) ۰ 


فمرفنا أن امتد اده فى الصلوات بما ذ کرنا كن ا و ۱ 

وض الصوم لايعتبر امتد اده وهو معنی قوله خاصه حتی لو کان مفی عليه فى 

50 'الشهر ثم أفاق بعد مضيه لم يلزمه القضا* ان تحقق ذلك الا عت اند 

الحسن البصری فاته يقول : سبب وجوب الار ۱* يتحقق فى حقه لزوال عله 
بالاضا* ووجوب القضاء يبتنى عليه . ۱ 

وظنا : ان الاغما* عذر فى تأخير الصوم الى زوال لا فى |" اسقاطه »لان سقوطسه 
بزوال الأهليه أو بالحرج »ولاتزول الأهلية به لما بينا ولايتحقق الحرج به أيضاء 
لانه انما يتحقق فيما يكثر وجوده واعتد اداه فى حق الصوم ناد ر ا 
الاکل والشرب وحياة الانسان شهرا بد ونما لاتتحقق الا ا نلا يصلعلبناء 
الحكم عليه . وض الصلاة امتد اده فير ناد ر فيوجب حرجا فيجب باعتباره 


(۱) أنظر المبسوط : (۰)۲۱۷/۱ 


(۲) آخر الورقه ( 6 ۲ /ب) من (ب) . 


( ۲) آخر الورقه ( ۲۵٩‏ /ب) من زه). 


(؟ ) فى (د ) : نادره . 


0 


FF Ae 


(A1) 


وم الرق : فهو عجز حکمی , شرع جزا* فى الأصل , لکنه فى حالة البقاء 
صار من الأمور. الحكمية , به يصير البر* عرضة للتمليك والابتذال . 


"قله :روأما ارق فكذا ...) 
الرق فى اللفة : هو الضمف(۱) . :يقال ثوب رقيق ,ی ضعيف النسسج 


ومنه رقه القلب ۰ 


وفی عرف الفقباء : هو صارة عن ضصف حكى () يتهياً بر قير 
ملك الغير عليه فیتملك ) بالاستیلا* كما يتتلك الصید وساثر المباحات . ۵ 


(۱) أنظر هذا التمریف لفة فى التعریفات ( ص /۱۹) ۰ وقال فى المغرب 
(۳۲۲/۱) : لأن أصل الرق من الرقة التی بمعنی الضمف . 
والرن بالكسر لغة أيضا بسعنى السلك وهو العبودية . وهو بناسب 
هذا المقام ۰ 
والرق بفتح الرا* : فهو ما يكتب فيه وهو جلد رقیق ومنه قوله تصالسی : 
( فى رق منشور )- سورة الطور آية ۳/۸ . 
وانظر فى تعريته : لغة الصحاح (/۱۸۳) والمغسرب (۳۲/۱) 
والقاموس المحيط (66)/80؟) . 

(؟) قال فى التلويح : ضمف حكسى : ای بمعنى أن الشارع لم يجعلله 
آهلا: لكثير مما يملكه الحر مثل الشپاد ة والقضاء والولاية والا مامه ونحو ذ لك . 

۱ آنظر التلوی على التوضیح (۱۷۰/۲) ومراة الأصول (1۱۱/۲) . 

(۳ ) آخر الورقة (ه ۱/۱۱) من (ج) . 

( ) فى (د ء ه ) فيملك . 

۱ ره ) وعرفه المؤلف فى كتدف الاسرار بهذا التعریف . 

۱ وعرنه. أمير بادشاه بقوله : بأنه عجز حکی عن الولا ية والشپاد ة والقضاء 

۱ ومالكية المال والتزوج أو ضرها 

۱ وعرنه صد ر الشريعة بقوله : بأنه عجز حکی فى الأصل جزا* عن الکفسر. 

0 انظر فى تمریفه فى کف الاسرار (۲۸۱/6) تیسیر التحریر (۲۱۷/۲) 

۱ ۱ التتضيح على التنقيج (۱۷۰/۲) مرآة الاصول رص /۱۱۱) 


(AYY) 


هام هاو ه و و و و و و ماو واه و و واوا هاه و و و مه و و و و و و مه و و و و و و و و و وا و و مه ه 


الحر حسا , لاآن الرق لا يوجب خللا فى سلامة البنية ظاهرا هاطنا, 
لکه وان قوف عاجز عما يلك الحر من الشهاد ة والقضا* والولاية والس‌تزوج 
ومالكية المال وغيرها . û‏ 1 
ولا یلزم عليه أن أهل الحرب آرقاء حتى طكوا بالاستيلاء . تلم آن 
لل 55 
تصرفاتهم / نافذ ة , وانکحتهم صحيحة , وشپادتهم فيما بينهم مقبولة » وآملاكهم 
ثابتة , لآن ثبوت وصف الرق فيهم بالنسبة الينا حتى صاروا عرضه للتملك 9) 
: فیما بينهم 
فى حقنا . فأما فيما بينهم فلهم حكم الاحرار بنا* على ديانتهم”بالمرية 
فتثبت هذه الأحكام فى حقهم . 
( شرع ) أى ( الرق جزاء فى الأصل ) أى فى آهل وضعه وآبتد ۱* ثبوته, 
فان الكفار لما استنكفوا 0 اد ة الله تمالی وصيروا ‏ آنفسهم ملمقة 
بالجماد ات » حيث لم ینتفعوا بعقولهم وسمعهم وآبصارهم بالتأمل فى آسات 
الله تعالى والنظر فى د لائل (°)وحداعينة جازاهم الله تعالى فى الد نیا بالسرق 
الذى صاروا به محال الملك وجعلهم صید عبيده: وألحقهم بالبهائم فى التملك 
والابتذال ,() 
(۱) آخر الورقة (1/11) من (1) . 
(۲) فى (ب) : التملك , وفی رد .ه ) " للتمليك . 
(۳) قال فى مختار الصحاح (ص /1۷۹) النکف ‏ العد ول . 
وفى الصحاح (/۱۳۱) نكفت عن الشی* ۽ آی عالت . 
() آخر الورقة (۲ 1/۱) من (د). 
ره ) الکلمه ساقطه من (1) . 
(1) الابتذال ۽ لامتهان . 
قال فى مختار الصحاح رص /۵) : ابتذال الثوب وغيره ۽ امتهانه . 


ان 


CATA) 


ولكونه جزا* الكفر فى الأصل لا يثبت على السلم ابتداء . 

( لكنه فى حال البقا* صار من الأمور الحكنية ) أى صار فى حال البقاء 
تابتا بحكم الشرع حكما من أحكاءه من غير آن براعى فيه ممنى الجستزا* » 
ومن غير أن يلتفت الى جپة العقية فيه حتى بيقى العبد رقيقا وان أسلم 
صار من الأتقياء » ويكون ولد الأسة المسلمة رقيقا وان لم بوجد منه مايستحق 
به #لجزا* . 

وهو كالخراج فانه فى الابما ۰۱ يثبت بطريق العقهة حتى لا سس ۱ 
على السلم لكنه فى حال البقاء صار من الأمور الحکنیه حتى لو اشترى السلم 
آرص الخراج لزم عليه الخراج . 

والعرضه الممرص(۲) الممترص للامر آى الذی (۲) نصب لامر فمله من 
المرص يقال فلان ار ) عرضة للبلاء أى منصیا له بحيث یمرض عليه 
ومنه قوله تمالی ۽ =( ولا تجملوا الله عرضة لایمانکم )-) ۽ آى معرضا 
لها فتبتذلوه بكثرة الحلف به ۰( 


٠ ٠‏ والمعنی ههنا أن الانسان بسيب الرق يصير معرضا ونصوا للتماسله 


والابتذال ۽ أى الامتهان بي 


(۱) آخر الورقه ره ۱/۲) من (ب) . 
(۲) فى رد ) ۽ المعرضه . 

(۳) فى (ب) : للذی . 

(ع) فى رد وه ) : فلان جمل عرضة . 
ره ) سورة البقرة آية /۲۲ . 

(1) آخر الورقة (۱/۲۱۰) من (ه) ۰ 


او ره لين 


)۸۲۹( 


وهو صف لا يحتمل التجزى فقد قال , محد فى الجامع فى مجهول النسب ١‏ 


قوله : ( وهو وصف لا يحتمل التجزی؟) أصله التجژژ بالهمزة , 
لكن الفغقمها* لينوا الهمزة تخفیفا كما هو بذ هب بعص العرب فى المهمسوزات 
فصار تجزوا بالواو ثم قلبوا الواو لوقوعها طرفا يا*فقالوا : التجزى, ومئله 
التوضوء والتوضى . أى الرق لا يحتمل التجزی* ثبوتا وزوالا . 

وقال معط بن سلمة الب ان شائخنا : انه يحتمل التجزى* ثبوتا , 
حتی لو فتح الامام بلدة ورای الصواب فى آن يسترق آنصافهم نقذ ذلك منه. 


والااصح أنه لا يتجزى , لآن سيبه وهو الا »ان لا یتصور 


قهر نصف الشخص 7 شائما د ون النصف ۰ والحكم 7 ا السبسب 
فى المبسوط .0( 
ولأنه آثر الكفر وهو لا مج زى 00 ا ۱۰ 


ولانه شرع عقوية وجزاء وا يتصوز باب العقهة على النصف شاهلا 


دون النصف . 


)۱ هوسعد بن سل ايو ذا لا البلخى ا ا ی 
شد اد ن حكيم ثم على ابى ليان الجوزجاتی » وهو شيخ احد بسن 
ابی عمران استاذ الطحاوی وابو يكر" بخد بن أحمد الاسکاف » ونسبتسه 
الى بلخ رين بلاد خراسان .» توفی. سنة ۲۷۸ هه . 
انظر ترجمته فى : الجواهر المضيئة (۱۱۳/۳) والفواگ الببية 
( ص /۱۱۸) وطبقات الفقها* لكا رت زاده e‏ 

(؟) آخر الورقة (1/۲1۷) من ر ٠‏ 7 

(۴۳) ۰ » (۱۱۵/ج) من (ج) . 


(ع) انظر المبسوط (۱۰/۷) ۰ 


(Are) > 


وكذ لله العتق الذى هو ضده . وقال آبو يوسف ونحند رحمهما الله : 
الاعتقاق لا : يتجزى ما لم يتجز انفماله وهو المتق . 


والحاصل ء آن المحل لا بتجزی فى قبول هذا اليصف كما لا يتجسزى 
باتصافپم (۱) بالعلم والجبل م وکا أن المرأة لا یتجزی فى اتصافها بالصل 
والحومة . ۱ 

والمراد من التجزی وعد مه فيما تحن بصدده من السائل أن السحصل 
فى حن قبول حكم الرى أو العتى أو الاعتاق اوالبلك , والاتصاف سه 
يقيل التجزی أو لا يقبله ؟ ی 5 


ثم استدل على أن ما ذكره هو وذهب أصحابنا بالسألة ال كورة فان 


محف | رحه الله ذ کرها فى آخر دعوف الجامع () من غير ذكر خلاف فدل 


آنه (۲) ذهب آصحابنا جميعا : آنه یجعك عبدا فى شپاد » , وان لم يثبست 
الملك للمقر له الا فى النصف » حتی لو أنضم اليه مثله لم يجعل (8) بمنزاستة 
حر واحد فى الشپاد ة , كما جعلت المرآتان بمنزلة رجل واحد فيها وفى جميع 
احکاه مثل الحد ود والارث والنكاح والحج والجممة . 


ر وکذ | المتق الذ ی هو ضد الرق ) لا يقبل التجزى باتفاق بيسن 


. أصحابنا. آیضا , لأن العتق فى الشرع عبارة عن قوة حکنیه یصیر الشخص به اهلا 


للمالكية والسپاد ة والولاية ویمتنم بها عن يد الستولی حتى لا ملك سه 


وان قپره:. كذا قال الامام القاضى فى الاسرار . (*) 


(() فى رد »ء ه) اتصانه 
(۲) انظر الجامع . 
(۳) أى ان الرق لا يقبل التجزی . 
(>) فى رد مه ) : بجعلا . 
ره ) :نظر الاسرار الورقة 


#امع ل قا هن لقا عر قار هي O E‏ ل مهاد ل ود يه قاذ يع ول كيه هذ لق أذ تقرح ف جه E‏ به و له ف ها بود يوا ا الا هاه ود الواح ع ب عه 


۱ ۱ (0. (0) 

وثبوت مثل هذه القوة / لا يتصور فى البیف السائع دون البعض . 

ثم آنهم كما اتفقوا على عد م تجزى الرق والعتق اتفقوا على أن اللسسله 
وهو المعنى المطلق للتصرف الحاجز للغير عنه قابل للتجزی* ثبوتا وزوالا » 
بل أجمع الكل عليه فان الرجل لو باع مده ) من اثنين يجوز بالاجسساع 
وثبت الملله لكل واد نهنا فى التصف . ۱ 

ولو باع تصف عبده بیقی الملك فى النصف الآآخر بالا جماع ویزول عن النصف 
الببيع لا غير. 

واذا عرفت آحكام الرق والعتق والملك فى التجزى* وعد مه فاطم أنهيم 
اختلفوا فى تجزى الاعتاق . ش 

5 
( فقال اون ومحمف رحمهما الله : الاعتماق لا يتجزق حسبستشی 

لو آعتقن نصف عده أو أعتق احد الشريكين نصيبه یمتق كله لقوله عليه الصلاة ۰ 


والسلام : " من أعتق شتصا () له فی. عمد عتق كله لیس لله تعالى فيه شريلك .۰( 


۱ 


وانظر فى عام تجزی* العتق ۽ نور الآنوار وحاشیته قير الاقعار (ی/۲۹۲) 

ومرآة الأصول ..( ص / ۲ 1 ) حيث قال متلاخسرو : فانه قوة حكسه 

يصير به المرء أهلا للمالكية. والولايات ولا معنى لتجزيه . 

(۱) فى (ج) : بثبوت . ۱ 

(۲) آخر الورقة (۵ ۲/ب) من (ب) . 

(۳) الكلمة ساقطه من (ج) 

( ) آخر الورقة (۲۱۰/+) من (ه) . ۱ ۱ 

(ه ) الشقص والشقیی بمعنی واحد وهو فى اللفة ‏ الجز* من الشى* والتصیب . 
انظر : المغرب فى ترتیب المعرب (10۰/۱) . 

(1) الحديث بهذا المصنی رواه الطحاوی فى شرح معانی الاثار (۱۰۷/۳) ي 


4 


(ATT) 


we 


وقال. آبو حنیفه رحه الله ۽ . الاعتساق ازالة اسلكك وهو متجزی تعلق بسقوط 
كله عن البحل حكم لا جا ی ی لاا ياد وده كد يج مجر 
المله فيتوقف المتق الى تكميلها . 


0 


ولان الاعتاق انفعاله المتق . آی لا زمه الذ ی یتوقف وجود ه علييسه , 


يقال : آمتقه فمتق , کا يقال : کسرته فانکسر , فلا یتضور الاعتاق بد ون 
العتق كما لا#یتصور الکسر بد ون الانکسار » لاستحالة وجود الطزوم بد ون اللازم. 


غاذا لم أيكن الانفمال وهو الفتق متجزيا لم يكن ر الفمل وهو الاحاق 
تن ضرورة , كما آن الطلاى الذى هو انفعال التطليق لما لم يكن متجزيا 
لم يكن التطليق الذى هو الفعل متجزيا . 

ولا وجه الى القول بتوقف الاعتا قالآ) لأنه صدر من المالك فوجب تنفسذه » 


ونغان ه فى البمض بسند عی ثبوت العتق فى الكل . 


5 


وقال آبو حنيفه رحمه الله : الاعتاق یتجزی (۲) حتى لو أعتق شقصا من عبد 


لا يعتق الكل ولكن يفسد الملك فى الباقى , حتى لم يكن له أن يملكه الغير » 


2 عن قتادة عن أبى المليح , عن أبيه أن رجلا اعتق شقصا له فى سلوك , 
وأعتقه النبى صلى الله عليه وسلم كله عليه , وقال ۽ ليس لله شريك .* 

7 وأصله فى الصحيحين راجع البخاری (ه/1ه() فى العتق ,باب الل" 
أعتق عبد! بين انين أوآمة'بين شركا* رقم ٠٠۲٠‏ . 
وأخرجة سلم )١١6./5(‏ فى العتق , باب ذکر سعاية الميد رقم 

۳ بلفظ من أعتق شقصا له فى عبد فخلاصه فى ماله ان كان له مال 

۸ فان لم يكن له مال استسمی العبد غير شقوق طیه *. 

4 وانظر نصب الراية (۲۸۲/۳) ۰ 

)١( :‏ آخر الورقة (۲۱۷/+) من (آ) . 

 )( | ۱‏ » (۱۱/+) من رج). 

| (۲) فى رد ) : لا یتجزاً وهو خطة . 


(ATT) 


۵ و وه و ما و TT‏ 


. ولا أن عبقيه فى بلک بل يصير كالمكاتب حتى كان أحق كاه لعو ا 

الحرية بالسعاية!!) الا أنه لا یرد الى الرق بالتعجیز ۳ . بخلاف الکاتب(), 

لن السبب فى حق المکاتب ,عقد .یحتمل الضخ وهو الكتابة والسبب هپنسا 

ازالة ملك لا الى أحد » وذ لك لا يحتمل الفمخ لقوله عليه الصلاة والسلام : 

"من اعتق شقصا له ي کلف عتق بقيته *[1) وهو المراد من قوله عليه الصلاة 

(۱) آخر الورقة (۱۲/) من (د ) . 

(۲) استسما؛ المبد اذا : عتق بعضه ورق بعضه : هوآن یسمی نی 
فكاك ما بقى من رقه , فیصمل ویکسب ويصرف شمنه الى مولا» » فسس تصرف 
فى کسبه سماية . راجع النهاية لابن الا ثیر (۳۷۰/۲) 

ر۳) انظر سالة تجزی الاعتاق فى المبسوط ( ۰۷۷/۷ ۱۷۰۱۰۲ . 
قال السرخسی فى (۱۰۲/۷) : على أصل ابی حنیفه رحبه الله تعالسی 
فان العتق ضده يتجزى » حتی من أعتق نصف صده فهو بالخیار فى 
النصف الباقی , ان شا* اعتقه وان شاء استستماه فى النصف الباقی فى 
نصف قيمته فهو کالمکاتب . وعند آبی یوسف وبحد والشافعی رحمهم الله 
تعالى یمتق كله ولا سمایه عليه قال الطحاوق وبقول أبو يسف وبعسد 
ناخذ . انظر شرح معانی الاتار (۱۰۸/۳) . 

)€( المكاتب .. العبد الذی يكاتب على نفسه بشمنه فان سعی واد اه عتسسی 
راجع ۽ انیس الفقها* ( ص /۱۷۰) والمغرب (5/56.؟). 00 
الكتابة لغة : الضم والجمع . شرعا : جمع الرقبة مالا مع حريةاليد حالا . 
انظر : آنیس الفقها" (۱۷۰) ۰ 

(ه) فى (ب ء ج ) : من ۰ 

(1) انظر ‏ تخریجه فى المراجع السابقه للحد یث الذ ی قبله 
وانظر أيضا الموطاً : (۲/ع۷۷) فى العتق والولاء, باب من آعتضق 
شرکا له فى مطوك . 


وأبودايق ( ۲۵۸ ) » والترمذى ( 1۳۰/۳ ) 


0 


(ATE) 


و و و و و و و موم الى الى ل و ال ملو ل ىمل ول مه ل و و و مه و و وم مه و و و و و و هو و و و و او و وه 


والسلام : " عتق كله " آی يصير عتيقا باخراج الباقی الى العتق بالسماية, 
فكان بيانا آنه لا یستد ام فيه الرق . . ۱ 
0 ولان الاعتاق ازالة ملك الیمین بالقول فتجزی فق المحل کالبیم , وذ لسك 
لآن نفوذ تصرف المالك باعتيار ملكه , وهو مالك للمالية دون الرق » لاه 
اسم لضمف. شرعى ثابت فى أهل الحرب مجازاة وعقهة على ا كما قلنا. » 
وهو لا يحتمل التملك , لانه شرع عقوة بالجناية على حن الله تعاالى 
فان حرمة الكفر حقه على “الخلوص فيكون جزاقه حقا له کجد الزنا » فلا یصلسح 
أن يكون ملوكا للمولى وتعلی بغا* الملك یبقا* الرق فى المحل لاید ل ععلسى 
آنه مملوك له كتعلقه بالحياة , فانپا شرط('أ للملك ثبوتا وپقا* » وذ لك لايد ل 
على أن انحیاه مملوكه له . 

واذ | ثبت أنه لايسلك الا الماليه كان الاعتقاق منه تصرفا فى ازالة ملك 
الماليه فيقبل التجزى , لآن العبد من حيث أنه مال متجز كالثوب الا آنه 
از ۱ أزله (۳) الى العبد ‏ والعبد لا يلك نغسه - كان اسقاطا 2 
واسقاطها یوجب زوال الرق وثبوت المتق فکان فعله اسقاطا وتات بواسطة 
ازالة المالية على معنى أنه اذا ۳۹ ازالة اللك بطريق الاسقاط (5) يعقبه 


5 لابن اجه : )۸4/1( > والدار قطنى : (/۱۲۳ ومابمدها) , 
والنسائ : (۲۸۱/۷) ۰ 

(() آخر الورقة )1/۲٠١(‏ من (ب) . 

(۲) فى آرد»ءه) ۽ شرطى . 

)۳( آی آزال ملك مالية . 

(ع) أى اسقاط المالية . 


) ۸۳۴۳۰ ( 


صار کفسل آعضا* الوضو؛ لاباحة آد۱* الصلاة وکاع اد الطلاق للتحریم ۰ 


MM 

المتق لا أن يكون فمل المزيل ملاقيا للرق كالقاتل فعله / لا يحلالروح 
وانما يحل البنية ثم تزهق الروح بنقص () البنية فيكون فعله قتلا 

وكشرا* القريب يكون اعتاقا بواسطة التملك لا يرون (۳) الواسطه فهذا 
معنى قوله الاعتاق ازالة الملك وهو متجزی ...الى آخره . 

قوله : (وصار ذلك ) آی اسقاط الملك الذی هو متجز لثبوت العتق 
الذى هو غير متجز ( مثل ضل أعضاءالوضوء لاباحة الصلاة ) » فانه متجز 
حتی كان (( فاسل اه) بعض الأعضاء متطهرا ومزيلا للحدث عن ذلك البعسض 
ولا تثبت اباحة الصلاة التی هی غير متجزیه أصلا , بل یتوقف على غسل 
الباقى . 

ر وکا اد الطلاق للتحریم ) فانما متجزية وتعلق بها الحرمة الغلیظة )١‏ 
الحرمة على كمال العدد فكذلك هنا . 

الا أن العيد استحق بازالة البلاه أ عن البعض حق العتق بالان 
الازالة لما صمت استحق أن يعتق بقدرة لأ ن الاءعدسل ساق 
رو) آخر الورقة ((1/51 ) من (ه) 
(۲) فى (ب) : ببفغض . وهو صحيفا . 
(ع) الكلمة مطسة. فى (أ). 
(ع) آخر الورقة )/۲٦۸(‏ من ر(أ). 
(ه) فى (د) : ضل . وهو خطأ . 
)١(‏ هی البينونة الفليظة وتتم بالطلقة الثالثة . انظر اللبابٌ شرح الكتاب 


۰ (T/T) 
۰ آخر الورقة (۱۱/+) من (ج)‎ )۷( 


aT °‏ : ( يم رج) O‏ )1( 
IK Ife 1‏ بجر )4( 
۰ کر O (e Ae‏ عرو الوم كرت ند وب 
۰ ۱6 حبرو : يسم يس (1) 
(4/A) ۰‏ خضو 2 خم کم 
| جک مر - وک ندمو O‏ ۶ وب 
( ۰۷۸ /۱) 
5 دمم )1/001( TX ° qf (q2‏ يلي ah‏ جک مد 
CE (0 ma‏ ام شن (pep‏ مود کی ID‏ ۲ 
° کی qf‏ صر ° يسم (U r‏ 


e mE ° KAF نما وج‎ AT ری‎ A ۰ 

۱۳۰ ۱۳ ED MM 6 co f F1 wf dP o چم‎ f (pm 
ere ° KAF وک‎ IP ewr) n (mE mn (KAR هی‎ 

ولي مد 0 و۳ ore‏ 

همم موی مه نو مس دعم 6 (Ao‏ کو KA qr O if‏ 

وت بو f HAD‏ و ere‏ كه IA AIR IO ITO‏ صم 


٩۱۳۶۲ KAF FTA AP IO rı Ar ITT 
MO ۱۳۲ ۱۳ ۲ e gg رو کی و‎ e سر‎ 3 
GIF دی‎ 0T e (r مب ا م‎ ۱۳۳۲ me وعدن‎ 


IN نگ‎ gep O OO و چم مخت دمم‎ HO که‎ Gop ° 


(O O IFT (QIRIK ری‎ O meen مر‎ map O nep 


(LAY) 


یسم (۸۳۷۲ ) 


وهذا الرق ینافی مالكية المال لقیام المملوكية مالا حتی لا يبلك العبسسد 
والمکاتب التسری ء 


قوله ( یمن۱ ۲ الری ) ۽ أى الرق الذ ی تحن فى بیان آحکامه . 

وکانه احترز بلفظ الاشارة عن النکاح فانه يسس رقا , ولا يمنع مالکسة 
السال . 

(ینافی فى مالكية المال ) حتی لا يملك الهبد شیثا من المال وان ملكه 
المولی ( لقيام السلوكية مالا ) يعنى سلوكيته من حيث المالية لا من حيث 
الا نسانية , فلا بتصور أن يكون مالکا من هذا الوجه , لان المالكية تنبی * على 
القد رة والسلوكية تنبى* عن العجز وهما متنافیان (7, فلا یجتمعان بجببة 
واحد 4 فى حق شخص واحد . ۱ 

فان قيل ۽ يجوز آن يكون لوكا من حيث انه مال مالكا لال من حيست 
انه آد من لا من حيث انه مال كما قلنا فى مالكية غير المال . 

قلنا لوقيل بمالكيته من حيث انه آد می يلزم منه آن يكون المال مالكا 
للمال » وذ لك لا يجوز ء لان المالك مبتذل للمال والمال مبتذ ل ولا يجوز 00 
أن یکون المتذل مبتذلا فى حالة واحدة , بخلاف مالكية مالیس بسالء 


لأن الضرورة د اعیه الى اثباتها . كذا فى بعض الشروح ۰ ولا یخلو عن دها". 


(۱) آخر الورقة (۲۱/+) من (ب) ۰ 

(۲) قال فى التلویح (۱۷۱/۲) : قيد المالكية والسلوكية بالمال » لانته 
لا تنافی بين المملوكية متعة وبين المالكية مالا وبالعکس . 
صورة السألة ,۽ اذا تزوج عبد حرة , تكون الحرة تحت عبد سلوكة 
متعة ومالكا مالا ۰ والعید فى هذه الصورة مالك متمة وسلوك مالا للمولى . 
انظر هاش مرآة الأصول ( ص /1۱۳) 

(۳) آخر الورقة (۲/۲۱۱) من (ه) ۰ ۱ 


(ATA) 


goes‏ وهاو مه و و و و و و و و هو و و و و .د و و و هم و .6ه 


MOM ۰ 5 


فان قیل : ینیفی يجب أن لا بیفی بالرف آهلية ملك التص رف 
كا لا يبقى آهلية ملك المال لآن العبد سلوك للمولی تصرفا كما أنه سلوك له 
ما لا ۰ 


قلنا ۽ انه مملوك له تصرفا فى نضه بیما وتزویجا , وقد فاتت له (هلبية 
هذا التصرف .فکان (۳) نائبا عن المولی متی باشره بامره » ولکته لم يصر سلوكا 

: 5 )40  .. 
من حيث التصرف فى ذمته / ۰ حتی أن المولی لا یملكت الشرا* بشن يجب فى‎ 
دمة عجده ابتداء فتبقی له الاهلية فى ملك هذا التصرف , كما آنه لالم‎ 
يصر' مملوکا تصرفا عليه فى الا قرار بالحد ود والقصاس بقی مالكا لذ لك التصرف‎ 
)9 . كذا فى مآذ ون المیسوط‎ 


واذا ثبت أن الرق بيبطل مالكية المال لا تثبت الآحكام المينية على الملسك 
فى حف الرقيق فلا يلك العبد والمكاتب التسرى وان أذن لهما المولی بذليك 


كما لا يطكان الاعتاق , لانه من أحكام الملك كالاعتاق . 
وقال مالك رحه اللخ : يجوز لهما التسری (» لآن بلك التعمة 


)١(‏ ما بين المعقوفتين نقله صاحب قير الاقمار فى حاشیته على نور الانسوار 
(رس/15؟) فقال : ولنهم ما قال صاحب التحفیی أن الاأوك. ی 
أن يتسك فى هذا الحكم بالاجماع . 

(؟) آخر الورقة (۲۱۸/+) من (آ). 

(؟) فى رد وه ) وكان 5 

(> ) آخر الورقه (1/۱۳) من زد ) ۰ 

(ه ) آنظر المسوط : (۳۰۲/۲۵) ۰ 

(1) انظر قول مالك فى المد ونه : (۲۰۱/۲) ۰ 


(وكه) 


ولا تصح منهما حجة الاسلام لعدم أصل القدرة وهی المنافع البد نية , لأنها 
للمولى الا ما استثنى عليه من القرب البدنية . 


يثبت بعقد النكاح أو الشرا*(۱) , فاذا كان العبد آهلا للك المتعة 
۲ 
ہالنکاح كان آهلا بالطریی الآخر , لاآن ملك المتعه ارد ی ۱ یثبت بالنکاح 


آقوی مما يثبت بالشرا* . 


ات ا آن سببه وهو ملك الرقبة لا یثبت فى حق العبسسد 
لمد م آهلیته , فكذا حکه , بخلاف النکاح , ولا تأثير لآذن المولی فى لثبات 


الآهلية انما تأثيره فى اسقاط حقه عند قيام آهلية العبد . 


والسريه الأمة التى بواتها بيتا وآعد تها للوطى » فعليه من السرو وهو 
النكاح . ( يقال 0 ۽ تسررت جارية ۶ وریت , كنا يقال ۽ تظننت وتظنیت. 

وخص المكاتب بالذ کر مع آن حكم الد ير كذ لك (1) ء لأنه 27 صار احسق 
بمکاسبه لحریته يدا فیوهم ذلك جواز التسری له فأزال الوهم بذ کره . 


قوله : ( ولا يصح هیا حجة الاسلام ) يعنى لما آبطل الرق مالكية المال 

لا يصح من العبد والمکاتب حجة الاسلام حتی لوحجا يقع نفلا » وان كان 

بان ن المولی (8) ء لأن القدرة والاستطاعة من شرائط وجوب السسج » 
1 

. فى (ب) , والشرا*‎ )١( 

(؟) آخر الورقه (۱/۱۱۷) من (ج) ۰ 

(۳) فى (ب) :۽ كما . 

() ) الكلمة ساقطه من (ج) . 

ره ) آخر الورقه ( 0۱/۲۷ من (ب) . 

(1) أى المکاتب أى لا يملك التسری . 

ر۷) أى المكاتب . تلد 

(۸) الكلمة ساقطه من (د ) ٠‏ . 


)۸۰( 


e E A قل ی و‎ ENE EEE اف وا‎ 


ولا قد رة للرقيق أصلا , لانها بمناقع البدن والمال , والعبد لا يبلك شيشا 
منهسا , أما المال فلما قلنا وآما المناقع فلان المولى لا لك ربت كات 
المنافع حادثة على مله , لأن ملك الذات علة لملك الصفات فكانت ننانصه 
للمولی ٠‏ 


واذ | عد مت الق رة أصلا لم يثبت الوجوب الا ما (۱) استثنی عليه ای علسی 
المولی فى سائر القرب البد نية من الصلاة والصوم , فان القدرة التی بحصل 
بها الصوم الفرس والصلاة الفرص ليست 1 للمولى بالا جاع . والعيد فیپتا 
میتی على أصل الحرية . 


1 
واذ | كان كذ لك كان الحج الم ی قبل ( وجود شرطه اليل 4 نفلا 


فلا ينوب عن الفرض . 

بخلاف الفقير اذا حج ثم استخنی(*) حيث جاز ما آدی عن الفرض 
لن ملك ) المال ليس بشرط الوجوب لذاته فانما (۷) شرط للتمكن من الوصول 
الى موصع الاد ۱* فبأى طريق وصل اليه الفقیر وجب عليه الأداء فکان (۸) آر ائ )٩‏ 


(۱) فى (د ) : فیا 

(۲) آخر الورقة (۱/۲۱۲) من (ه) . 

(۲) مابين المعقوفتین مطمس فى (آ) ۰ ی 
(؛) آخر الورقة (1/۲۱۹) .من (1) ۰ 

(ه ) آی صار غنيا . 

(1) الکلمة ساقطه من (ج) . 

(۷) ف (د هم هھ )انما . 

(۸) فى (ه) : وان . وساقطه من (د) . 

. فى (د ) : ود اه‎ )٩( 


AN) سا‎ 


والرق لا ينافى مالكية غير المال وهو النكاح والد م والمس اة . 


EE‏ انق هن سوك 6ن تاه 

فآما منافع العبد فلمولاه وباذ ن () المولى لا تخرج الشفمة عن ملكه 
فانما وقع أداكك بما هو ملك غيره , فلا یتادی به الفرض » كنا لو آدی 
الكفارة بالمال لايصح. , لانها تتادى بتمليك المال وهو للمولی لا لنفسه . 

وهذا بخلاف الجمعة اذا آداها باذن المولى حيث تقع عن الفرص » 
لن الجمعة ت ى فى وقت الظهر خلفا عن الظهر ونافعه لاد الظبر 
ستثنی من حق 5 فكان أداك الجمعة بمنافع سلوكة له » فجاز عن الفرص 
كذا فى المبسيط . ( 


قوله : ( والرق لا ینافی مالكية غير المال وهو النکاح والد م والحيساة ۳ 
لأن الجهة مختلفة , فان العبد بالرق لم يصر ملوك من حيث النکاح والد م 
اا کے ت ا ل ا : 

فكان فى حى هذه الأشباء ميقى على أصل الحرية , لآنها 93 خسسواس 
الانسانية , والضرورة داعية الى اثبات هذه المالكية أيضا , لان العبد مع صفة 
الرق آهل للحاجة الى النكاح , والی البقاء فيكون أهلا لقضائها وهو لا يلك 
الانتغ ع بأمة المولى وطأ هند الحاجة كما يملك.الانتفاع يمال مولاه اكلا ولبسا 


عند الحاجة » وليست له آهلية ملك اليمين فاذ ن لا طريق له لد فع هذه الحاجة 


(۱) فى (ج) : فان . 
(؟) انظر المبسوط . 
(۳) انظر هذه السآله فى كتدف الاسرار (۲/ ۲۸۸ ) المتار وحواشیه (ص/۰۸٩)‏ 
تیسیر التحریر ( ۲٠۹/۲‏ ) التلویح على التوضیح ( ۲ / ۱۷۱ ) التقرير والتحبیر 
(۱۸۱/۲) ۰ 
(>) فى (ب) ‏ الاشیا* به . 
(ه ) آخر الورقة (۲/۱۱۷+) من (ج) . 


) ۸ ۲( 


۱ 1 
الا النکاح ‏ عشت له مالكية ( النکاح وانما بولف بفاذه منه على انان اني 
د فعا للضرر عنه . فان النکاح ستلزم للمپر اوفی ایجابه بد ون رضی النولنی 
اصرار به » لأن السهر يتعلى يرقبة المبد اذاا لم یوجد مال آخر یتملن به , 
وماليتها (؟) حق المولی فلم يكن بد من اجازته .م 
آلا ترى أن المولى لوآسقط حقه عن اللالية بالاعتاق نفذ النتكاح 
الصادر من العبد بدون اجازت ولو أجاز بد ون الاعتاى كان البالك لليضع 
العبد د ون المولى . ويشترط الشهود عند النکاح لا عند الاجازة » فعرفنا 
أن حكم النكاح بثبت للعبد , وآنه هو المالك للنكاح د ون المولی . 
ولا يقال ۽ أن المولى سملك اجباره على اللکاح , ولو كان السبد مالكلا 
للنكاح لا يملك المولى اجياره عليه . 
0 ا 
لانا نقول : انما يملك اجبباره تحصینا لل عن الزنا الذ ی هو سیب 


الپلاك والنقصان لا لانه مالك . ولهذا كان العند هو المالك للبضع بعد 


۱ ۳ 
المالك للنكاح . 
وكذ ا الد م والحياة » لأنه محتاج الى البقا! E EY‏ 


۱ 
فثبت له ملك الد م 0 والحياة لانه كما تثبت إمالكية النكاح 


(۱) آخر الورقة (۲۷/+) من (ب) 
(۲) فی (ب) : ومالکیتها . 

(؟) آخر الورقة (۲۱۲/+) من (ه) . 
)€( “ , »» (۲/۲۹۹) من (أ) . 


۰ ) م (۳] 7/۱) من (د‎ ۰» (o) 


(AST) 


4 


وينافى كال الحال فى أهليه الكرامات الموضوتة للبشر فى الد نينا كالذسة 
والولا ية والحل حتی آن ذ مته موه بر فلم تحتمل الا بخ بنفسپا وضصت 
الیپا الرقبه والکسب . 


ولهذا لا يبلك المولى اتلاف ده اذ لا للك له قي ده 


ف 2 


وصح اقرار اليد بالقصاص , لانه اقرار بآن ولى القصاص یستحق اراقة 
ده وهو فى ذلك مثل الحر كان (۱) هذا اقرارا على نفسه لا على حى المولى 
فيصح ويؤخذ به فى الحال . 

ويقتل الحر 5 مبقى على اصل الحرية فى حق الدم والحياة . 

قوله : ( وينافى ) أى الرق ( كمال الحال فى أهلية الكراماتالموضوعة 
للبشر فى الدتها ) . ۱ 

وأحترز به عن الكرامات الموضوعة فى الآآخرة فان العبد يساوى الحرفيها» 
لان اهلیتها بالتقوک ولا رجحان للحر على العداً فى التقوی . 

وانما ينافيه لآن كمال الحال فى الكرامات ینبی* عن المز والشرف والرق 


ینبی * عن الذ ل والپوان فلابد من أن یکون بینچنا تناف مثل الذ 


0 


(۱) فی (د) : وان ۰ ٠‏ 
(۲) اختلف العلما* فى قتل الحر بالعبد 
فذ هپت الحنغية ۽ الى قتل الحر بالعيد الا عهد نفسه . 
وذ هب مالك والشافعی وأحد واسحق وایو ثور ۽ الى عدم قتله به مطلقا . 
وذ هب النخعى والئوری وداي الطاهرى واین أبى ليلى : الى أن 
الحر يقتل بالمید مطلقا سوا* عبده أو غيره . 
انظر ‏ الهداية (/۱1۰) »> القوانین الفقبية ۱ ) م مغفنى 
المحتاج (/۲۵) » بداية الخ (۳۹۸/۲) » المنتقى للباجی 
(۲۲/۷) » تفسیر الجامع لاحکام القرآن (۳۱/۵) ١‏ تضيرابن کثیر 
۲۲۱۱ م کشاف القناع (1۱۱/۰) » المفنی (16۸/۷) ۰ 


(Act) 


فان الانسان بها يصير اهلا للايجاب والاستیلعاب ویمتاز بها عن سائسر 
الحسيوان فتكون كرامة . 

والحل فان استفرانی الحرائر وتوسعة طرول قضاء الشهوة على وجه 
لا " بستلزم لحوی اثم وملامة كرامة شببة ولهدا اتسع الحل فى حى التبسى 
عليه الصلاة والسلام الى التسغ أو الى ما شاء لزیاد ‏ شرفه وکرامته على كاه 


الق 
والولاية فانهما تنفیذ القول على الغير شاه أو آبى ولا شك أن ذلك 
كرامة لانه من باب السلطنة . 
ثم بين نقصان الأشيا* الثلاثة بسبب الرفا . فقال () حتى أن متسه 


1Y) 5‏ 
ای ذ مة الرقبی صهفت يسيب رقه , لانه من طیث اانه صار مالا / بالری صار 


كانه لا ذمة له اصلا , ومن حيث انه انسان مكلف الابد من آن ن له .م۹ ۰ 
3 3 

فقلنا 3 بوجود اصل الذ مة » ولکنها ضمفت بالرق » فلم تحتمل الد يسن 
أى لم تقو على تحمله بنفسها لضهفها , حتى لا یمن المطالیه به بد ونانضمام 
مالية الرقية أو الكسب اليها » اذ لا معنى لاحلتمالها الد ين الا صحة المطالية, 
فاذا ضت اليما مالية الرقبه أو الكسب تعلق الدين بهاء فيستوفى من الرنهة 
والکسب كدامة المريس لما ضعفت بانعقاد سیب |الخراب وجب ضم الکسب البها 
لتعلق الدين بها 
(۱) فق (ه) : والی . 
)۲( الکلمة ساقطه من (ه ) ۰ 


(۳) آخر الورقة (۸ ۱/۲) من (ب) . 
() م لدم (۱/۱۱۸) من رج). 


(Affe ( 4 


4 


وكذ لك الحل یتتصف بالرق حتى انه ينكح العبد امراتین وتطلق الاسة 
ثنتين وتنصف الهد ة والقسم والحد . 


وليس المراد من تعلق "لد ین بالكسب أن المید یستسمی فيه, بل المراد 
منه أن الكسب انا يده يصرف الى الدين آولا » فان لم يسف به , 
أولم يكن له كستب تصرف مالية الرقبة اليه 3 تباع الرقبة بالدين ما بقى 
الكسب بالا جاع اليه أشير فى الأسرار . (۱) 


الا أن يكون لا يمكن بيعه فيستسعى فى الدين كالهبر والمكاتب ومعتق 


7 9 0 
البعض عند أبى حنيفة رحمه الله ۰ / 


قوله ( وک لك الحل ) أى كما ظهر أثر الرق فى ضمف انذ مه طهر آثره 
لوخد ابعل الي رو ی لاع ی ی ی یت يدي 
لا ینکح العبد الا ۱ امراعين 7 حرتین کانط آو آمتین ۰ 

وقال مالك ی الله : له آن متزوج ام لاآن الرق لا يؤثر فى مالكيسة 


النكاح ومالا يؤثر فيه الرف فالحر والعبد فيه سواء , كيلك الطلاق ولك السد م 


(۱) انظر الاسرار الورقه 
(؟) آخر الورقة (1/۲۷۰) من (أ) . ب 
(۳) آخر الوقة رم51/أ) من (ه) ء 
(> ) اختلف الفقها* فى العبد هل پچ أن يعزو أربعا . ۱ 
فذ هب الحنفية والشافمی وأحد + الى انه لا یجوز له أن یتزوج أكثر من 
اثنتين ۰ ١‏ 
وذ هب مالك ۽ الى أن له ۳ آربعا . 
انظر ‏ الهد اية (۲۰/۳) الد ونة (۹۹/۲) حاشیه الد سوق( ۰1 ۲) 
الام (۱/۵)) » مغنى المحتاج (۱۲/۲) ٠‏ الاصاح لابن هبيسرة 
)1/۲ 5 


ار 


(ACT) 


فى حق الاقرار() بالق ودا. 


وقلنا : ان الرقی مؤثر فى تنصیف ما كان 


متعلدد١‏ فى نفسه كالجلد ات(۲) 


فى الحد ود وعد د الطلاق , وأقراء العدة , وذلك لاآن استحقاق النعملم 


بصف الانسانية , وقد ثر الرن فى نقصانها 


النعم » فلابد من آن يؤثر فى نقصان النعمة . 
| 


الری فى انتقاصه الى النصف كما دل عليه اشارة 


نصف ما على المحصنات من العذاب نه 


وقد روف عن عمر رضى الله عنه أنه قال ۽ ) 


انت“ ) (o‏ ۰ 
قوله وتطلی الامة ثنتين يعنى سوا* كان 

(۱) فى (د ) : الأحرار . 

. فى رد ) : الحدات‎ )١( 

(۳) سورة النسا؟ آية (۲۵ ) . 

(> ) آثر عفر رضی الله عنه آخرجه الد ار ق 
بلفظ ‏ ر ینکح المید امرآتین ویطلق ت 
فان لم تحص فشپرین أو شپرا ونصف 
وآخرجه البیپقی فى (1۲۰/۷) ۰ ۱ 

(ه ) اختلف الفقهاء فى عدد تطلیقات الامة ان 


قولین 
ذهب الحنفیه وسفیان الثوری : الى أن 


وذ هب مالك والشافعی واحد وابو ثور وا.للمحق 


حلتى انتصفت اهلية استحق اق 


والحل نعمة فلذ لك اسر 
قوله تمالن : =( فعلیپسن 


ره( 


۰ 
زوخها حرا او دا » 


: (۳۰۸/۳) ف النکاح 


6ب 8 
وتعتف الامة حیضتیسن » 


. ) 


| کان زوجها حرا أوعدا الى 


+ الى آنہا تطلق ثلاث 


اذا کان زوجها حرا وثنتين اذا كان زوجلها مدا . 


فاعتبر الفريى الآول الطلاق بالنسا؟, با 
بالرحال . ْ 


(ALY) 


۵ ۵ و » و و و و و هد و و واو ٠‏ وم .وه و و و » و وم و و و و و هاو وه هاه و و و هه و و و و و 


لان الرق كنا أثر فى تنصيف حل الرجل آثر نی عصیف حل البرأة يهو 
ما صارت اليرأة به محل النكاح , لآن الحل لعمة فى جائيها كما هو نعمعسة 
فى جاتب الرجل , لأنه سيب للسكن والازد واج وتحصين النفص وتحصيل الولد 
والسرأة تحتاج الى هذه الأمور كالرجل وسبب لحصول 7 المهر ووجوب النفقة 
الد ارة(1) , وهما يختصان بها , فكان الحل نعنه فى حقهما بالطريق الأولى . 
فكما یتنصف حل الرجل بالرق يتنصف حلها بالرق آیضا , والطلاق مشروع 
لتفویت هذا الحل فمتى كان حل المراة أزيد كان محلية الطلان فى حقها أوسع, 
وطلى العكس بالعكس کین ملك عبد ين فانه ملك اعتاقين , ومن ملك عبدا واحدا, 


ملك اعتتاقا 7 واحدا . 


ولما كان حل الامة على التصف ينل الحرة -( كما ان حل العببيد 
على التصف من حل.الحر )۲2 فات منصف با يفوت نيه حل الحرة وهو تطليقة 
ونصف الا آن الطلاق الواحد لا يتجزى فکل 9) وصار با يفوت به حل الأسنّة 


3 انظر السالة فى : اختلاف العلما"ء ( ص /۱۳۹) , الهداية(م9/؟1)) 
بداية المجتهد (1۲/۲) ٠‏ المهذ ب (؟6/6١٠١)‏ » القنع (۱۵1۱/۳) ۰ 

(۱) آخر الورقة (۸ ۲+ ) من (رب)ر. 

(۲) الكلمة لم ترد فى رف مه ٠ ٠)‏ 

(۳) آخر الورته (۱۱۸/+) من (ج) ۰ 

(> ) ما بين المعقوفتین ساقط من (ب) . ` 

(ه ) فى (د) ۽ فكنا . 


(ASA) 


ا e r O E‏ با كويد e‏ یا e SS‏ او E e E E ee‏ ی 


قوله عليه الصلاة والسلام ” طلاق الامة ثنتان و تہا حیضتان “() وتنتصف 
المدة لأنها نعمة ضى حسن النسا" لما فيها من ل ملك النكاح!(1) فيؤثر 
الرن فى تنصيفها كما آثر فى تنصيف الطلاق فانتا عة الامة حيضتيان » 
وگان ینیفی / ان یکین ! حیفه و 19 الحيضة الیاحداة ۷ ييل 
التنصيف فتتكامل ولا تسقط لان جانب الوجود ا جانب المد م والا حتیاط 
فيه آیضا 

والقسم حتی كان للامة الثلث من القسم وللبحرة الثلثان , لأنه نهمة مبنية 
على الحل فتتتصف بالری کالحل . وف روف أنه علية الصلاف*والسلام فاب ۽ 


" للحرة يومان من القسم وللامة موم ”. (1) 


(۱) الحديت آخرجه ابودایگ فی )1۹/۲ (kl‏ فى الطلاق , باب فس 
سنة طلای المبد حديت ۰۲۱۸۹ وفال ابوداود : وهو حد يت مههول. 
وآخرجه الترمذ ى فى (1۸۸/۳) فى الطلاق و باب ما جا* فى طلای الآسة 
حديث ۱۱۸۲ وقال الترطذ ی ۽ حديث غریب لا نعرفه مرفوعا الا من حمد يث 
مظاهر بن اسسلم » وظاهر لا يعرف فی|العلم غير هذا المد يث . 
وآخرجه ابن ماجه سن (1۷۲/۱) ف الطلای , باب ما جا* فن طلای الامه 
هاتها حديت ۲۰۷۹ ۲ ۲۰۸۰ . 

(۲) الكلمة مطسة فى (أ). 

(؟) آخر الورقة (۲۷۰ رب ) من (1) . 

( ) "خر الورقة (4) ۱/۱) من (د) . 

را زد ) : لان 

(1) آخرجه البییقی : (۳۰۰-۹۹/۷) س احدیت سلیمان بن يسار . 
قال السنة أن الحرة ان اقامت على ضرار إظلها يومان وللامة يسوم ” 


Hii 


(A۸4) 


قوله : ( والی ) انما تنصفت الحدود فى حق العبد والامة" , لآن تغلظ 
المقوة بتغلظ الجناية وتغلظ الجناية بتیانر (© النعم , فان التمتة لا 
کلت فى حق شخص كانت جنایت على حق المتمم آعظم من جناية من لم نکیل 
النعمة فى حقه ۰ 

والد ليل عليه ۽ أن النعمة لما كلت فى حق البحصن باستیفا" حظه من 


الحرة المنكوحة كانت جناية الزنا منه أظظ حتى استحق الرجم . 
1 


ولما كلت النعمة فى حق أزواج النمی صلى الله طيه وسلم ورضی عنمن 
بتشرفهن بصاحبته كان شرع العتوهة فى تقد ير الجناية ضعف العقوبة الشروعة 
فى حق غيرهن كما قال الله تمالی ۽ ب( يا نسا* النبى من يات منکن يفاحشنة 
مبينة یضاعف لها المذ اب ضعفین ).۰ (۲) ۱ 

ولما أثر الرف فى تنصيف النعم فى حق. ,العبد والأمة كما بينا آثر فى 
تنصيف العقمة أيضا قال الله تعالى : .زر فعلیپن نصف ما على المحصنات 
من لكا 1 


ورواه ابو نعيم فى المعرفه مرفوعا . لکن فى اسناده على بن قرين . 

قال الذهبی ‏ کذبه غير واحد . ۱ 

وقال ابن حجر : وروی ذلك عن على فاعتضد به المرسل . 

انظر تلخيص الحبير (۲۰۲/۲) وسزان الاعت ال (۱۰۱/۳) 

ورواه الد ار قطنى فی (۳/ع۲۸ -۲۸۵) عن على مرفوعا ۰ . 

قال فى التملیق المغنى (۲۸۰/۳) : رواه ابن ابى شییه وعبد الرزاق 
فى مصنفيهما والبيهقى فى سننه ۰ وفيه المنهال بن عبرو » فيه مقال . 
واسناد آخر فيه عاد الأسدى . قال فى التنقيح : قال البخارى ۽ فيه 
نظرء وحكى ابن الجوزى عن ابن المد ينى أنه ضعفه . أه من التعليق المفتی . 
(۱) آخر الورقه (18ارب) من (ه) . اال 


(۲) سورة الأحزاب آية /.؟ . ١‏ 
(؟) سورة النسا*آية /ره؟ ۰ 3 


)۸۵۰( 


وانتصفت قيمة نضه » لاأنه آهل للتصرف فى المال واستحقای اليد عليه 


دون مله فوجب نفصان بدل ده عن الدية 
كما تنصف الدية بالأنوثة لمدم أحدهما . 


رسہ٠‏ 
فى السرقة فان الحر والعبد فيه سوا* . 
١‏ 

ر وانتقصت قيمة و الى 


قوه 


ولما نافی الری كمال الحال انتقصت قيمة 


عى الحد الذی يمكن تنصیفه , فاأماا ۶ 


لنقطان فى أحد ضربی المالکية 


تفي العبلم..عن ثيمة تقس 


الحر » حتى اذا قتل العبد. خطا وجبت على أعاقلة الجانی فيمته ولا تسزاد 


على عشرة آلاف درهم بل تنقی منها عشرة د رالدم وان كانت فيمته عشرين ألفا 


أو أكثر . 


52 


وعند آبی يوسف والشافعی رحمپما ال يج 
)۲( 


ب یت على الجانی لا على 


العاعلة بالغة ما بلغت , لاآن معنی المالية فل اعد راجج على مع انی 


النفسية فى هذا الباب . 
1 
القيمة وان هذا الضمان يجب للمولى وملك فى | 


بد ل المالية يجب تقد یره بالنيمة بالغة ما بلفتا 


سس 


(۱) آخر الورقة )۱/۲٩(‏ من (ب) . 


بد ليل أن القيمة الا انتقصت عن الدية تجسسب 


لمیب ملك مال وانذ! كان الواچب 
کماا فى الغصب . 


(۲) اختلف الغقهاء فى دية العبد اذا قتل اخطا 


فذ هب ابو حنيفة ومحمك ‏ ۽ الى ما د کره ١‏ 
وذ هب الجمپور وابو يوسف من الحنفيه 


على د ية الحر 5 


بيد 


:| ال آن الواجب القيمة وان زاد ت 


انضر : الهدايه (۳۵۲/۱۰) حاشیه الد سوق (6/رم9؟) ‏ ویداےة 


المجتهد (1۱1/۲) » والمپذ ب (۱۱/۲ 
والمفنی ۱۸۲/۷ ) والفتاوه لابن تيميه 


۲ ) » ومغنی السحتاج ()/۷۲۱۰) 
(۱۱۰/۲۷) 


ی اب۱5 


ونحن نقول افتبار / معنى النضية آولی من اعتبار معنی المالية لآنهبا 
اصل , والمالية قائمة بها فان النضية لوزالت بالموت لم تبسق المالسة » 
ولو زالت المالية بالاعتاق بقیت النفسية . 

ولهذا كان المعتبر فى ايجاب القصاص والکفاره معنى النضية نش () 


دون الماليه » فگذا فى ایحاب المال ۳ ۳ 


ثم ايجاب الضمان بمعنى النضية لاظهسار خطر المحل وخطره باعتبسسار 
صفة المالكية , لاآن كمال حال الانسان فى الأصالة ينتبى بكمال البالكهة 
وتمام (1) المالكية بالحرية والذكوره فبالحرية 9) يثبت مالكية المال وبالذ كورة يثبت 
مالكية النكاح » وقد انتقصت مالكية العبد بالرق فانه ینافی مالكية اسال 
فلابد من أن ينتقص بد له كما انتقصت دية الآنثى عن دية الرجل بصفة الأنوثة 
التى توجب نقصانا فى المالكية . ١‏ 

لا از الرى ينقس احد ا المالكية وها مالكية الال ۰ والکیه التكاع 
ولا يعد مها , لأن العبد 2 النکاح مثل الحر» وغالكية الال لم عزل 


عنه بالكلية , فانها ت ل A‏ : 


+ 


. واقوى الآمرين ملك التصرف , لان الفرض المتعلق. بالمالكية وهو الانتفاع . ' 


لال اس سسب سس 

(۱) آخر الورقه (1/۱۱۹) من (ج) . ١‏ 
۱( م (ia )۱/۲۷۱( o‏ . 

(؟) فى (ب) م (ج) : كمال . 

(؟) فى (ب) : بالحرية . 

(ه) آخر الورقة (1/516) من زه ) 0 


% ۾ 


(Ao) 


ىه و و و و و هد وب هد هد وم ارام 


بالملك تال وملك الرقبة وسيلة اليه » والهبد ! وان لم يى أهلا لملك 


الرقبة هو أهل للتصرت فى المال الذی هو آطل واهل لاستحقاق اليد 


على المال , لأنه مع صفة الری آهل للحاجة م فیکزن آهلا لتضائها واد نی 


طرق قضا* الحاجة ملك اليد . 


ألا ترى آن الماذون استحق اليد طى كيه كالسكاتب , ولهذا يتعلسق 


الد ین بكسيه الذ ی فى يده الا أن ید المکا تبل لازمه ويده غير لازسملة. 


۲ 
كالا جاره (۱) مع العا (۷) 


وكذا لو اودع العبد مالا غيره () لا يملك المولى الاسترد اد من المود ع 


1 


القول بنقصان فى ديته لا بالتنصيف . 


فاما بالأنوثه فينعد م أحد ضربى المالكية , وهوا مالكية النكاج فانپسستا 


وان ملكت المال رقبه وتصرفا ريدا لا تملك النكاح » بل هي ملو فيه فلزوال 


آحدى )٥(‏ المالكيتين , بالكلية وجب تنصيف د يتما . 


(۱) الاجارة لفة : اسم لاجرة یمی کرا* ا وق آجره اذا اعطاه 


اجرته ۰ 


واصطلاحا : عقد على المنافع بعوص . انظر | اللباب شرح الکتاب۲ / ۰۸۷ 


(۲) الاعارة لغة : وهی اعارة الشی* . 


1 


وشرعا : تطليك المنافع بفیر عوص . انظر اللباب شرح الکتاب(۲/ ۰)۲۰۱ 


(۳) من (ج) ۽ لفیره . 
() آخر الورقه (۲۲۹/ب) من (ب) 
(ه) فى رب مج ) : آحد 


)۸۵ ۴۲ ( 


ما ذكرنا خرج الجواب عما يقال يجب على هذا التخریج أن بنتقسص 
د ية العبد عن دية الحر بمقد ار الریع لانتقاص مالکیته عن مالكية الحر بالرسع 
لأنا قف بينا أن مالكية اليد والتصرف آقوی من مالكية الرقبة فلا یمکن فى 
التتصیص اعتبار الربع بل ینقص ماله خطر فى الشرع وهو عشرة دراهم , لأنها 
آقل ما یستولی به على الحرة استمتاها , وأقل ما بستحق به قطع اليد المحترمة 
۱ التى لها حكم نصف البد ن فى بمض الأحكام . (۱) 

وتآيد ما ذ كرنا بقول ابن سعود رضی الله عنه : " لا بیلخ بقيمة العبسد 
دية الحر وينقص منها عشرة دراهم *() 7" وشل هذا الأثر فى حكم السبوع 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم . ۱ ۱ 


1 
فان قیل ‏ لا تصلم آن ر رفي النکاح کانلة فی اله ل هی 


ناقصة لوجپین : 
آحد هما توقفهما على اذن المولی بخلاف الحر . 
والثانى اقتصارها على امرأتين بخلاف الحر حيث تجاوزت الک الى الأربع . 

(۱) الكلمة مطمسة فى (آ) 7 

(۲) هذاالاثر عن ابن سمود لم اعثر عليه 
وقال ابن حجر فى الدراية تخریج. احاد يث الهداية (۲۸۲/۲) : قوله 
روى عن ابن عباس انه يقتص من العبد اذا بلغت الدية عشرةآلاف ) قال 
ابن حجر لم آجد ه . ۳ 

ولكن روى هذا الأثر عن ابراهيم التمعن يعن ايى 1 
قال ابن مجر ۽ وروی عبد الرزاق وابن ابى شبيه عن ابراهيم وعن الشعبى : 
( لا بیلع بدية العبد ديه الحر ) أها. 
وأخرجه ابو يوسف فى كتاب الآثار ( ص /۲۱۸) عن ابراهيم آنه قال الا يبلع 
بالعيد د ية الحر , وذ لك لاتجد عد | آبدا الا وفى الآحرار خير منه ) أ ه . 


(۳) آخر الورقة (۲۷۱/) من (>) آخر الورقه (۱۱۹/ب) من (ج). 
(ه ) آخر الورقة ()۱/ب) من (د) . 


(Ao) 


ا ER E‏ هر E‏ ی هو جم ااه ري O O E‏ ی E‏ در هو OE‏ و 


قلنا : التوقف على الاذن لا يدل على النقصان كما فى حن الصبى » فان 


مالکیته كالة مع توفعبا على اذان الولی(۱) » وذالث لاأن الشوقف لد فم الف 


e 


عن المولی أو عن الصيى لا لثبوت المالكية , فلا| يد ل على نقصائها 


ا 


وكذا تنصیف عدد الأنكحة فى حق العبد لیس 


لتنمیف الحل , فان مالکیته فيما مله من النكاج مثل مالكية الحر بلا نقصان . 


لنقصان الما لکية ولکت یش 


وآما الجواب عن استد لا لهم بما اذا انتقصت إقيمة المقتول عن دي ةالمر 
فهو أن الضبان ضا الدم فى قليل القيمة آیقا . ولهذا یجرف آ) فيه 
القسامة وتتحمله (؟) العاقلة الا آن الموجب لنقصاإن مه صیرورته مالا - التى 3 
انتعصت بها مالكيته ‏ فما دام يمكثنا نقص دمه باعتیار قيمته مالا نفصنا بذ لك 
السبب الذى انتفس") به وهو المالية » ويكون نالك الناقس يسبب الاعتبسار 
بالمال بد ل دمه لا بدل ماليته , واذالم يمكن اثبات النفصان بالاءتيار مسالا 
بان ازد اد ت قيمة الماليه على د ية الجر وجب اللقی شرعا , لكن يعار له هطبر 
كما بينا . ۱ 

ووجوب الصمان للمولى لا يدل على أنه بد ل البالية , لأن التصاس وجب 
المولی أيضا » وهو بدا ل النفس بالا جماع بل الان يدع للعود. مه وا 
یقضی دين العبد من یدل ده » ا ل[ يصلح ستحفا للسال فيستوفيه 


المولی الذ ى هو أولى الناس به كما يستوفى القصاص . 


(۱) فى (ب» ج ) المولى وهو خطاً » لأن المإلى هو السيد 
(۲) فى (ج) : تجرف . ۱ 5 
(۲) فى (ب) ۽ ویتحمل .- ۱ 
(ع) آخر الورقة (۲۹/+) من (ه ) » ۱ 
(ه ) فى (ب مج ) : انتقصت . ْ 
(1) آخر الورقة (1/۲۰) من (ب) . ۱ 

| 

۱ 


) ۸۵۰۵ ( 


وهذا عند تا أن المآذ ون یتصرف لنضه ویجب له الحکم الاصلی للتصرف 
وهو الیتد ۰ 


قوله :۽ وهذا عندنا آى کون ۳ أهلا للتصرف فى الال 
ولاستحقاق اليد عليه مذهينا. 

فان الماذ ون یتصرف لنفسه بطريق الآصالة 7 بطريق النيابه ويثبت له 
الحکم الاصلی وهو اليد طی اکسابه فکان الاذان فك الحجر الثابت بالسرن 
ورفعا للمانع من التصرف حکما ه ۱ 

واثبات اليد للعبد فى کسبه بننزلة الكتابة الا أن اليد الثابه بسالاندن" 
غير لازه لخلو الان عن العوس واليد الثابته بالكتابة لازمة , رلانپس] 
بعوص ) () كالملك الستفاد بالهبة مع الستفاد بالبیع . 

وعند الشافعى رحيه الله هو ليس بآهل متفه مه ولا لاستحقاق 
اليد ولكنه يستفيد التصرف واليد بالاذن من المولى » فهو يتصرف للموطی 
بطریق التيابة کنیل 15 ویده نی" الاکماب ید نياية رة 
يد المد ع ۰ 


وببتنى عليه أن الاذن فى نوع من التجارة ايكون افنا فى الأنواع كلها 
عند نا ۳(۰) 1 


(۱) با بين المعقوفتين بطم فى (3أ) ۰ 

(۲) آخر الورقه (۱/۲۷۲) من (آ) . 

(۳) انظر الهد اية (۲۸۷۲/۹ - ۲۸۸ ) واللباب شرح الکثاب ( ۲۲۳/۲) قال 
فان أذن له فى توع منها د ون غيره فهو مذ ون فى جمیصها وقال زفر 
والشافعی لا.يكون مأذ ونا الا فى ذلك النوع ٠.‏ 


(1هم) 


#اميقد :ا اها ی E O E EO‏ ا ا انيت 


وعند الشافعس رحمه الله لا يكون كذ لىك . 


وان الادان لم يقبل التوقيت عندنا (۱) جتی لو آذن لمبده شهسرا 


اة كان مآذونا أبدا الى أن يحجر عليه » الان هذا اسقاط المى 


والاسقاط لا يقبل التوقيت وعنده يحتمل أن یقبلل التوقیت . 


احتج الشافعی رحمه الاه بان الملصود س التصرف حكيه , وهوالملك 


وانه یحصل للمولى لا للعبد ء لانه بالرق خرج أ 
واذ | لم يكن اهلا للملك الذ ی هو المقصود من 


لسبیه وهو النصری , لانه شرع لحکمه لا لذ ات 


من "أن يكون اهلا للملب._ث» 


فلا ینفصل عنه ۽ واد ا لم یش 


أهلا للتصرف بنفسه لم يكن أهلا 7 لاستحقاق اليد آیضا , لاآن اليد 


لا تستفاد الا بملك التصرف , أو بملك الرقبة وقا عنام الامران فى حقته 


واذا, ثبت أنه ليس باهل للتصرف بنفسه كان تصرف يعد الاذن وافعا للمولنی 


بطريق النيابة كتصرف الوكيل فبقيصر على ما وقع الاذن فيه , ولا يثبت له 


3 
عموم التصرف الا 7 بالتنصیس . 


ونحن تقول ۽ ان التصرف کلام معتبر جعل 


دمه صالحهة لالتزام الد ين واعتبار الکلا م بصدوره 


سبيلا لحکم شرعا . ومعلت.--4 


عن الا هل 


واهلیة التکلم للعبد غير سافطه بالاجماع , لانپا تثبت بالعفل وهو 


لا يختل بالرق 


(۱) انظر البداية (۲۸۳/۹) . 


(۲) فى (د) : ولم . 
(۳) آخر الورقه (۱/۱۲۰) من رج) . 
(؟)  “‏ (۱/۲۱۵) من (ه) . 


( AoY ) 2-5302 8 9 0000 


وهاو و واو و وو و و و و وا واو و هد ود .ا واه .د .د لاه و و و و 


ولپذ! صح توكله وقبلت رواياته فى الدين واخباراته فى الديانات . 

وكذا الذامة ملوك للعبد لا للمولى لاآنها بارة عن وصف فى الشخص 
يصير به أهلا للايجاب والاستيجاب كما بينا , والعبد من هذا الوجه 
لم یصر سلوکا للمولى . 


ولذ ۱ بقی مخاطبا بحقوق الله تعالى ويصح اقراره بالحد ود والقصاص ' 
ولو آراد المولى أن يتصرف فى ذمته بأن يشترى شيئا على ان الشن ل فى 
ذمته لا يقر عليه ولو كانت مملوكة للمولى لقدر عليه وقابله للدين أيضا . 

بد ليل ثبوت دين الاستپلاك فى ذمته. ۱ 

ويد ليل أن العبد المحجور لو أقر على نفسه بالدين صح الاقسسرار 
" ووجب الدين فى ذمته حتى لو كفل به انسان يصح ويؤاخذ به فى الال 
وان كان لاخ العبد يؤاخف به بعد العتقی . یهذالان صلاحية الذ مسة 
لالتزام الد یون من کرامات الیشر » والوق لم يخرج من ان یکون من ۱ 

واذ! كان كذلك بقی العبد آهلا . للتصرف وكان 0( أصلا 7 حك اعرف 
الذ ی هو آمر أصلى ن عو كف اليد » وكان ن عابلا فى تصرف 
لنضه ) 17 لثبوت حکه الاصلی . 

ولهذ | لا برجم على المولی بما لحقه من الد يون ولو كان نائيا. لرجح عليه 
كالوكيل يرجح على البوکل .ا 


(۱) آخر الورقه 5.ه/رب) من (ب) . 
(۲) فى رباء ج) : كان . 

(۳) فى زرد مه  )‏ ینضه . 

(ع») آخر الورقة ره 1/۱) من رد ) . 
)°( « ۰ (۶/۲۷۲+) من (آ) . 


(AoA) 


والمولى يخلفه فيما هو من الزوائد وهو الملك 


ل 


الشروع للتوصل الى اليد . 


والمولى” يخلفه آی العبد فيما هو من الزوائم :۽ وهو ملك الرقبسسة 


لعدم أهلية العبد له كالمكاتب الا أنه قبل الا 


لحن المولى مع قيام الآهلية , لأن الدين ان١‏ 


دن| كان ممنوعا عن التص_رقا . 


وجب ف الذمة يتملتة 


بمالیه الرقبة والكسب استیفا* » وهما ملك المولیل ء افلا يتحقق الاستيفاء 


بد ون رضاه . 
كالكتابه فلا يقبل التخصص بنوع دون نوع . 
فان قيل ۽ لو كان العيد متصرفا لنفسه 


ينبغى أن ينغد تصرف العبد المحجور فيا اذا 


حى المولى كما لو تزوح ثم اعتق وكما لو باع الر 


النكاح والبيع لسقوط حى الدولى والمرتهن ولما 
المولی فى التصرف . 

قلنا 
التصرف موجبا الملك للمولی لايمكن تنغيذه على 
المانع من ثبوت الملك له , لاآن التصرف متى 


أخثرف 


۽ العبد وان كان متصرفا لنفسه يقح 


فان | آذ ن فق رضى بسقوط حف فكان الاذن فكا للحجسنر 


وكان (۱) حكه واقعا له لكان 
۱ 

اشترى شيئا ثم اعتق لسفوط 

هن| الرهن ثم افتكه ينغد 


لم ينفذ علم آنه الب مسن 


ملك الرقبه لمولاه فلما آنهقند 
العبد بعد العتق هضد زوال 


8 ۲ 1۳( 
بقع للجبة لا ينفذ لجهستة / 


۲ ی. ۱ 
بخلاف النکاح لانه بنفذ على ) الوجه| الى توقف ان الللك 


(۱) فى (ب) : فان . 

(۲) آخر الورقه (۲/۱۲۰) من (ج) 
(۳) ۰ ۰ (۲۱۵/) من (ه) . 
() فى رد ) عن 


۱ 


و »ا هاو هد مه و و ها و وم و هاه و و و 


واقع للمبد فيه وکذ۱ فى الرهن یکون الملك فى الثمن للراهن فيمكن 
تنفیذ هما عند زوال المانع من غير تغيير . 

وآعلم ۽ أن لشائخنا رحمهم الله فى ثبوت" ااملك للمولى طريقين : 

آحد هما آن ملك اليد بالتصرف يقع للعبد ملق الرقبة للمولى ابتد ا* 
والعبد مع هذا عامل لنفسه , لآن عمل الانسان متى بار بين ان يقع 
له وین أن يقع .لغيره كان راقعا له , كالمكاتب لما كان كسبه للسيد سن 
وجه ونفضسه من وجه لم يجعل نائبا عن المولى »بل هو عامل لنفسسه , 
ذا هذا . ۱ 

والثانى آن ملك الرقبه لا يقع للمولى حكما للتصرف , لانه ينعقد للعبد 
فيكون حكله له » لانسه نتيجة تصرفه الا. آنه لها لم ببق أهلا للملك تعسذر 
الایقاع له فاستحقه ۳ المولى لا بالتضرف ولكن تنظریق الخلا عن العبد لاسه 
آقرب الناس اليه (1), لقيام مل6 فى الزقبه و 

ولهذا قال ابو حنيفه رحمه الله دان العند يمنع ملك. المولى فى 
يه أن المولى انما يتلقى الملك من جهة المیید كالوارث مع المورث فثبنت 
أن المولى يملك اکسابه کیت للك ع رعش لا رف ا ز ١‏ 

۱ واتبا جعله من الزوائد , لأ نه شرع وسيلة الى ملك اليد الذىهوالقصو ' 


0( 
والممكن من الانتغاع والوسائل غير مقصوده / بل هی من الزوائد . 


۱(۰) آخر الورقه (1/۲۱) من (ب) ۰ 
)۲( الکلمة ساقطه من (حج) ۰ 

(۳) الكلمة مطستة فى (آ) . 

(>) آخر الورقه (1/۲۷۳) من (5أ) . 


۸۹۰ 


ولهذا جعلنا العبد فىحكم الملك وفى بقاء الان اكالوكيل فى سائل مسسرص 
المولی وفى عامة سائل المآد ون . 


توله : ( ولهذا ) أى ولان الطلك لا يثبلت للعيد بل المواسىي () 
يخلفه فيه وأن الأذن غير لازم جعلنا العبد فى حكم البلك وض حكم بقاء 
الاذن كالوكيل وان كان هو اصیلا فى نفس التصلف إثبوت ملك ال لا دسا 
لما لم يكن أهلا لملك الرقبة حتی وقع الملك (۲) للمولی كان ) هو كالوكيل , 


والمولی كالموكل حتى ثبت الملك له . 


ولما كان للدياى حى الحجر عليه بعد الاذن يدون رضاه كما كان للموكل 
عزل الوكيل بد ون رضاه , كان العبد المأ ون له فى حكم بقاء الأذان بمتزلسسة 
الوكيل آيضا بخلاف المكاتب , فان المولى لا ملك عزله بد ون تحجیزه نفسسه 
فلم يمكن جعله بمنزلة الوكيل فى' حكم بقا* الكتابه 


وقوله : فى سائل مرص المولى متعلق بقوله فى حم الملك . 


E (6‏ | 
وقوله : وعامة سائل المآذ ون أى أكثرها تلز سنق ببثاه 
الان أت جعلناه فى حكم الملك فى سائل , مرتل.اللولی وفی حی_بقا* الاذن 


فى .ءامة سائل الماد ون کالوکیل . 


0 


(۱) فى ( دا » ه) ‏ : للمولی . 
(۲) فى (ه) : فيه للمولی . 
(۳) فى (د) : كما 

( ) فى (ج) : فى عامة . 
(ه) ما بین المعقوفتين لم برد فى (ب) . | 


(A11) 


فمن أمثلة القسم الآول مااذ! آذن لعبد» . فى التجارة ثم مرض المولى » 
فهاع العبد بعص يإ كان فى يده من تجارته » أو اشترد شیثا وحابى )١(‏ فى 
ذلك بغبن فاحش أو يسير ثم مات المولى ( ولا مال له غير لني ب 
نا فعل العیت: جائز عند أبى حنيغه رجه ہس © من ثلث مال ) المولى(°) » 
لآن الملك لما كان واقعا للمولى كما كان واقعا للموكل فى تصرف الوكيل » 
يتغير تصرف العبد بمرض المولی لتعلق حق ورثته بملكه كما یتفیر تصرف 
الوکیل پمرص الموکل وصار (۷) کا اذ ۱ باشره المولی بنضه لاستد امته الاذن بعد 
مرضه فیعتبر من الثلث . ۱ 

وكذ ۱ الحكم عند هما )١‏ فى المحاياة بفین يشير 0 , فأما المحاباة يغبن 


1 
فاحش (9) 7 فياطلا بان كانت 9 يخرج من ثلث المال لآن الماذون عندهسا 


(۱) المحاباة فى المرص ۽ هی آن يعاوس پما له » ویسمع لمن عاوضه يببعس 
عوضه . انظر المفنی )٩۲/1(‏ ۰ 5 
(۲) ما بین المعقوفتین من (ج) ۰ 
(۳) آخر الورقه (۱/۲۱۹) من (ه) ۰ 
() فى (ه) :۽ السال . 
ره ) الكلمة ساقطه من (ه) . 
(1) فى (د ) : صبار . 
(+) .آی ابی يصدف وبحط . 
(۸) وذلك لآن الغین اليسير يتعذر الاحتراز عنه . 
(9) هما يقولان أن البيع بالغبن الفاحغن مته بمنزلة التبرع » حتن اعتبر مسن 
المريص من ثلث ماله , فلا ينتظنه الاذن كالهية » وابو حنیقه يقسول : 
انه تجارة والعبد متصرف بأهلية نضه نصار كالحر . 
راجع الهداية (۲۸۵۸۹ ۲۸۹-۰ ) ۰ 
(.) آخر الورقه ( 1/۱۲۱) من (ج) . ۱ 
(۱۱) فى (د ) ۽ فباطته . 
(۱۲) فى (د , ه) : كان . 


(ATT) 


لا يملك هذه المحاباة حتى لوباشرها فى صحة اللولی كانت باطالة. 


ولو كان الد هد حاباه برص ورثة المولی کالت المحاباة باطله لن مباش.رة 


العبد كباشرة المولی والمریش لا يبلك الحاباه فق شی * مع وارئه . 


ولو آقر الاد ون فى مرس مولاء ہد ين أو قصب و ود يعة قائمة آو سنهلكة 


أو غيرها من ديون التجارة يعلى المولى د ين ثبت في صحته بد ی بد يدن 


الصحة من تركته ومن رقبة العبد وكسبه فان فظل من رقبته وكسبه شسی * 


فهو للذى أقر له العبد لاآن رقبته وکسبه ملك 


المولی ولو آفر المولى كان دين الصحة نقد با 


۱ 
اسولی ۲7 فاقراره فيه کاقسرار 


نبذ! ۱۷ من ۳ . 


ففى هذه السائن وأمثالها جمل الماذ ون فيا يرجع الى الملك کالوکسل 


والمولی بمنزلة الموكل حتی أعتبر مرضه ض هذه التضرفات ولم یعتبر صحسة 


(0 
/ 


العيف . 


ومن أمثلة القسم الثانى : أن العبد اللآذون اذاآذن لعبده فى 


لتجارة فحجر المولى الأول لا ينحجر الثانى كالوكيل اذا وكل وقد قال اسه 


الموكل + اعمل برآيك , ۷ ينمزل بعزل الأول ل 


ولو مات المولى صارا محجورين كما لومات 


(() آخر الورقه (ه) ۱/ب) من (د ) . 
(۲) فى (د ) : فهده 


ال مارا معزولين . 


(۳) راجع هذه السألة فى الهد ايه ۲۹۰-۲۸۹/۹( 


(ع) آخر الورقه ((ه۲/ب) من (ب) 


. (۲۷۳/ج) من (ج)‎ ۸ ۰ (o) 


(A1)‏ م 


والرق لا يؤثر فى عصمة الد م وانط يؤثر فى قيمته وانما العصمة بالایسان 
والد ار والعبد فيه مثل الحر . 


( ويشترط العلم للمأذون بالحجر لصحته كما يشترط علم الوكيل بالمزن ۲9 

ولو خرج المأذن ون من ملك لم يبق للعبد ولاية أن يقبض شيئا مما كان 
على غریه وقت الان ن كالوكيل بالبیع ليس له ولاية قبص الشنن بعد العزل . 

ولوآذن لميده فى التجارة ثم جن المولى جنونا مطبقا أو ارت والمیاذ 
بالله تعالى وقتل فيه أو لحق بدار الحرب صار العبد محجورا (۲) كالوكيل 
يصير معزولا ) ففى هذه الساكل ونظائرها جعل العبد كالوكيل فى حال 
بقاء الاذن . 1 

قوله : ( والرف لا يؤثر فى عصمة الد م )٩‏ الى آخره ) . 


موثمة : وهى التى توجب الاثم على تقد بر التعرص للدم » ولا توهب 


(۱) ما بین المعقوفتين ساقط من (د ) . 

(؟) انظر سألة حجر المأذ ون فى اللباب شرح الکاب )۲۲١/۲(‏ ۰ 

(۳) وسالة عزل الوكيد فى اللباب شرح الكتاب (1/5؟ () . 

(4؟) انظر هذه السألة فى تيسير التحرير (۲۷۰/۲) » کدف الاسترار 
(/۳۰۰) » والناس شرح الحساس (۱۰/۲) » وفتح الغفار 
)٩/۲(‏ » والمنار وحواشیه (ص/ ٩٥۸‏ ) » والتلویح (۱۷۳۲/۲) » 
ونور الانوار مع حاشیته قمر الاقمار ( ص /۲۹۲) » والمفنی للخیسازی 
(ص ۳۷۷ ) » والنظاس شرح الحساس رص /۱۵۰) ۰ 


(nme 


ومقومة : وهی التى توجب الاثم والضمان| جميعا على تقد ير التعسرض 
ثم ان كان التعرص عدا فالصیان هو القصاص وان كان خطأ فالدية . 
والا ثم يرتفع فى العصمتين بالكفارة ان كان القتل خطاً , هالتهمسة 
لق 
والالستغفار ان كان عد! فالرؤ, لا يؤثر فى عصية ال م موثمة / كانت أو مقوبة 


ا 
وانما يؤثر فى قيمته : أى قيمة الد م ۳۹ عما يقال + كيف لا پوش‌تر 
الرى فى عثمة الد م وض انتفصت فيمته (الواجيه بسپب العصمه بالرق ۰ 
فقال ۽ أثره فى تنقيص القيمة لما بينا لا فى العصمة المؤثمة تبت 


بالايمان » والقوبة تثبت بدار الايمان آی بالاحراژ بها . 


«العند ذ4 آى في كل واحد من الأمرين مل الحر بلا نقصان اما فى 
الايمان فظاهر وآما فى الاحراز بالد ار فلانه يتم بعد وجود ه حقيقة بما یوجسب 
WM ۱‏ و .2 
القرار فى هذه / الروایات بان اسلم أو التزم يقد الذمة والرق مما یوجسسب 


ذلك ,ا لان الا نان بالرق بصیر تيها للموای ء فاذ ۱ كان: المولو, مخت زا 


ید ار الاسلام يصير العبد محرزا بها أيضا كساار أبواله , ++ 


وكذ لك أى ولكون العبد مناتلا للحر فى العصبة يقتل الحر بالعبد تصاصا 


عند نا وتال الشافعى رحمه الله لا يقتل الحر له 0| لانتفا* السائلة بینهستا 


فيما يبتنى عليه القصادن وهو النفسیه 1 لانها Sez:‏ سن 


رب آخر الورقه (5131/ب) من (ه) 


(۲) فى (د ) : القیمه 
ر۳) آخر الورقه (۱۲۱/+) من (ج) ۰ 
)€( سألة قتل الحر بالمید تقد مت ص ( { ۰ 


(ه1ه) 


۱ 0 ۱ J 
ذات / موصونة بأنواع الكرامات التى آختصت/" بها وصارت بها أشرف من‎ 
ساثر الحیوانات , وقد تمكن فى العبد معنی النالية التی تخل بت له‎ 
الکرامات فاختلت النضية بمجاورة المالهة » فكان العبد فى مقابلة الحر د ونه‎ 


فى التفسیه فالحر نفس من کل وجه والعبد نفس وبال فامتتع القصاص . 


والد ليل على انتقاص النفسية ,. انتقاص البسدل . 2 
ولا يلزم عليه قتل الذ کر بالائثی مع آنها دون الذکر فى استحقاقی 


الكرامات , ولهذا انتقص بدل دمها عن يدل دم الرجل , لأن ذلك يست 
بالنص (۳) على خلاف القیاس . ۱ 

ولنا ما ذكرنا أن نفس العبب معصومة على سبيل الکبال لساواته الحسر 
فى سیب العصمة والد ليل على کان اله وجوب القصاص بقتله اذا کسان 
القاتل عبد! ولو اختلت العصة لما جب الاي يفتك أصلا ء لآن ليك 


يوجب شبپه الاباحة ولا يجب القصانى لع الشبينة ومجاوزة المالية لا تسل 
rr‏ د 


E 
® 


۰ آخر الور (1/۲۷) من (آ)‎ )١( 
»م ۰ (۱/۲۵۲) من (ب) ۰ ی‎ )۲( 
(؟) والذى ثبت بالنس مرفوط ما آخرجه البييقن : (۹۹/۸) عن معان بن‎ 
جيل قال : قال رسول ا.له صلى الله عليه وسلم + " دية البراة على‎ 
. النصف من ية الرجل ” وروی من وجه آخر عن عيادة بن انس‎ 
قال ابن حجر فى التلخیان ۱/۳ ۽ قال البيبقى فى اسناده‎ 
0 لا یثبت مثله * . ال‎ 
وروی موقوفا عن على وابن سعد هر . أخرجه ابن ابی شییه والبيبقى‎ 
فى (11-315/4) قال الالیانی فى اروا*الغليل ( ۳۰۷/۷ ) : باسناد‎ 
53 توت عع کش‎ 


(4۸11) 


و و و SOLA oa‏ و و و و و اق له Ra‏ و هو مه مه و 


بالنفسية والعصمة , لأن الوصف الذی (۱) بیتنی 


و واه هاعد ود و و وم مه و و و و 


0 عليه القصاص وبتبست 


لاحده العصمة کونه بتحلا آمانة الله تصالی »انإ التحمل والاد ا* لا سکن 


الا بالبقاء , والبفا * لا یتحقی بد ون العصمة وهذ ا 


مد اصلی لا ینف عنسه 


وماعد اه من الحرية والمالكية (۲) والعقل صفات زايد ه (8) اثبتت لتکمیل الصف 


المطلوب ولا تعلى للقصاص بها وقد وجدات الساواة ههنا فى السسنشي 


0 ۾ | 
الاصلی الذ ب ببتنى عليه القصاس وكملت العصمة لا جله » فلا وجه لعج 


القصاص , فأما نقصان البدل فلنقصان ا اسف 7 معتبرة فى 


تثقيس انبد ل ١17‏ وتكميله فأما نى حف القصاص فلا ببإليل جريان القصاص 


بين الذ کر والانثى وثبوت التفاوت بینهما فى الب 


0 


ل 0 


5 ولتفصیل انظر تلخيص الجبير (/ع۲) | ونطب الراية (/۰)۳۱۳ 
وصنف عبد الرزای (۳۹۳/۹ م )۳٩‏ 4 وليل الا وطار ( ۷۸۷ ) ۰ 


)١(‏ الکلمة ساقطه من (ب) 
(۲) فى رب ) :یتبنی وهو خطا 
(۳) فى رد ) : والمالية . 


1 
(> ) قال فى تيسبر التحرير : المناط فى الساواة فى عصمة الد م فقط 
للاتعاى على اهد ار التساوف بين القاتل والمقتول فى العلم والحمال 


فان الأخلاف والشرف . 

انظر ۽ تيسير التحریر (۲۷۰/۲ ) ۰ 
ره ) آخر الورقة (1/۲۷) من (ه) ۰ 
)1( ای الد یه . 


)7( اتفی العقها* على أن دية المرآة على النف من د ية الرجل الا . 


راجع السآلة فى بداعم الصنائع (۲۰/۷) اوبداية المجته 


١ - ۲۳۸۲ (‏ ) والقوانین الفقهية ( س / 


۱۷( والمهذ ب( ١۷/۲‏ () 


والمفنی )٩۷/۷(‏ وکشاف القناع (۱۸/۷) ٠۰‏ 


(ATY) 


4 


وآوجب الرق نقصانا فى الجهاد حتى لا يجب عليه , لاآن استطاعته الحیج 
والجهاد غير ستثناه على المولى 5 لم E E‏ الكامل من 


قوله :۽ (واوهب الرق نقصا فى الجهاد ) آی نقصانا فى امره لا شبهة 
فى أن الرى لا يوجب خللا فى قوى البدن حسا لكن القدره على نومسین 
قد رة بالمال وقد رة بالبد ن » والرق كما ینافی مالكية المال ينافى مالكية منافع 
البدن , لأنها تبح للبدن لقيامها به والبدن ملك المولى , ويلك الاصل علة 


8 
لملك التبع فكانت المنافع ملكا له )١(‏ تبعا لليدن 9 


غير أن الشرع استثنى منافع بدنه عن ملك المولى فى بعص العييادات 
كالصلوه والصوم | نظرا للعبد ولم یستثنی فى البعض نظرا لادرای در 


اد 


0 


واا سه 


فلپذ! لا يحل له القتال بغير انان المولى بالا ولهذا آى فلان 


0( ۳ 
الرق آوجب نقصا / لم يستوجب العبد السپم الکا مل من الغنيمة بحال » 


وهو مذ هب العامة لاه ان حضر طم تال لا یکون له شی ۰ لان 7 سواه 


ن قاتل باذ ن مولاه او یر ات مت ل ولا یسپم . 


4 


وعند اهل الشام ۷ يسهم للمید فی ۲ والراة» 


(۱) في (ج) + بل له آیضا ا | 

(۲) آخر الورقه مد ا ا مت ۱ 

(؟) ولهذا ذکر فى المغنی (۲۷/۸) ان و وجوب الجپاد الحرية. 
() آحر الورةة (؛ ۲۷ب) من (آ) 4م اا 

ره ) آخر الورقة (۱/۱۲۲) من (ج) . 

(1) الکلمة ساقطه من (ج) . 

(۷) ومنهم الایزاعی لما سیأتی فى حدايث الترطذی . 

(۸) فى (ب) : والصبى . 1 


لن النبی عليه الصلاة والسلام " أسهم یوم خییر للنسا* والصبيان والمبید . 


(A1۸) 


1) 


وتمسکت 0 العامة بحديث فضالة بن عبيدبٍ 7 رضی الله عنه ۽ آنه عليه 


الصلاة والسلام برضخ 9) الساليك ولا يسهم لهلم . 8) 


۱) قال الحافظ فی تخریج آحادیث الهد اية (۱۲۵/۷) آخرجه آبو دای 
فى المرفسيل عن خالد ين معدان ۽ ان رلمول الله صلی الله عليه ولم 
آسهم للنسا* والصبيان والخيل ۰ وهذ! مرسال ولآبى داف فى (۱۷۰/۲) 
فى الجپاد - من طريق حشرج بن زياد عن اجد 4 أم آبيه آن النسسی 
صلى الله عليه وسلم اسهم لهن بخییر كما اسهم للرجال.. الحديث . 


۲ 
(TF) 


)€( 
)َه( 


قال الخطابی فی معالم السنن (۳۰۷/۲ ] 


ورو التریذی عن الا وزاعسی 


قال ۽ اسهم النبی صلی الله عليه وسلم للصبيان يوم خبير وللنسا* وخ 


بد لك السلمون بهده . 


وقال : الخطابی : قلت ۽ ذهب أكثر الففلها*الى ان النسا؟ والعبیسسد 


والصبيان لا يسهم لهم وان يرجع لهم الا 


آن | الا وزاعی قال ۽ يسهسم 


لهن وأحسبه ذهب الى هدا الحد پت واسناد » | ضعيف لا تقوم الحج..» 


نله 2 ۱ ها 


وقال ابن حجر آیضا فی الدرايه (۲۵۰/۲ 


) | وهذا معضل ونسسب 


الترمذ ی ایضا الى الاوزاعى + القول بالاسهام للنسا* والعبید والصبیان . 


انظر ۽ الترط ی (/۱۲۱) ۰ 
آخر الورقه (1/۱۲۲) من (ج) ۰ 
هو الصحابی الجلیل : فضالة بن عبيد بن 


۰ أب و محمد ۽ اسلم قديما » ولم يشهد بد را 


وشهد فتح مصر والشام » ولی القضا؛ بد شاف 


نا فظ الأوسس الاتصسارف 
وش لهد آحد! فیا بعد ها 


|ابى الد رد *١‏ وتوفى بها 


سنة ٣ه‏ ه وقيل غير ذلك . انظر الاصابة (۲۰۷/۳) الاستیماب۳/ ۱۹۷ 
شاهیر علما * الا مصار (ص/ ۵۲ ) آسد الغابة ( > / ۳١۳‏ ) سير اعلام التي لا* 
(۱۱۳/۳) طبقات این سعد ( 1۰۱/۷ ) اخبار القضاا(۰)۱۰۰/۲ 
الرضخ فى اللغة : العطا؟ القليل . انظر المغرب (۳۳۲/۱) 5 


لم آجد هذ! الحديث واصله عند سلم ( 6/8 


:6() مما بعدها و 


اليه نه 


(۸1۹) 


وهآن العبد ضر مجاهد بنضه , فان للنولى أن يمه من الخشروج 
والقتال فلا يسوى بينه وبين الحر الذ ی هو آهل للجپاد بنضه » ولكسن 
برضخ له اذا قاتل لمعنی (۱) التحریض . 0 ۱ 

ولا يلزم عليه آن الامام انا نقل عاما بآن قال من قتل قتیلا فله سلبه 
فانه یسوی فس استحقاق (۳) السلب بين الجر والعيد , وربا 9) كان سلب 
قتيله اکثر من سهم الحر » فم یو ان صو دنا فى استحقاقة) 
السپم . ۱ 


انا نقول ‏ استحقاق السلب بعد ۷) التنفیل ۽ ما بالقتل أو بایجاب 


من الأمام ولا تفاوت بینهما فى ذلك , بخلاف استحقاق الغنيسستلة 


7 وهو آن نجده بن عامر الحرفری. کتب الی: این عاش .یساله عن خسس 
۱ خلال ومنها يسأله جن العيد واليراة یحضران: المقتم + هل يقسم لپا ؟ 
. فقال ابن عباس ۽ اتب كتيت فالنیم عن النيزاة والقيد هی 
المقنم هن يقيم لها ث ی ۳ وا ) انش "الا آن یحذیا . 
.والحذوة ؛ العطية . .وتسم ر والرضخ والنمطية الظيلسة . 
ولابى داقد سن (۱۷۰/۲ ) فیزالجهاد »باب البرآة والعيد یجفسان 
من الغنيمة . كتب ابن عباس الى نجد ة ...ا آن‌آیضرب لپسن 


بسهم فلا , وقد كان برضخ لهن *ء وانظر الد راية زقی تخريج أحاد سسث 
البداية ( ۲ /۱۲۰۰) والحد بت الات 
(ه) : یمعش ۰ 
) : التحریر ۰ 
(د ) ۽ فاستحقاق . 
( 


زد 


د 


(د ) ۽ فاستحقاق ۰ ۳ ۱ ۰ 


e.‏ ما مها یک یک كك 


(د ) : بين 


۸۷۰( 


و اه و و و و و و و و ود و ود و و و و مدا عد .د .د عد .د وان .ا مد و 


ذلك على آنه يجوز التسوية بینپما فى استحقاق 


وما تسکوا به من الحديث محمول على الرضخ 


عم وا وم و مه و ما .د .ا م هد وه 


ا 


لما روف عن عمير مولی آبسسى 


اللحم(۱) آنه قال , شهدت خيبر وآنا سلوك پلسپم لى رسول الله 
( 


صلی الله ی (DD.‏ كذ ١‏ فى السير الكببر ( 


ال .0( 


فتبين بما قلنا : أن با د کر فى بعص شروح ا هذا الكتاب ان البحجو أ 


: رد) 
هو الذى يستوجب الرضخ , فأما المأذون له فلى القتال فیستوجب السهم / 


الكاس لالتحاقه بالحر بالاذن وهم . 


( ۰ ) هو عصسير 
(۲) الحد یث آخرجه ابوداود فى (۱۷۱/۳) 
٠‏ والعبد یحذ یان من المنيمة رقم (۲۷۳۰ ) 
خيير مع ساد تی فکلموا فی رسول الله صلی 
" سیفا , فاذ | آنا آجره » فاخبرانى مملوك 
فال ابودايد : معناه انه لم پسپم ۱ 


واخرجه الترمذ ى فى (۱۲۷/۲) ف السير 


لامهة( وقال : وهد ۱ حدايث حسن صويجح 5 


فى الجپاد ۾ باب المرآة 
0 

ونتبه ا ۰ نت ۽ قال شهدت 

لله مني وسلم فآمر لى ۾ فقا ت 


» فأو لى بشى * من خرثى المتاع 


,ياب هل يسهم لعبد رقسیم 


۱ 
واخرجه ابن ماجه فى ( ) فى الجهاد , باب العبید والنسسا" 


تنود اانه مح الاسین: + 
وآخرجه الحاكم فى (۱۳۱/۲) وصححه 
ر۳ ) انظر السير الكير : 
(> ) انظر المیسوط 
(o):‏ آخر الورقه (۲/۲۷) من (ه) ۰ 


۱ 


۰ 


(AY) 


وانقطمت الولايات كلها بالرق » لأنه عجز حكمى . 


: قوله ۽ وانقطعت الولايات متصل بقوله مثل الذمة والحل والولاييةةء 
فبين الذمة , ثم(۱) الحل ثم شرع فى بيان الولاية چ لا تثبت الولايات 
المتعدية : مثل ولاية القضاء والشپاد ة والتزويج وغيرها للعبد., لآنهببا 
تنبی* عن القدرة الحكمية , اذ الولاية تنفيذ القول على الغير شاء أو أبسى 


والرق عجز حكس فيتافى الولاية كا ینافی مالكية المال . 


ثم الأصل فى الولايات ولاية المر* على نفسه ثم التعدى منه7؟) الى 
غ هند وجود شرط التعدی » ولا ولاية للعید 199 عی نضه فکیف ب ةى 


الى غبره ۰ 


شیر ی ای ای ی رم 
(۱) فى (ه) .و والحل . 

(۲) الکلمة ساقطه من رد ) . 

(۳) فى (د ) : فى العبد . 


(AYY) 


وانما صح أمان اللآذون ء لأ الامان بالاذن يُخرج عن اقسام الوا سسة 
56 بل انه صار شریکا فى الفنيمة فلزمه ثم تمداى الى غيره مثل شپاد ته 


بهلال رمضان 


وقوله + وائما صح آمان العيد اللآذ ون أن امان العيد المآذون فى 
ا 5 إلق 


جواب عما يفال لما آنقطعت الولايات كلها بالران ينيغى آن لا يصح أمان () 
الماذ ون فى القتال كما لا يصح آمان () المحجور عن 4) فى قول أبى حنینه 
واحد ی الروايتين عن ابى یوسف رحبه الله , لان‌االابان من باب الولايسة, 


لأنه تصرف على الغير والزام عليه کالشپاد» , ولا ولاية للعيد على الخسسر 


فلا یصح امانه كما لا تصح شپاد ته وقضاه وجميع ما ايتعلق بالولا ية 3 


فقا ۽ انما صح امانة لأن الامان آى الامان يسيب الاذن فى الجهساد 


یفن عن أقسام الولاية باعتبار آن اللأذون له في القتال صار شريكا 


خر تست سس یوت او سس سس ورین وا وس 


رو) آخر الورته (1/۲۷۰) من () ۰ 

(۲) فى زب ج) : ایماتی ۰ 

ر۳) فى رد ء آ) : ایمان 

(> ) اختلف العفبا* فى صحة آمان المحجور ۰ 
فذهب ابو حنيفة وابويودف فى رواية : الى علد م صحة آمان المحجور 
وذ هب محد بن الحسن وابو ودف فى رواية ومالك والشافعى وأحمد : 
۰ لاوزاعی واسحای وابن القاسم ۳ طمة آمانه . 

انظر :م الهداية مع فتح القدير والعنایه )/10( » وید ائع الصنائع 

(۱۰۱/۷) وسجمع الانبر ودر المتقی و الطتقی ( /181) » 

والکتاب مع اللياب (۱۲۷/۱۲۱/۲) » ود ایغ| المجتهد (۲۸۲/۱) » 


والمپذ ب (۲۳۰/۲) » والمفنی (۳۹۱/۸) ! 


عع 


۸۷۳ ( 


ESS‏ هو واو و و واو واو هام هده ود و واه و و و و .دواو و و و و و م و نم و و و و و مارم 


للغزاة فى الغنيمة من حيث انه استحق رضخا نیپ ۷) فاذ اآمن نقد 
سقط © حق نفسه فى الغثيمة “5 فلزه حكم الايمان ثم تعدى الى الفير 
ا تجریه , فلم يكن هذا الامان من باب الولاية فيصح مثل (1) شهاد ته 
برؤية (°) هلال رضان حيث يصح » e e‏ من باب الولاية بل هسى 
التزام الصوم بنضه ۵) أولا ثم تعدى الحكم الى غیره . 

فان قيل ۽ العبد المحجور عن القتال مثل الماأذ ون رت ی 
الرضخ إذا قاتل فینیفی () أن يصح ایمانه (۷) كما ذهب اليه محد والشافعی 
رحه الله () لشرکته فى الغنيمة أيضا . 

قلنا ۽ قد ذکر فى السير الکبیر ۲۷ أن العبد اذا قاتل بغير اذان 
مولاه لا شی* له فى القیاس , لآنه لیس من آهل القتال یانما يصير أهلا له 
عند ان ن المولی فيكون حاله کحال ا الستامن ان قاتل بان الامام 


يستحق الرضخ , والا فلا 


- (() آخر الورقه (۱۲۲/ب) من (ج) . ۱ 0 
(YT)‏ “ “ (۲۵۲/) من رب). 

(۳) فى (ج) ‏ کشېادت . 

(> ) الكلمة ساقطه من (ج) . 

(ه ) فى کدف الاسرار : على نضه (انظر 5 /۳۰۲) ۰ 

(1) فى (د ) : ینیغی . 

(۷) فق رد ) : آماله 

(۸) انظر قول الشافعی ومحد فى هاش ( ص / ۰ 

: انظر السیر الكبير‎ ) ٩( 


(AY) 


2 الا ستحسان يرصح له 5 لانه غير محهور جن الا کتساب وعسا )0 
یتسحس منغعه فيكون هو کالماد ون فيه من جهة المولی دلاله لاته ائما حجر 


عن الفتال لد فع الشرر عن المولن , لاته لا یکون| شتمولا بخدمة المولى 


حالة الفتال , وريما يفتل , فاذا فرغ عن القتال سألما وأصيبت المنيمة 


وزال الضرر ثبت الادذن منه دلالة . 


وهو نطير الفياس والاستحسان فى العبد البحچور اذ۲(۱) أجر نتفه 
و سن الت : 


الل ۱ : : 5008 
وانا تفرر هذا تبين انه لم يكن شريكا فى |الغزنيمة حين امن 


سم 
ب ی 0 ان و 
يثبت له بعد العراع من انقتال-لا قبله وحین ثبتن) الثركة ار وا وقت الا یمان 
وحیں آمنهم لم تكن الشركه ثایته فیکوں الایمان لته تمرضا (؟) لحن السلمين 
بالابطال ابندا* » لاآن حقهم حین آمن ثابت باللطر |الی ا فكان 
من باب الوا يف 


(U. 
/ وآجاب الامام البرغون رحمه الله ۽ بان الابمان انما شرع لکونه وسيلة‎ 


" الى القتال فى المستقبل بالاستمد اد , فیملکه من يملك القتال فى المستقبل , 


(۱) فی (ه) : عما 

(۲) آخر الوره (م51/١1)‏ من (ه) . 
ر۲) فى (ج) : فادا . ۱ 
() فى رجاء د) : تعرضا . 20 35 
زه) آخر الورفه (61(/ب) صر لد ) ۰ 


 “ )1(‏ (هلاكرس) من ([) ۰ 


(AYo) 


وهذا العبد الذى قاتل بغبر اذ ن المولى واستحق الرضخ محجور عن القتال 
فى الستقبل , لانا حكمنا بصحة قتاله ورفعتا الحجر عنه فى (۱) الماضى 
لا فى الستقبل فلا يبلك الاي ) 

و نمثل ان ای 006 افر عا واف ويح كان رفست 
نافذا والربح سالما للمولى , لان تنفیذ تصرفه نفم محض فى هذه الحاله , 
ولكنه لو تبرع بشى * لا يصح , لأن التبرع انما صار .شروطا فى حقه لكوننه 
وسيلة الى التجارة فى الستقبل , والحجر فى الستقیل قائم فلا يصح التبرح منه. 

فان قيل ۽ كيث تثبت الشركه للعبد فى الغنيمة وقد ثبت أن السسرق 
ينافى مالكية المال , بل الشرك تثبت 9) لمولاه ,لان رضخ العيد یکسسون 
لمولاء ستحقا بالعيد كا يكون السهم للفارس ستحقا بالغرس . 

قلنا : الاستحقائ ثايت للعيد , لانه اسان مخاطب ولكن رأ النوللى 
يخلفه ۱٩‏ فى ملك الستحق كا یخلفه فى ملك سائر اكتسابه , فتكون الشركه 
ثابته نظرا الى السبب بخلاف الغسرس قات لیس من أهق الاستحقاق آلا (1) 

والد ليل علبه 9 العید المقاتل ياد ن مولا نوات قبل الاحسراز ۰ 
والفسمة لاشى* لمولاء اعتبارا بوت من له سهم بولق نات الغرلين قن د 


۳ ۷0 1 
الحاله آو بعد ما جاوز ا الد رب لا ييطل سهم الفارس. والله ألم . 


(۱) فى (ج) : فى الماضى والستقيل . 
(۲) فى (ج) ‏ الامان . 

(۳) الكلمة ساقطه من (ج) مه 

() ) آخر الورقه (۲۰۳/ب) من (ب) . 
(o)‏ فى ره ) :-.مخلفه ۰ ۱ 
(1) الكلمة ساقطه من (ه) . 

(۷) آخر الورقه (۱/۱۲۳۲) من (ج) . 


(AY1)} 


على هدا الاصل يصح اقراره بالحد ود والتصالل وبالسرقة الستهلكة والقائية 


صح من الماد ون 


قوله ۽ وعلى هذا الاصل : وهو أن 


تست 


الرى لا ینافی مالكية غير المال 


من الد م والحیاه , وآن ما يملكه العبد من التصرفا لا يمتنع عليه بتعيدى 


ضرره الى غیره بطريق التبع . 
)0 


+ 


صح ( اقرار العبد ). بحجورا كان أو مأذونا بالحد ود والقص‌ساص 


أن بما يوجب الحد ود والقصاص عليه , لانه لما كان یقی على أصل الحريسة 


فى تمن الم والحیاة حتى لم يلك المولی اراقةاد مه (۲) واتلاف حیاته » ولم بصع 


افرار المولى عليه بالحد ود" والقصاص كان افراره بلالیا حف نضه قصدا فیصح , 


كما يصح من الحر ولا یمن صحته لزوم اتلاف 


لآنه بطريق التبم كمابينا فى الآمان ۰ 


انیت التی هی جى المولسسی + 


بخلاف اقرار العبد المحجور بالمال حیث لا بس 7 فى حق المولسی 


لانه یلاقی حى الغير وهو المالية قصد | فيمنع 


اتمه ضرورة ۰ 


1 2 
وصح اقرار العبد بالسرقة الستهلة مان وبا كان أو محجورا عند نا ) حتی 


وجب القطع ولم يجب ضمان المال ۰ 


(() فى (ب) : افراره 

(۲) الكلمة ساقطه من زد ) ٠‏ 

(۳) آخر الورفه (م51/ب) من (ه) 

() ) وهی عند ابی حنیفه وایی يوسفا ومحط 
انظر هذه السالة فى : فتح القد بر 


فى شرح الملتقى (1۲۲/۱) ۰ 


(1۰۹/۰) ,ودر المتقى 


(AYY) 


هله ه» هد و و ها هاه واو هاو و و هاه اه و و هد ها و و هاه و هم و مه مه و و و و و و و و و م6 en‏ 


وال زفر رجه الله + لا اطع عليه وة ا بضان الال نان 
ان كان ماد ونا ۳9 القطع العتق ان كان محجورا , لآأن اقراره فى حق 
۳۳ يلاقى حقه ان كان مآن ونا فانه یلاقی ذمته » وهو منفك الحجر نی 
ذلك , فأما فى حق القطم فیلاقی نفسه , والفك بحکم الاذن لم یتتاملا . 

آلا تری أنه لو أقر بان نفسه لفلان" كان اقراره باطلا فكذا اقراره 
ہما یوجب استحقاق نضه أو جز* نها یکون باطلا. 

وجه قولنا ۽ أن وجوب الحد على العبد باعتبار أنه آد س مخاطسب 
لا باعتبار آنه مال سلوك , وهو فى هذا المعنی مثل الحر ( ماذونا كان 
أو محجورا فاقراره فيما برجع الى استحقاق الجزء كاقرار الحر 77), ولهذا 
لا يملك المولی الاءقرار عليه بذ لك وما لا يملك المولی على عبده فالعبد ييه 
ينزل منزله الحر كالطلاق ي 05000000100 0 

مالفائمة صح من المآذ ون EE‏ المبد المأ ون بسرقة ما لقاعم 
بعينه فى يده صح فی حى المال بالاجاع , فيرد على السروق مته » لأن 
اقسراره فى حق الما لا فى حف نفس وخر الاب لانه منقك الحنعر فية فيصح . 


وفى حق القطع صح عند نا خلافا لزفر رحنه الله ©) لما مر من (٩)الوجپین‏ . 


(۱) فى (د ) : يوجد ۰ 


(۲) آخر الورقه (۱/۲۷۹) من (5أ) . 


(۳) ما بین المعقوفتین ساقط من (#) ما ۱ 
(») انظر هذه السالة فى ۽ فتح القدیر (/1۱۰) » در المتقلسی 
(1۲۱/۱) ۰ ۱ 


(ه) فى رجا,ه) : فق . 


(AYA) 


وفى المحجور ا ختلاف مه روف 5 


وف المحجور اختلا ی معروف فعند آبن علي ار الله : اقسراره 
بسرقة مال قائم بعينه فى يده يصح مطلقا , فتقطع يده , ويرد المال علسس 


السروف مه ۰ 


وعند محمد رحمه الله لا يصح أصلا ۽ فلا يلوب القطع ولا الرد E‏ 
السروی منه ۰ 


وعند أبى یسف رحيه الله يصح فى حق الحد باون الال فتقطع سده 
ويكون المال للمولى وهذا اذا كذ به المولی وقال الال مالی , ناما (۲) اذا 
صدقه فاته يقطع ويرد المال الى السروق منه بلا علاف . 19 

وجه قول محلد رحمه الله : أن اقرار ۱ ملیه باطل , لان کسسه 
بلك مولاء (6) وما فق يده كانه فی ید المولی E‏ أنه لو اقر فياه 
بالفصب لا يصح فکذ لك ©9) بالسرقه واذ الم يصح اقراره فى حق المال (1) بفسی 
المال على ملك مولاه فلا يمكن آن يقطع فى هذ الالء لاه ملك المولس » 


ولا فى مال آخر , لأنه لم يقر بالسرقه فيه . 
وجه قول أبى یف رحه الله ۽ أنه اقرابشيثين بالقطع الال 


(() آخر الورقه (عه5/آأ) من (ب) ۰ 

(۲) فى (ج) : فاذا 

ر ) انظر آقوال الائمه ابو حنيفه وابويوسدف ومحمد ! وزفر فی ۽ فت القد يسر 
والعنايه زه/-(6) ونجفع الأنهر (۲۱/۱) وبا بعدها . 

(ع) فی رج) : لمولاه 

ره ) فى (د) ۽ فكذا. 


ری فی رده هھ ) : المولی ۰ 


` )۸۷۹( 


EEE ۵‏ و اه و SOG‏ و و و و مه و و و و و و هو و مه و و و و و 


للسروق منئه ۾ واقراره ححة فى حق القطع د ون المال فیثبت ‏ کان 


7 
اقراره فيه حجه دون الاخر , لاآن آحد الحکبین متفصل عن الآخرر. 


آلا تری أنه قد یشب قث انال 0 القطع كما اذا شهد بالسرقة رجسل 
وامرأتان (۲۲ » جور 1 آن يثبت القطع د ون المال كما لو آقر بسرقة سال 

وجه قول ابى حنية رحه الله و انه لايد من قيول ار اقراره فى احق 
القطع لما بينا انه فى ذلك صبقى على آصل الحرية . 1 

ولأن القطع هو ايمل © فان القاضى يقضى بالقطع اذا ثبتت السرقة 
عنده بالبينة ثم من ضرورة وجوب القطع عليه کون المال سلوكا لغير واه 
لاستحالة آر ن بقع العيد في بال هو ملوك لام وت الشی* بست 
ما كان E‏ كما لوباع احد التوامین فاعتقه الیشتری , ثم آدعسسی 
البائع نسب الذى عنده يشت نسب الاخر تنه ».وبيطل عتق الشتری فیس ه 


للضرورة فهذ! مثلو.. كذا فى المیسوط . 00 


(۱) آخر الورته (۱۲۳/+) من (ج) . 
(۲) فى (د ) : وآموان . 

(۳) فى (د ) ۽ وجوز ۱ 
() آخر الورقه (519,/أ) من (ه) . 
)°( م ام (۲۷۱/+) من (أ). 
( م ۰ (۱/۱۷) من (د ) .. 


(۷) انظر الیسوط . 


(عهم) 


+ 


وعلى هذا قلنا فى جناية العید خطأ , انه يصير جزاء لجنایته لأن العبد 


لين من أهل ضبان ما ليس بمال الا آن يشاء 
الى الأصل عند ابی حنيفه حتى لا يبطل بالا فلاس 


قوله : ولهذا ای ولان الرى ینافی مالكية 


المولی ال ۶۱ فيصير عائه ۱ 


المال ,أو لآن الری ينافسى 


كمال الحال فى أهلية الكرامات حتى أن ذمته ضلعفت برقه بحيث لم یحتمسل 


الد ين بنفسها 


قلنا فى جناية العبد خطأ , انه آه العلد يصير جزاء(!) لمنايتى ' 


0 
یهنی يصير العبد للمجنى عليه او لولیه جرا e‏ 


فيقان للمونى عليك تسليم العبد بالجناية الى وليها الا أن بختار الند ۱* 


بالارس , لأن الواجب فى باب القتل ضمان هو 


صلة' فى جانب من وجب نلبه , 


كانه يهب شيئا مبتدآ ,لآن کون المتلف غير مال ينافى وجوب الفضسان عانق 


95 ا ما یی ی دا 


یوجاب الحق للمتلف علب-ه 


فوجب الضمان صلة فى جانب المت (لانه لا ,استفیك به شيا اليل وعوض. تا 


فى جانب المتلف عليه ولکونه صلة لا يصح الكفالة 


الکتابه كانها لم تجب يعد . 


(۱) فى (ب ) جزا* ۰ 
(۲) فى (ب) حز* ٠‏ 
(۳) فی (ج) لجنایته 
(؟) فى (د) و ما . 
(ه ) فى كدف الاسرار (/۳۰۵) : فوجب 


وعوضا فى جانب المتلف عليه . 
فالعبارة التى بين المعقوفتین لم يظهر لى 
آراه ستقیما . والله آعلم . 


الضمان صلة فى جانب المتلف 


بعناها , والكلام بد ونهستا 


۰۰۸۰۱۱ 


هلها هد هد مه واه و و .ا و واو ها. هم و و و و و ها و و هد و و و مه مرو هد و م .ا و و و و .د و ماو و 06 و 


ولا تحب الزكاة فيها الا بحول بعد القبض كآنها هبة . 


۱ 0 
ثم کون هذه ار الشتان صلة يمنع الوجوب على العبد , لانه لیس بأهل 


للصلة , ولهذا لا يستحق علمیه صلة الاقارب ولا يملك أن يهب شيكا . 

وهو معنى قوله لآن العید لیس من آهل ضمان ما ليس بمال واذ! لسم 
يمكن ايجابه عليه لكونه صلة(۲) ولا عاقله له بالاجماع ليجب عليهم ولا يکن 

۳ 
اهدار الد م جعل الشم رقبه المید. قام الارش حتى لا يكون الإستحقاى 
على العبد , ولا يصير الد م هدرا آیضا ,ان الاصل فى الد م آن بضن 
90( ۱ 

بقد ر الممکن ۰ 

وقوله + الا أن يختار المولی الضا* متصل بقوله يصير جزا* ی بصیسر 
العبد جزا* فى جميع الأحوال الا(٩)‏ حال شيكة المولی الغدا؛ . 

فيصير ای الوارجب عائدا الى الاصل وهو الارش فى الخظا عنده , والنقن 
الى الد فع لعارض الرى فاذ ا عاد الامر الى الاصل لا ييطل بالافلاس . 


' وعند هما ) يصير الواجب بمنزلة الحوالة ای يمنزلة المحال به على المولى . 0) 


(۱) آخر الورقه (۲۰/ب) من (ب) ۰ 

(؟) الکلمة ساقطه من رد ) . ۱ 

(۳) فى (ب) ‏ الشارع . 

( ) فو (د ) : بالقدر . 

(ه) فو (د) :افلا 20 

(1) انظر سألة جناية العبد جناية خطا فى مجمع الانهر )٠٦١/۲(‏ 


فیا بعدها والهدايه (۲۳۷/۱۰ ) فما بعدها . 


(AAT) 


آو يصير التزاءه الفدا* بمنزلة الحوالة (۸ 


ه.ا هاه واه مج و هد هم وه 


( كأن العبد آحان بالوا.جب 


على المولی فيعود بالافلاس الى رقبته كما فى الحوالة الحقيقية . 


وحاصل المسئلة ۽ أن المولى اذا اختار 
۳ 
الى ولی الجناية ‏ كان الارسر دینا فى ذمته وا 


رح» الله لا سبیل لفیره عليه . 


وعند هما ۽ ان آدای الدية مکانه , والا نا 
الا آن رضوا 9) بان يتبعوه (۷) بالدية فلم يكن 
على العبد ٠‏ 

وجه قولهما ۽ أن نفس العبد صار حقا 


يكن ين اتخويل: یهت من العبد ٠‏ إلى ۷ رشن 


(A) 
اعطاهم الا رش / كان تحویلا لحقهم من محل‎ 


فیکون صميحا منه . 

(۱) ما بین المعقوفتين ساقط من (ج) 
(؟) آخر الورقه (۲۱۹/+) من ره) . 
(ع) م م (YY)‏ من () . 
() فی رد ) وة . 

(ه ) فی (جد) برضوا. . 

(1) س (ج » د ) یبیموه . 

(۷) فى (ه) : باحتيار . 

(۸) آخر ال ر) 1/۱۲) من (ج) . 


۱ ۲ 
الفد !۴ وليس عنده ويه 


لعید عبده عند 9؟) ابى حنيفه 


فع العبد الى الآولياء 


الجناية الا آن المولستي 


0 
باختیاره 0) ال ا*, فانذا 


لی بحل فيه وفا* لحقهس .م 


(AAT) 


۵ و وه و و noc‏ و و ود .اه و و و و و و و و مه ما هد و واه و نو واو و اه وا و هد واو و ولو و و و 6 و 


وان! كان مفلسا .كان هذا ابطالا لحقهم لا تحویلا الى محل يعدله 
فيكون ذلك باطلا (۱) من المولى . 

ولان الأصل أن يكون الجانى )رالصروفٌ الى جنايته كما فى العد وانصا 
۱ صير الى الارش فى الخطا (۲) اذا كان الجانی حرا لتعذر الدفع فكان9) 
اختیار المولی الفد ا* نقلا من الاصل الى العارض فکان بمعتی السواالة 
كان صاحب الحق أحيل على المولی فاذ! قوف با عليه بافلاسه یعود الى )٩(‏ 
الأصل كما فى سائر الحوالات . ۱ ۱ 


وآبو حنیفه رحبه الله یقول : قد خير المولى فى جناية العبد بسن 
الد فع والضد ۱* والمفیر بين شیئین اذا اختار آحدهما تعين ذلك واجسا 
من الأصل كالمكفر اذا اختار آحد الأشياء الثلائة , فههنا 50 الغداء 

4 

تبين أن الواجب هو الدية فى ذمة المولى من الاصل , وان العبد فنارغ 
قا امه ار یکین باه لابق یل 

ولآن الموجب الأصلى فق التتل انك هو الاش فانه هو الثایت بالنمن 
وهو قوله تعالى : ب ( من ثتل امنا أخطأ فتحرير رقبه مؤنة ودية سلمسله ٠‏ 


الى آهله الا آن یصد قوا ٠ (U‏ وض العید. انب صير )الى الدفع ضرورة 


۰ ) الكلمة ساقظه من (د‎ )١( 
. فى (د ) ۽ الخان‎ )۲( 

(۳) فى (ج) : وان 

(> ) الكلمة ساقطه من (ج) . 

(ه ) آخر الورقه (۵ه 1/۲) من (ب) . 
(1) سورة النسا* آية / ٩۲‏ . 


(۷) فى رجاء هھ ) ۽ يصير . 


(AAS) 


و هو و و و واھ ام و و و و مه و و ر و و و عا و و و 


آنه ليس بيآهب للصلة » فاا رتفت الضرورة احتار المولی الفداء 


عاد الامر الى الاصل فلا بیطل بالا فلاس 2 

وكين : هده الساله مبنية فى الت فى 
فعنده لما لم يكن التفلیس ممتبرا - لان انمال 
التصرف من المولی (۱) تحويلا لحف الأولياء الى 


على اختلافهم فى التظیس 
غاب ورايح 35 کان ھ۱ 


۱ 
ذ متا لا ابطالا ند همسا 


لما كان التفليس معتبرا والمال فى ذمة المفلس) كان تاولا (؟) كان هذا 


الا ختیار من المولی ابطالا لحف الاولیا* . كنا 


۱ ف الميسوط . ۳ 


( ۸۸۵ ) 
۰ ۰ 1 
اما المرض فانه لا ینافی اهلية الحکم ولا اهلية العبارة لکنه لما كان 


ی وا ای ی 

۲ : ۲ 
فیلات ال الین ایی الى انیت ۳۳۱ 
۳ 5 
1 فب ليح ان ای اما و 


فی بدن الانسان يحدث عنها بالذ ات آفة فى الفعل » وآفة الفعل ثلاث , 


والمذ کور فى بعض 


التغير » والنقصان » والبطلان 
فالتغيير : أن يتخيل صورا لا وجود لها خارجا ۲ 


والنقصان : د أن يضعف بصره ثلا . 

والبطلان : ۲۳٩۸‏ الم . 

فانه لا ينافى أهلية الحكم أى ثبوت الحكم E‏ 
الاطلاق سواء كان من حقوق الله تعالى كالصلاة والركاة » أوامن حقسون 


۷ 
العباد کالقصاص ونفقة الا زواج والا ولا د 1 ۱ ۰ 


ولا أهلية العبارة؛لأنه لا يخل بالعقل ولا پینعه عن ^ استعاله 


حتی صح نکاح المریض وطلاقه واسلامه وسائر ما یتعلق بالعباد 2 . 

(۱) وقال الجرجانی : المرض + هوما يعرض للبدن فیخرجه عن 
الاعتدال الخاص 5 انظر التعريفات (رص ۱۸۷ )۰ 

(۲) فى رج ): بعد . 

(؟) وانظر تعريف المرض اصطلاحا فى : تيسير التحرير ( ۲۷۷/۲ )والتقرير 
والتحبير ( 1/۲ ۱۸) وشرح المنار (ص 1.1 ) وكشف الاسرار( ۲۰۷ ) 

(؟) آخرالورقة (1/۲۷۰) من (ه). 

(ه) + ۰ (1/۲۷۷) > ب من (أ). 

)1 مابين المعقوفتین ساقط من (ج) . 

(۷) آخر الورقة (1/۲۷۰) من ( ه) . 

(۸) فى (ه) :من 


(AAT) 


٠‏ الموت _ والموت علة الخلافة ‏ كان من 
والغريم بماله 


1 


یب ب تعلق حق الوارث 


ا ټی 
| 
| 


5 ١) 
ولا لم يكن المرض ایا لا هدن كان ينبغى أن لا يتعساق‎ 


بماله حق الغير ولا یثبت الحجر عليه بسببه 


الموت ( بواسطة تراد ف الالام ( والموت 


۰ ( لكته لما كان سیب 


علة| ) لخلافة الورثة والغریا؛ 


فى المال لان أهلية الملك تبطل بالموت فیخلئه أرب الناس اليه والذ مسة 


ت بالموت فیصیر الما ل الذ ی هو محل قضاء 


فیخلفه الغريم فى المال -- ( كان ) المرض 


)۲( 
الد افوا با 


) سل أسباب تعلق حسسق 


الفريم والوارث بماله ) فى الحال لان الحكم يثيت إقد رد ليله ولان التعلق 


لما ثبت بالموت حقيقة يستيد 0 > ان الوكم 


يستند الى أول السبب , کمن جن رجلا خطأً 


کفر قبل السراية > شم 


سرف هصح التكفير 0 لان و جوب التكفير حكم متلق بالموت فیستند الى 


سبب القتل » فيظهر فى الآخرة أنه أداها بعد الوجوب فيجوز . فكذلك 


فى سئلتنا هذه خراب الد مة وتعلق الدين با 
)؟) 

الى / سببه وهو المرض . 
(؟) 

ثم لكون المرض من أسباب العجز شرعت 


لمال حكم الموت فيستئت يد 


العلباد ات على المريسسض 


بقد ر المكئة : أى الطاقة قائما أو قاعد ا أو ستالقیا لى ما عرف فى نسروع 


ال 9 


(۱) فى (د ) : المریض . 

(۲) آخر الورقة (:۱۲/ب)مین (ه) . 
(۳) م ۰ (2/۲۵۵) من (ب) . 
(6) فى (ج) : کون . 1 
( د ) ودلك كنا فى سسألة المريض . 


له (۸۸۷). 


فیثبت به الحجودان ۱ اتصل بالموت. ستند ١‏ الى وله بقد ر مایقع به صيانة الحق 


۰ ۱ 
ولکونه من اسباب ۳۹ تعلق حق الوارث والغريم بالمال كان 


من أسباب الحجرطی المریض بقد ر ما یقع به صيانة الحق + #. حل ار : 
والغريم » وهو مقد ار الثلئین فى حق الوارث لتعلق حقه بهذا القد ر 
وجميع المال فى حق الغریم ان كان الد ین ستفرقا . 

ولم یثبت الحجر فيا لا یتعلق به حق غرین أو وارث : شل ما زاد 
على الدين وشل ما زاد على ثلثى ما بقى من الدین ٠‏ أوعلى ثلثى الجیسع 
ان لم يكن عليه دين » وشل ما يتعلق به حاجة الیش کالنفقه وأجسرة 
الطبيب والنكاج بمم ر الشل و 5 

ثم الحجر انما يثبت بالمرض اذا اتصل بالموت ستند! الى أولالمرض 


لأن علة الحجر مرض سيت لا نفس المرض » فقيل وجود "د © لا يثبست 


الحجرلعد م التمام بوفه » واذ! اتصل'بالنوت عار أصل المرش موصوفا 


i «‏ ۲ 
بالا ماته والسراية الى الموت من آوله .» لان النوت یحصن: ۱ ا 


e ( ۳ ) ۳ 3 7‏ 0 3 
القوی وتراد ف الالام » وکل .جز" من الموض شعف / " موجب للا لم 


الا خيرة » ۱ المرض a‏ 7 یربا بالبوت .من ی امل 


(۱) ما بين المعقونتین ساقط من (جع . 


5 )1( الكلمة مطسة فى‎ (YT) 


(۳) آخر الورقة (۲۷۰/ب) من (ه). 0 
(:) فى (ه) : لالم وفی (د ) : والالم . 
(ه) فى (د ) : فكم. 

(1) فى (د ) : عليه وهو خطأً . 


۹ 


1 
الا 


ثم ااند ارا» پاانقان ادا احتیی اليه 


القول یصحته واجب فى 


€ 
٠‏ ولل تضرقنا 


۱ 


واقع لا انسل 


المرض الذى أغناه کالتصاب 0 0 


أول الحول فيستند حکنه وهو الحجر الى أصل 
فصار تصرفا محجوراعليه 
۷ أم لا لم يمكن اثبات الحجر بالشك . ان 

(فقيل : کل تصرف واقع من المریەں 
المحاباة 


فى الحال وامكان التد ارك بالفسی والنقض عند 


۱گ : عر وافع منه لا يحتمل الفسخ > 
كالاعتان ( اذا وقععلى حق غريم ) بأن آعض 
E‏ 


فحكم هذا الستن حكم المد بر قبل الموت حتی 


احکامه 


وفاء الد ين وهو يخر من الثلث ”نقذ فى المال 


(۱) آخر الورقة ( 1/۲۷۸ ) من (أ) . 
(۱) فى (ج) : کالمعلق 

)<( فی‎ )١( 
. الكلمة ساقطة من (ج)‎ ) ¿( 


: الششول . 


3 


د لسلس 


صار متسقا باللنما* عند تمام الحول مس 


. ولکن لما لم يعلم قل اتلصاله بالموت أنه یتص 


) فان القول بصحته واجب فى اللمال 


بالدين أو وارث بأن اعتق عبد 


)€( ۰ 
. واذ! لم يقم اعتاقه ‏ على حق غریم أو 


المر 


0 والتصرف وحد پاد ۰ 


/ 


مش 


۰ 
الا صا 


ل هو الا طلاق 


۱ 


( الفس كالهبة وبع 
) للشك فى ثبوت الحجر 
تحقق الحاجة اليه بالاتصال 
مل #التملق ۲٩‏ أبالبوك ) 
المريض عبد | من مال 


| قيلته تزید على ثلث ماله . 


سه 


كان عبد فى شهاد ته وساشر 
وارث بان كان نى المال 


. لعدم تعلق حن أأحد به‎ ٠ 


(A۸۹) 


أو وارث بخلاف اعتاق الراهن حيث ينفذ ؛ لآن حق المرتهن فى. ملك 
اليد د ون مك الرقبة . 
وكان القياس : أن لا يملك المريض الصلة وأد !* الحقوق المالية لله تصالی 


والوصية بذلك الا أن الشرع جوز ذلك من الثلث نظرا له . 


۱ )0 
بخلاف امتاق الراهن حيث ينفذ ۰ لان حق المرتهن / ٠‏ فى 


ملك اليد دون ملك الرقبة » وحق الوارث والغريم فى ملك الرقبة » وصحة 
(۲) اليد 


الاعتاق تنبنى على ملك الرقبة دون ملك اليد . ولپذاضح 


اعتاق الابق معأن اليد قد زالت عنه ۱ لبقاء اللك . 


قوله : ( وكان القياس ان لا يملك المريض الصلة ) وهی تمليك مالی 
لا يحصل به عوض مالى كالهبة والصد قة ونحوهما ( وأد !* الحقوق المالية 
لله تعالى ) كالزكاة وصدقة الفطر والكقارات ونحوها . 


( والوصية بذلك ) أى بالصلة وأدا*الحقوق المالية لما قلنا : أن 
المرض سيب تعلق حق الغیر بالال » وذذلك موجب للحجر وهذه الأشياء ٠‏ 
من باب التبرع » فلا تصح من المريض لکونه محجورا عليه » كما لا تصح من 
. العبد والصبی . : 

( الا ان الشرع ) اى لكن الشارع ( جوز ذلك من الثلث نظرا له ) 


فان الانسان مغرور بأمله مقصر فى صله فيحتاج عند حلول آثار المنية الى 


(۱) آخر الورقة (۲۰ ۱1/۱ من (ج) . 
(۲ ) فی ( ب » ج ) تنینی 

(۳) آخر الورقة (1/۲۰) من (ب). 
() فى (ج) : فيه . 


۸۹۰۱ 


ولما تولی الشرع الا یضا* للورثة 


وأبطل ایصا*ه لهم 


بطل ن لك صورة وهی 


وحقيقة وشبهة حتى لا يصح بيعه من الوارت أصلا عند أبئ انیو كه 


۰ 


(۳۲ 
ليتد ارك بعض 


ا لقوله عليه الصلاة والسلام * 


ا يت 


| 
۱ 


۳۹ فنظر الشارع له بابقا* ثلث ماله تحت تصرف ه 


ان الله تعالى 


تصد ت طیکم بثلث أموالكم فى آخر أعماركم زياد ة علي انم اوه حيسف 


(O) 


هم هه 


قوله : ( ولما تولى الشرع الايصاء للورئه 


1 (۲ 


سس المريض / فى ابتد * الا سلام بقوله 


وقد كان يجرى فى ذلك ميل الى البعض ومضارة / 


)000( 
ذلك بقوله عز ذ کره ( يوصيكم الله فى اولادكم ) 


والسلام ذ ك بقوله ”أن الله تعالى أعطى كل ن 


. في (د) : أن يلافى‎ )١( 
الكلمة ساقطة من (أ).‎ (۲) 


OSs <f >» (؟)‎ 


(ع) اخرجه الامام أحد فى ند (5/١1؟0)6.‏ 


واخرجه ابن ماجه فى سننه ( ۲/۲ ٩۰‏ ) فى 


ضمفه غير واحد 


ع 1 وقال ابن حجر : 
(ه) آخر الورقة ( 1/۲۷۱) من (ه) . 
)٩(‏ فى (ج ءد ) : لقوله . 
(۲ سورة البقرة آية ( ۱۳۸۰ ۰ 
(۸) آخر الورقه (۸) 1/۱) من (د) . 
(و) ۰> ۰ و سن (أ). 
(.د» سورة النسا؟ آية ( ۱۱) ۰ 
(۰۱/ آخرجه القربذی فى ( ,۳ ) فى الوصایا 


تمالي 


اذا حضر أحد کم الموت ان ترك خیرا الوصية للوالد 


. وجا* فى فيض القد بر (۲/ 


) كان الايصاء للورثة مفوضا 
: ر کتب عليكم 
(Y). ۰‏ 
ين والا قربین بالمعروف ) 
)٩( (A۸‏ 
للبعض / 
وقد ابیت النبى عليه الصلاة 
5 )1( 
ی حق حله ألا لا وصیلوارث" 


الوصايا » باب الوصية 
بالثلث رقم ( ۲۲۰۹ ) قال فى الزوائد فى ا 


سناد ه طلحة بن عمروالحضری 
٠‏ ) : والحد سث 


واستاد » ضعيف ۰ 


> باب ماجا* لاوصية --- 


0  )۸۹۱( 


فالشيخ رحمه الله أشار الى ما ذ کرنا بقوله : ولما تولی الشرع أى الشارع 
۰ ۱ 
الايصاء للورثه أى بقوله : ( بوصيكم الله فى أولادكم 7 


(وأبطل ايصاءه ) أى نسخ ایصا* المريض للورثه بتوليه بنفسه لعجز 


العبد عن حسن التد بير فى قد ار با يوصى به لكل واحد لجهله بذلك كما قال 

1 0 ۰ (۲) و 7 ۱ 
1 5 

كما وقعت الاشارة اه وا ان ی 1 ' فكان هذا 


نسخ تحویل کنسخ القبلة الى الکعبة . 


( بطل ذلك ) ای ايصاء العبد لهم من کل وجه 
ويمكن أن يجعل هذا جواب سؤال 00 يقال : لماأجاز 


الشرع له الايصا* بالغلث واستخلصه للمریشی كان ينبغى أن يجوز ایصا*ه بذ لك 
3 إ۷ ۱ 

للوارث لعد م تعلق ی 7 نين وكما 

کک لوارث رقم ) ١؟(؟)وقال‏ ۽ هذا حدذيث حسن صتحیح . 
وأخرجه ابن اجه : ( 1.1/۲) فى الوصايا » باب لا وصية لوار ث 
رقم ( ۲۱۷ ) 
وقال فى انزوا.د ۱ ستاد ۰ صحیح_ . 
واخرجه النسائی ۲۰/۰ )فى الوصایا باب ال چم لوا 
وأخرجه الد ارقطنی : (/۰)۷۰ 

(۱) سورة النسا* آية (۱۱) ۰ 

۰ )۱۱ ( 0 0 ¢ (۲) 

(۲) الكلمة ساقطة من زد ). 

(>) سورة النساء آية 0 


(ه) فى (د ) سؤال 
(1) الكلمة 0 


(Y)‏ 0 0 (ج). 


(A۹۲) 


O A لل‎ RE ارو ووو ا‎ TOE AEA Aa RA SS 


لو وهب شيئا من ماله لبعض ورثته فى حال الصحة » مع أن الشرع شرع فى 

حق المريان الوصية للورثة بقوله تمالى ( کتب عليكم اذا حضر آحد كسم 

۱ 5 1 ۱ 

الموت ) .. الآية » لکن الشرع لما تولی ایصا؟ الورثه بنفسه ونسخ 
۲ 

ايصاءه لهم بطل ذلك من كل وجه صورة ومعنى حقيقة ( ا , لان 


الشرع لما حجره عن ايصال النفع الى وارثه من ماله فى هذه الحالة صارت 
ان 


5 ۱ ۰ ( 1 
صورة ایصال النفم ومعناه وحقيقته وننبپته سوا ۲ لان الصورة / والشبهة 


ملحقتان بالحقيقة فى موضع التحریم . 

ثم بين أشلة هذه الأمياء 

فشال الصورة : بيع السريض من الوارث شيكا من أعيان التركة » 
نان لا يمح ألا ۲٩‏ ) عند أبى حنيفة رحمه الله سوا* كان بشل القيمة أولم 
گن 

وعند هما : يصح بسشل القیمة ۲۳۱ , لأنه ليس فى تصرفه ابطال حق 


ر «) سورة البقرة آية (۰)۱۸۰ 

(؟) قى (د ) : وحقيقه 

(ع) آخرالورقة (5ه؟/ج) من (ب) ۰ 

(ع) وذلك لأن الناس يتنازعون ویرضون فى صور الأشياء مع قطع النظرعن 

۱ ماليتها . 

انظر ۽ تیسیر التحریر ( ۲۷۹/۱ ) والتقریر والتحبس (۱۸۷/۲) ۰ 
ومراة الاصول (ص 1۲١‏ ) ۰ 

(ه) سألة بيع المريض من الوارث شيكا من اعيان الترکه لم اجد ها فیما لد ی 
من مراجع ۰ 
وقد صرح صاحب التلویح بأنه لم يجد لها رواية حيث قال : وهذا مما 


'وبطل اقراره له وان حصل باستیفا* دين الصحة . 


الورثة عن شى * مما يتعلق حقهم به وهو المالية » فكان الوارث والاأجنبى فيه 
سواء 

وأبو حنيفة يقول انه آثر بعض ورئته بعین من أعيان ماله بقوله » 
وهو محجورعن ذلك لحق سائر الورثة فلا يجوز كما لو أوصى بأن يعطى ٠‏ 
احد ورثته هذه الداربنصيبه من المیراث . وهذالان حق الورثة كسا 
يتعلق بالمالية يتعلق بالعين فيا بینهم » تى لو أراد بعضهم أنيجعل 
ينا ل مد ۳۰۱۶ سالميراث لا يملك ذلك بد ون رضا سائر الورشه ٠‏ 
فكما أنه لو قصد ايثار البعض بشی* من د المالية رد عليه قصده فكذلك 
اذا قصد ايثاره بالعین فلذ لك یتنع بيعه منه بثل القيمه وبأكثر . 


۹۹ (۰) 
فتبین أن البيع من الوارت ايمراء له صوره / من حيسث 


انه ایثار له بالعیین وان لم يكن ايصاء معنی لاسترد اد العوض منه بقضية عقد 


المعاوضه فلذ لك لا يصح 


وثال الايصاء معنى : الأقارير فان المريض اذ! أقربعين أودين 


=== لا يوجد له رواية بل الروايات متفقه على انه يجوز للمريض أن ببس 
العين من بعض الغرماء بشل القيمة وم الجواز مخت پالورفة .۱ 
راجع التلويج (5/لالا١).‏ 

)١(‏ آخر الورقة (۱۲۵/ب) من (ج). 

| (۲) الكلمة ساقطة من (ج) . 

(؟) آخرالورقة ( ۲۷۱/ب) من (ه). 

(؟) فى (د) : ايصاله . وفى (ه) : ايصاءله . 

(ه) آخر الورقة (۸۲۷۹ أ) من (أ) 


)۸۹:( 


ج أ تأي يأ أو كه تي اسل اليه “ها مه نه اط هل e E E E‏ با خخ لعا يوم اع RIE‏ اسهد E EE‏ 


۱ ۲ ء (5 


اقراره لبعض الورثه تهمة الكذب , ان من السجائز أن یکون غرضه فى هذا 
الا قرار ايصال مقد از المال المقر به الي الوارث بخیر عوص » فيكون وصية من 


n ۳‏ ۰ ۱ 
حيث المعنی ۰ وان كان اقرارا صورة فیکون حراما لان شبهة الحرام حرا 


وکذ ! لم يصح اقرار المريش باستيفاء د نه الذى له على الوارث منه وان 
لزم الوارث الدين فى حال صمة المقر , لأن هذا ايصاء له بمالية الد ين 
من حيث المعنى فانها تسلم له بغير عوض ۰ 


وروی عن أبى يوسف رسمه الله أنه اذا أقر باستیفا* دين كان له على 


الوارث فى حالة الصحة يجوز لأن الوارث لما عاطه فى الصحة قد استحق 
براءة ن مته عند اقراره باستيفاء الد ين منه فلا يتغير ذلك الاستحقان بمرضه . 

الا تری أنه لو كان د ينه على أجنبى فأقر باستیفائه فى مرضه كان 2 
صحیها فى حن غرما * الصحة 


لكا نقول : اقراره بالاستیفا* فى الحاصیل اقرار بالد ین » لان الد يون 


ابیز 


)1( انطر بد ائع الصنائم ( ۲۲/۷ ) وهو قول المالكية واحمد 

الشر الصفیر () /۷ 14 ) والمفی (۲۱۵/۵) ۰ 
)١(‏ الصحيح عند الشافعيه : صدة اقرار المريض ولهم قون ثانی ۲ اله 
لا يقبن اقراره ۲ 


300 


انظر : المهذ ب (۰)۲۲/۲ 


( م) الكلمه ساقطة من (ج)”. 


1 ۸٩۹۰۵ ( 


0 وتقومت الجود ه ف حقهم کا تکومت فى حق الصفار: 3 


0 ل 


تقضى بأخالها فكآنَ هذا بمنزلة الاقرار بالدين » فلا يصح بخلاف اقراره 
)0 


پالاستیفا* من الأأجنبى لأن المضم هناك. لحق غرما* الصحة » وحق 


الغرما* عند المرض لا يتعلق بالدین وانما یتعلق بسا یمکن استیفا* د يونم 
منه ؛ فلم یصاد ف اقراره بالاستیفا* محلا تعاق حقهمبه .فا حن ااوثه 


فیتعلق بالعين والد ين جمیما . لأن الورائة "۳٩‏ خلافة , والنح من الاقرا ' 
(۳) 


للوارث انما كان ٠‏ لحق الورثة » فاقراره بالاستیفا* فى هذا كالاقراربالد ين 
.و (CD)‏ ۱ 5 ۱ 
لانه ر ییصادف محلا وهو شعول بحق الورثة فلا يجوز مطلقا . کذا 


)۵( 
فى المبسوط . 
۹۸( 


۲ 
وشال الحقيقه : ظاهر . ولهذا لم یذ کره الشیخ رحمهالله 


وأما مثال الشبهه + فهو ما اذا باع الیش الحنطه الجيدة بالد یهد 
أو الفضة الجید » بالرد يئه من وارثه "۰ فانه لا يجوز . لان فيه شب هة . 


(۱) ما مین المعقوفتین ساقط ف (ج ت ۱ 
(۲) فى (ج) + الولایة . وهو خطا 9 
(۳) فى (د) : انم يكون »| 

(+) آخر الورقه (1/۲۰۷) من (ب). 


() انظر المسوط (۳۲۲/۱۸). 


(1) شال الحقيقة : بأن أوصى المریض لأحد الورثة . 
انظر : التوضیح على ل ۱۷۷/۲۱۲ ومراة الأصول ن 
E (Yo‏ 1 0 0 


(۷) فى (د) : فلهپذا . 


(A۹1) 


TEE NO E ERIE e E RR TF SE E a مساق جيه‎ E حو ب‎ 


الوصية بالجوده ا وین عن خلاف الجنس الى الجنس يدل على أن 
غرضه ايهال شفعة الجودة اليه فانها لا تتقوم عند المقابلة بالجنس › 
فتقومت الجود » فى عل وفنا للع و نونف فا تیور متسین 
بالاأصل والوصف جميعا كما تقو فى حن الصغار د فعا للضرر عنهم فان‌الاب 
.و الوصی لوباع مال الصغير من نفسه أو من غيره تتقوم الجود ة فيه الث 
حتى لم يجزله بيع الجيد من د ماله بالردی من جنسه أصلا » کذا 
هنا. 


(o) «. 6‏ : 11 0 
الا تری ان المريض / لو باع الجيد بالرد ی منالا جنبی 


يعتبر خروجه من الثلث » ولو لم تكن الوجدة معتبره لجاز مطلقا ۰ كما لو 


باع شيئا بشل القيمة . 


٠ فى (ج) :لان‎ )١( 

(۲) آخر الورقه (1/۱۲) من (ج) . 
زع) ام (1/۲۷۲ من (ه) . 
(؟) » 0 (۸۲۷۹+) من (أ) . 
(ه) فى (د) : أنه . 

رو) آخرالورقه (۲۸٤۱/ب)‏ من (د ) ۰ 


)۸۹۲( 


وه 


وأما الحيض والنفاس فاشهما لايعد مان أهلية بوجه ما لكن الطهارة عنهما شرط 


لجواز آد ا* الصوم والصلاة فیفوت الای ۱* شتا 


قوله : ( وأما الحیض والنفاس فکذ۱ ۰ ) 
الحیض فى الشريعة دم ينفضه رحم المرأة السليمة عن الد ا"والصفر 
واحترز بقوله : ( رحم المرأة ) عن الرعاف والد ما* الخارجة عر 


الجراحات » .وعن د م الااستحاضة 0 فانه د م عرق لا رحم ٠‏ 


وبقوله ( السليمة عن الدا* ) عن النغاس فان النغسا* فى حکم‌المریضه 
حتی اعتبر تصرفها من الثلمث . 

( پالصفر ) عن دم تراه من هی a‏ تسع سنین فانسه 
ليس بمعتبر فى الشرع . 

والنفاس : الدم الخارج من قبل المرأة عقيب الولادة 

وانهما لايعد مان اهليه لا أحلية الوجوب ولا أهلية الاد اء لاما 
7 5 


ما 


لا يخلان بالذ مة ۰ ولا بالعقل والتمييز ‏ ولا بقدرة البدن 
ينبغى أن لا تسقط بهما الصلاة كما لا يسقط الصوم . 

لكن الطهارة عن الحيض والنفاس قرط لعوار ا ا نصا بخلاف 
القياس . ان الصوم يتأدى مع الحدث والجنابة بالاتفان فیجوز أن يداد ى 
مع الحيض والنفاس لولا النص وهو : ما روى أنه عليه الصلاة والسلام قال 
* الحائض تدع الصوم والصلاة فى أيام أقراعها ۲۱۶ 4 

ولجواز الصلاة قیاسا فاشها لا تتأدى ات والأنجاس » فیقوت 
)١(‏ الکلمة ساقطة من (ه) . 


(۲) فى (ج) : البدن . 


(؟) لم اجنده بهذا اللفظ وأصله فى الصحیحین ‏ . انظر 


(A4۹4۸) 


وفى قضا* الصلاة حرج لتضاعفها فسانط بهما أصل الصلاة ولا حرج فى قضاء 


الصوم فلم يسقط أصله 


الاب *١‏ با أى بسبب وجود الجيدى والنغاس لفوات شرط الأداء بهما . 


مف ۰۰۱-۵ !4+ دا فوات المشروط لتوقف المشروط على الشرط . 


( وفى قضاء الصلوات حرج لتضاعفها ) فى مدة الحيض والنفاس 
فان الحيض لا لم يكن أقل من ثلاثة أيام ولياليها كانت الواجبات د اخلة فى 
حد التکرار لا محالة 

والنفاس فى العادة أكثر من مد ة الحيض . فتضاعف الواجبات فيه 
أيضا . وهو ستلزم للحن الذی هو مد فوع شرعا فلذ لك سقط عن الحاقض 


والنفساء أصل الصلاة 


۰ 


ولا حرج فى قذاء الصوم » لان الحیفر لايزيد على عشرة ایام 


1 
= واخرجه البخاری فى ( ۲۰,۱)) فى الحیض , باب اقبال الحهیسسض 
وأدباره رقم (۲۲۰) عى عائشة أن فاطمة بنت أبى حبیش كان تستحیض 
فسألت النبى صلى الك عليه وسلم فقال : * ذلك عرق وليست بالحيضة 

فاذ ١‏ أقبلت الحيضة فدعى الصلاة » وادا اد برت فاغتسلى وصلی ”. 
:وا خرجه سلم فى (و/ + ) فى الحيض » باب الستحاضه وضلپا 
وصلاتها رقم (۳۲۳) وف باب وجوب قضا ۶ الصوم على الحاعض 
دون الصلاة : ((/ره*1) حديث (۰ ۳۲) عن معان ة قالت : سألت 
عاعشة فقلت + با بال الحائض تقضى الصوم ولا تقضى الصلاة ؟ 
فقالت + أحرورية كنت ۴ قلت" # مهب ولكتى :اسأل: 
قالت : كان يصيبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نون بقضاء الصلاة . 
انظر تصب الراية (۰)۱۹۳/۱ 


(۸۹۹) 


و و ¢ ماه و يه ضف EV‏ وه و وم E‏ اج وغ و EE‏ يهن و e Ee‏ هم e‏ مه ريو و و و 


وليالها فلا يتصور أن تیستفرق وقت الصوم وهو الشهر فلم یسقط أصل الصوم 
1 ۱ 1 ۰ 
أى أصل وجوبه 0 ن مة الحائف وان سقط اد اه عنه کین آغی عليه 
ماد ون يوم وليلة . 

فان قيل ينبغى أن يكون النفاس سسقطا للقضاء اذا استوعب الشهر 
كما كان سقطا لقضا* الصلاة . ۱ 

قلغا ۽ E‏ مأخوذ من الحیض فى الصلاة والصوم » فلما لم يكن 
الحيض سقطا للصوم بوجه كان حکم النفاس كذ لك » وان استوعب الشهر ولما 


اسقط الحيف ١‏ (") الصلاة لا محالة اسقط النفاس ر ( 0 أيضا وان لم 


يستوعب اليوم والليلة . 
كت Cee.‏ 1 ۱ 
وكذ | وقوعه س وفت / الصوم من النواد ر فلا يبتنى الحکم یه 
كالاغماء اذا استوعب الشهر . 
بخلاف الصلاة فان وقوعها فى وقت الصلاة من اللوازم فأثر فى اسقاط 
القضا* . 
ولا يلزم عليه الجنون فانه يسقط القضا* عند استغراق الشكّر وان كان 


وقوعه فى وقت الصوم من النواد ر ۰ لأن الجنون معدم بالاأهلية أصلا » فكان 
. 5 
القیاس فيه أن و۱ ( وان لم يس توعب الا انا ترکناه بالا ستحررا 


ن اذا لم 


يستوعب كمابينا . فاما النفاس فلا يخل بالا هلية فلا يوجب سقوط القضاء . ذا 
فى بعض الفوائد 9 a‏ * 5 2# 2 1 5 


(۱) آخر الورقة (۲۰۷/+) من (ب). . 
(۲) فى (د ) : حکم النفاس . 00 
(۲) آخر الورقة (۲۷۲/ب) من (ه) . 
)©( ۰ ۰ (1/۳۸۰) من (أ) . 
(ه) + ۰۰ (۱۲۱/ب) من (ج) . 
(1) فى (ه) يسقط القضا* . 


٩۰۰ 


وأما الموت فا عجز خالص یسقط به ما هو من باب التکلیف لفوات غرضه 
وهو الاد ا* عن اختیار . 


قوله ‏ ( وأما الموت فكذا ۰.۰) 

الموت ضد » الحياة , لآنه آمر وجود ی عند أهل السنة لقوله تعالى : 
در خلق الموت والحياة ) - (۲۱, ولپذ! قیل تضیر الموت بزوال الحياة تضیر 
ا لآنه لما كان ضد الحياة یلزم من وجوده زوال الحياة » ولما كانت 
الحياة من أسباب القدره كان الموت موجبا للعجز لا محالة لفوات الشرط 
فلپذ ! قال : (انه عجز خالص ) آى ليس فيه جهة القازة بوجه . 

واحترز به عن المرص والری والصغر والجنون , فان العجز بهذه الموارض 
متحقق » ولکنه ليس بخالص لبقا" -بهة قدرة فيها للعبد , بخلاف الموت . 

ثم الاحکام المتعلقة بالميت : أحكام الدنيا ,وآحكام الآخرة . 

فاحکام الدنيا أقسام أربعة ۽ 

منها : ما هومن باب التكليف كوجوب الصلاة والصوم . 

ومنها : ما شرع عليه لحاجة غيره وهو آنواع . 

ونها ۽ ما شرع لحاجته . 

ومنها , ما لا يصلح لقضاء حاجته . 

فقوله : ( یسقط به ) آی بالموت ( ما هومن باب انتکلیف ) ببسان 
القسم الاول من أحكام الدنيا , ,انما يسقط لأن التكليف یمتید القدرة , فاذا 


تحقى المجز اللازم الذى لا يرجى زواله سقط التكليف ضرورة . 


(۱) سورة تبسارك آية /۲ . 
(؟) فى (د ) : بلازه . 


ولهذا قلنا ۽ انه بيبطل عه الزكاة وسائر وجوه القرب وانما بیقی عليه المأثم. 


وقوله : ( لفوات فرضه وهو الادا* عن اختیار ) اشارة الى هذا 
المعنى . ثم 77 الفرض(۱) بالنسبة الى المكلف من حيث الظاهر , ناسا 
بالنسبة الى صاحب الشرع , فالمقصيد من التكليف تحقيق الابتلا' لیظپر 
O E‏ مع بقاء اختيار العبد , فيكون ببتلى بين أن یفعلسه 
باختياره فيثاب به » مین أن یتر6 باختیاره فیعاقب عليه . 


( ولهذا ) أى ولفوات9؟) هذا الفرض وهو الأداء عن اسار 
قلنا : ان الزكاة تسقط عن الميت فى حكم الدنيا حتى لا یجب آداثها من 
التركه خلافا للشافعی (8) رحيه الله » بنا* على آن الفط هو المقصود فى 
حقوق الله تعالى عندنا وقد فات . 


(۱) فى (د ) : الفسرص . 3 

(؟) آخر الورقه رده ۲/) من (ب) . 

(۳ ) فى (د وه ) : ولفوت . 

(6) اختلف الفقها* فيمن وجبت عليه الزكاة وتمكن آداشها ظم یخرجپا حت 
مات . هل سقط عنه أم لا ؟ 4 


ذهب الأحناف : الى سقوطها عنه بالموت , الا أن يوسن بها : حرم 
من الثلث . 1 

وذ هب المالكية والشافعية والحنابلة : الى عام سقوطها عنه 08 
من ثلث التركه » وتصير بمنزلة الصية فى شهور ذهب" مالك وتخبرج 
من التره كلها فى رآى الشافعی واأحد ۰ 

انظر ۽ بدائع الصنائع (۵۲/۲) ومابعدها بداية المجتهد (۲۹/۱) 
القوانين الفقهية (ص ‏ ۱۷) . الام ( 5/ره١)‏ المهذب (۱۱۷۰/۱ » 
المجموع )١21/1(‏ , الیغتی لاين قدانه (1۸۳/۲) 2 


(°۲) 


وما شرع عليه لحاجة غيره ان كان حقا متعلقا بالعين بیقی ببقائه , لأن فعله 


فسه غير مقصود وان كان دينا لم يبق بمجرد الذ مة حتى ينسسم الیسه 


0 0 

وعند ه المال هو المقصود دون الفعل حتى لو ظفر الفقير بمال الركاة / 

كان له أن يآخد (1) مقدار الزكاة وسقطت () -الزكاة به عنده كما فى دين 
(O‏ 


العباد < / 


وعند نا ليس له ولاية الأخذ ولا تسقط به الزكاة على ما عرف , وكذا حكم 


سائر القرب في السقوط لفوات الأداء عن اختيار ٠‏ 


وانما يبقى عليه المآثم لا غير , لأن الاثم من أحكام الآخرة وهو ملحق 
پالاحیا* فى تلك الأحكام . 


قوله ۽ ( وما شرع عليه لحاجة غيره ) بیان القسم الثانى وهو لا يخلو 
من أن يكون متعلقا بالعين أو لم يكن فان كان حقا متعلقا بالعين كنا فى 
المرهون والستأجر والمغصوب وال‌یع والود يمه بيقى ببقائه أى ببقا" العمين 
على تأويل المشّين»لأن فعل العبد فى العين غير مقصود ان المقصود فى حقوق 
العباد هو البال والفعل تبع لتعلق حوائجهم بالأموال فییقی حق العه . 
فى العين بعد موت من (°) كانت العين فى ده دمصول انع وان فا 


الفعل . 


سسا سیم سس مس مس سم 


(() آخر الورقه (1/۲۷۲) س (ه) . 
ر۲) فی رد ) : یأخذه 

(۳ من رب مج ) :سقط . 

(ع) آخر الوقه (۲۸۰/+) من (آ) ۰ 
ره ) الكلمة ساقطه من (د) ۰ 

رو) آخر الورقه (1/۱۲۷) س (ج) ۰ 


وان لم يكن متعلقا بالمین بل كان متعلقا بالذ مة فلا یخلو من أن یکون 
وجهه بطریق الصلة کالنفقه أو لم يكن : کالد یون .الواجبة بالمعاوضة . 

فان (۱) كان دینا لم ین بمجرد الذ مة حتی يضم اليه أى الى الذ مسة 
على تأويل المذ كور أو الضمير راجع الى المجرد . . 

قال : (أوما يؤكد به الذمم وهو ذمة الكفيل ) , لأن ضعف الذدمة 
بالموت فوق ضعفها بالرق , لأن الرق يرجى زواله غالبا بالاءت اق > 
آنه أمر مند وب اليه والموت لا يرجى زواله عاد ة , فلما لم تحتمل ذ مة العبسد 
الد ين بد ون انضمام مالية الرقبه والكسب اليها لضعفها لا تحتمله ذ مة المیت 
بالطريق الاولی . 


(۱) فق (د) : وان ۰ 


٩۰6 ( 


ولپذ ۱ قال آبو حنيفة رحه الله : الکفالة بالد ین عن المیتهلا #تصح 
اذالم یخلف مالا أو کفیلا كان الدين عنه ساقطا بخلاف العید المحج ور 
يقر بالك ين فتکفل عنه رجل تصح , لأن ذمته فى حقه كاللةء 


فوله ‏ (ولهذ! ) أى ولان الذ ه لا تحتمل الدين بنفسببا 
١ 8‏ 
قال ابو حنیفه رحيه الله ۽ ان ةعزخ القت ال ل ا 
اذالم بيق كفيل لأن الذامة لما خربت أو ضعفت بالموت بحيث لا تحتل 


3 
الد ين بنفسها صار الد ین کالساقدل فى احکام الد نیا » لفوات محله ۰ 


والد ليل عليه أن ثبوت الد ين ووجود » (1) يعرف بالبطاللة 


)۱( اختلف الفقها* فى كفالة الميت المفلس اذا كان عليه دين ولم يسترك 
وفا* به . 
فذا هب ابوحنيفه : الى انها لا تصح 
وذ هب مالك والشافعى وآحمد فى رواية واب يسف وبحد : الى صحصة 
الكفالة عنه . 
وذ هب الحنابلة فى رواية آخرف : الى انپدام الذ مة بمجرد المسوت 
وآما الد يون فتتعلق عند أكثرهم بالترکة » فس مات ولا ترکه له سقطست 
د یونه . 
انظر ۽ بدائع الصنائع (1/1) , اللباب سرح الکتاب (۱۵۹/۲) »بد ایسة 
المجتهد (۲۹۸/۲) مغنی المحتاج (۰/۳) » المقنع (۱۱/۲) : 

قلت ۽ والذی یترجح لى ما ذهب اليه الجمپور ويؤسد ذلك ما -۱*ت سه 

السنه وهو ما رواه البخارف  :‏ /) ۷ ) فى الکفاله » باب من تکفل عن 
ميت د ینا فليس له ان برجم وبه قال الحسن وهو” ان النبی صلی الله 
عليه وسلم آتی بجنازة لیصلی علیپا فقال : هل عليه دين ؟ قالوا : لا ۰ 
فصلى عليه , ثم اتى بجنازة آخری فقال : هل عليه من دين ؟ قالوا : 
نعم . قال ۽ فصلوا على صاحبكم . فقال ابو قتاده : على دینسه 
يا ردول الله . فصلى عليه ”. 


(؟) ف (د) : ووجوبه ٠‏ 


OL TR ER:‏ 8 5 م 


(4۰6) 
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ولهذا ضر الد ین بانه صف شرص یظپر آثره فى توجه المطالبه وقد سقطت 
المطالبه هنا . لاستحالة مطالبة المهت زا نف » وعدم جواز مطاللبسة 
غيره , ان لم بيهق مال يؤّمر الوارث أو الصی بالادا* منه ولا کفیل یطالب به ۰ 
والكفالة شرعت لالتزام المطالبة بما على الآصيل لا لالتزام (5) اصل لد قسن : 
فلما عد مت المطالبة ههنا لم يصح التزامها بعد سقوطها . 

آلا ترى أن هذا الدين فى حكم المطالبه دون دين الكتابة , اذ المکاتب 
يطالب بالمال وان لم(۲) يحبس فيه » وهناك لا تصح الكفالة لتآد يتها الى 
۰ ۰ آن یکین ما على الكفيل آزيد سا على الآصيل فههنا آولی آن لاتصح لز لانها تى 
الى أن E‏ الكفيل ما ليس على الأصيل أصلا . 5 

ر بخلاف العبد المحجور يقر بالدين ثم تكفل عنه رجل تصح ) وان لميكن 
العبد مطالبا به , لأن ذمة العبد فى حق نفسه كاملة لآنه حى عاقلْ بالغ 
مكلف فتكون محلا للد ين » والمطالبة ثابته اذ يتصور أن يصدقه المولى فيطالب 
فى الحال ويتصور أن يعتقه فيطالب بعد العتق , فلما تصورت المطالية فی‌الحال 
وفى ثانى الحال بقيت المطالبة ستحقه عليه فيصح التزامها بعقد الكفالة . 

ثم اذ ۱ صحت الكفالة یوخذ الكفيل به فى الحال وان كان الأصيّل غير مطاليب 


به » لان تآخر المطالبة عن الاصیل مع توجهها لعذر !)عدم فى حق الکفسسل 


(۱) آخر الورقه رده ۲/ب) من (ب) . 
(۲) فى (ب) ‏ لا للتزام» . ˆ 

(۳) فى (د) : كان .ا 

(6) آخر الورقه (۲/۲۷۳) من (ه) .7م . 
)°( »۰ ۰( ( من (1) 9 


(1) فى رد ءص ) و بعذر . 


۰۱( 


۰ 


رانا ضمت اليه المالية فى حستق المولی 


کین كفل بدين عن 'مفلس حى يؤاخذ الكفيل به فى الحال وان لم يقاخكف 
الآصيل به لآن المذر المؤخر وهو الافلاس يختص بالاصیل (۱) يغلاف 
با اذا كفل بد ين مؤجل على الأصيل , حيث لا يطالب به الكفيل قبل حلسول 
الااجل لأن المطالبة قد سقطت عن الأصيل الى انقضاء الأجل فلا يقدر 
الكفيل على التزامها حاله . 

وقوله , ( وانا ضست اليها | المالية )" جواب عنا يقال لا (ا) كلت 
ن متها فى حقه ينبغى أن لا يجب ضم مالية الرقبة اليها لاحتتالها الديين 
كما فى حق الحر . 

فقال , انما ضمت مالية الرقبة الى الذ مة لاجل احتمال الدين فى حق 
المولى لشكن 9) استيغا* الد ين من المالية /* التى هى حق المولی اذا ظهر 
الدين فى حقه لا لآن الذ بة ليست بكاملة فى حق العيد -. 

وقال : آبو يوسف وبحد والتدافعى رحمهم الله يصح الكفالة عن المييت 
وان لم يخلف مالا ولا كفيلا ! لأن الدين واجب عليه بعد موته ان السوت 
لم يشرع مبرئا للحقوق الواجية ولا بط لها وهوواجب التسليم والايفا"* 


موصوف بأنه مطالب حقا للیدعی , ولهذ! یطالب به فى الآخرة بالاجماع ۰ 


(() فى رب) ‏ بالاصل 

(؟) آی الى الذ مه . 

(۳) فى (د) : المطالية . 

(ع) فى (د) : کا 

ره ) فى (ب) : لیتمکن . 

(+) آخر الورقة (۲/۱۲۷) من رج) ٠‏ 
(۷) فی (د) : ولا بطلا لها . 


4 


وان كان شرع بطريق الصلة بطل الا أن یصی فیصح من الثا_ .ت . 


ولو ظهر له مال يطالب به فى الحم ال 

ولو تبرع أحد عن الميت بالاد ۱ ثبت حق الاستيفاء وهو فوق المطالبة 
ان الاستيفا* هو المقصود , فلما كان حق الاستیفا* باقيا عم ان المطالسه 
مملوكة له أيضا , الا أنه عجز عن المطالبة لافلاس الميت وعد م قدرته على 
الاد ۴۱ . والعجز عن المطالبة لا يمنع صحة الكفالة كما لو كفل عن حى مفلس . 

ونحن لا نسلم أن هذا الدين مطالب به فى آحکام الدنيا., لآن عدم 
المطالية لمعنى!!) فى البحل وهو ضعف الذ ة9 وخرابها فيكون الد ین 
ضر مطالب به لمعن فيه ر وهو سقوطه لعدم السحل لا العو الع 
فينا کالذی لیس له على آحد و لا يمكن له المطالبة بالدين لعستد م 
الدين لا لعجز فيه عن المطالبة كذا ههنا . 

بخلاف الكفالة عن المفلس الحى فان الذمة كاطة محتلة اا يي 5 
فييقى الدين ستحق المطالية كما كان اذ لا يستحيل مطالية المفلس خصيصا 


عند آبی حنیفه رحه الله لن الا فلاس لا يتحقق عنده فتصح الكفالة . 


قوله : ( وان كان شرع عليه بطريق الصلة ) أى وان كان ما وجب عليه 
لحاجة الغير شريعا عليه بطريق الصلة كتفقة المحارم والزكاة /٩(‏ وصد قة الفطنر 
ونحوها ( بطل ) بالموت , لأن ضعف الذمة بالموت فوق ضعفها بالرق 
ی د کی ت ا 
(۱) فق (د ) : یمعتی . ۱ 
(۲) آخر الورقه )1/۲٩(‏ من ب) . 
(۳ »م ۰ ( ۱ /ب) من را 
)۲/۱٩( ۰ ۶ (€)‏ من (د ) ۰ 
() ۰ ۰ (>۱/۲۷) من (ه) . 


)٩۶۸( 


وأا الذى شرع له فبنا* على حاجته , والموت لا ینافی الحاجة فبقی لله 


ما تنقضی به الحاجة ولپدا قد م جهازه ثم ديونه ثم وصاياه من لت 


والرن يمنع وجوب الصلات , فالموت به أولى ( الا أن يوصى خيصح من الثلث) 
لان الشرع جوز تصرفه فى الثلت ,نطرا له ونعح الوصية راجع اليه فیجسب 
نطرا له 

فوله : ( وآما الذی ) أى الات شد ا ) وهو القسم 
الثالث ر فبنا" على حاجته ) لأن العبودية لازمة للبشر بحيث لا يتصور زوال 
هذه الصفة عنهم .ان هی تثبت فيهم بكونهم مخلوقين محدثين بخلق الله 
تعالى واحد اپه والعبودية ستلزمة للحاجة لأنها تنبى عن العجز والافتقار 
فشرعت لهم من المرافق ما يند فع به حوائجهم . 

( والموت لا ينافى الحاجة ) لآنها تنشآ عن العجز الذى هو دليل 
النقصان ولهذا قيل , الحاجة نفص يرتفع بالمطلوب وينجير (۱) به , ولا عجز 
فوق الموت فعرفنا أن الموت لا ينافى الحاجة ۰ ( فبيقى له ) أى للسيت9؟) 
مما كان شروعا (۲) لحاجته ما ينقفس به حاجته . 

زوف ۷ آى ولانه بیقی له ما ينقضى به حاجته قد م جهازه على د يونه » 
لآن الحاجة الى التجپیز أقوى الى قضاء الدين فوجب تقد یم التجهيز على : 


قضا* الد ين 


۹۰۹( 


a ALE a ENS EOD AE e O ECE EN OE ROE OE O EOE SEN OE فاو‎ 


آلا ترى أن لباسه فى حال الحياة مق م على حق الغرما* » حثى لم يكن" 
لهم أن ينزعوا ثيابه لساس حاجته اپ () فكذا بعد الممات وانما یقسد م 
التجهيز على الد ين اذا لم يكن حق الغير متعلقا بالعين , فا (؟) ان1 0) 
كان متعلقا بها كما فى السمتأجر والمرهون والشترى قبل القيص والعبد 
الجانی ونحوها فصاحب الحق أحق بالعين وآولى بها من صرفها الى التجهيز 
لتملق حقه بالعين تعلقا مؤكدا . 


۰ 0 
( ثم ديونه ) , وانما قد م قضا* الد ین على انو :لان ااا 


"اس منها الى الوصية لانه واجب _والصية تبرع فکان اسقاط الواجب آهم سن 
التبرع ۰ 


ولأن الدين حائل بينه وبين رحمة ربه كنا نطقت به السئة©) نک ان 


(ru م ام‎ (TF) 

(؟) فى (ج) : فانا. 

. آخر الورقة (1/۱۲۸) من رج)‎ )٤( 

(ه) روف الامام أحند فى سسنده والتربذی وابن ماجه والحاكم عن ابی هريرة 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : * نفس المؤمن معلقه بدینه 
حتی یقضی عنه * . ۱ 
آخرجه آحند فى سنده ( ۰/۲ ۵ 
والترمذدى فى (۳۸۹/۳) فى الجنائز , باب ما جا* عن التیی صلی الله 
عليه وسلم انه قال ۽ ” نفس المؤسن معلقه ...* واللفظ له رقم( ۰)۱۰۷۸ 
وابن ماجه : (۸۰۱/۲ ) فى الصد قات , باب التشد يد ف ديعن 

رقم (۲۳) . 0 

والحاكم فى الستدرك ( . ) وتال صحيح . 0 

وانظر فيض القد بر (۲۸۸/۲) وقال المناوى : صححه اين حبان . 


)٩۱۰( 


نم وجبت المواریث بطریق الخلافة عنه نظرا له ولپذ! بقیت الکتابه بعد سوت 
المولسی وبعد موت المکاتب عن وفا* . 


ات ا ر او 

( ثم وصاياه من ثلثه ) . وانما قدم وصاياه على الميراث ادا سم 
یتجاوز الثلث , لآن الشرع نظر له وقطع حق الوارث عن الثلث لحاجته 
الى یا ما فرط فى حياته وهده الحاجة آقوه من الحاجة الى خلافة 
الوارت عنه فى المال فتقد م الفا ر امل الراك . كيف وقد نص عليه بقوله 
تمالی ۽ -( من بعد وصية يصن ببها آو ین ۰ 

( ثم وجبت ) آى ثبتت ( المواريث بطريى الخلافة عن المسست ) 
لن حاجته الى من يخلفه فى آمواله بعد موته وخروجه عن اهلية الملك باقيسة 
فآقام الشرع أقرب الناس اليه مقاءه , ليكون انتفاعه بملك الميت بمنزلة انتفاعه 
بنفسه واليه اشير بقوله عليه الصلاة والسلام : " لان تدع ورثتك آغنیا" خير 
من أن تدعپم عالة يتكففون الناس “0). 

| وقوله : نظرا له متعلى بالجميع آف تثبت هذه الحقوى على الترتیسب 
المذ كور نظرا له ء لأن النفع راجع اليه فى الكل كنا بينا قوله ( ولهذا ) 
أى ولبقا* ما ینقصی به الحاجة ( بقيت الكتابة بعد وت المولى ) بلا خلاف, 
)0 الكلمة مطسة فى (أ) 
ر۲) آخر الورقة (1/۲۸۲) من (1) ۰ 
(۳) ۰0 م (۲/۲۰۹) من (-) . 
(1) مم 0 (۲/۲۷) من (ه) ۰ 
ره ) سورة النسا* آية ۱۲ ۰ 


( 1 ) تقد م تخریجه 


)۹1(( 


لآن صحة الكتابة باعتبار مالكيته ليصير معتقا ويحصل له البدل مع ذلك 
بمقابلة فوات ملك الرقبة وحاجته الى الامرين بعد الموت باقية , لاته يحتاج 
الى حصول الاعتاق منه بعد الموت ليحصل الولا* له وليتخلص به من العذ اب 
كما جاءت به السنة . (۱) 

ويحتاج أيضا الى حصول بدا ل الكتابة على ملكه ليستوفى منه د يونه فيتخلص 
به من العذ اب آیضا ولذ لك (۲) بقيت الكتابه بعد موت المولى .' 

1 

وبقيت بعد موت المكاتب عن وفا* عند نا [(1), فيد ی كتابته منه ويحكسم 

بحریته فى آخر آجزا* حياته حتى يكون ما بقى ميراثا لورثته ویهتق آولا د »المولود ون 


والشترون فى حال کتابته وهو مذ هب على وابن سعد رضی الله عنپیا ‏ . 


5 افو مدا شوه سرام یمود من عد ت اب خی ال كال ردول ال 
صلی الله طیه وسلم ۽ * ابا ابری* سیم اعتق أمر" سلما استتقذ الله 
و جا ان 2 a EE‏ 
راجع صحتتخ سلم )(١7648/6(‏ فى العتى , باب فضل العتق رقم 
؟ ۲۰۰٩/۲‏ ۰ ۱ 

(۲) فى زد وه ) : فلذ لك . ۱ 

(۳) اختلف الفقها" فی حکم المکاتب اذا مات واد ی بعص کتابته وض یه 
وفا* وفضل ۽ ۱ ۱ 
فذ هب الاحناف والمالكية ورواية للحنابلة ۽ الى ان تؤدى بقية كتايته 
لسيد » وما بقى لورثته ويموت حرا وهو .ذهب على واين سعود ومعاوية . 
وذ هب الشافعية والحنابلة فى الاصح عند هم : الى ان الکتابه مع 
بموته ویموت عبدا . وهو مذهب زید والزهرى وابراهيم وعمر بن عبد العزيز 
انظر + اللباب مع الكتاب (۱۳۰/۳) ء وداية المجتهد (۰۳۸۱/۲ 
الام ۸>/4) . ولغن (1۳۰/۹) . 


) ٩۱۲۱ 


O ESSER ALAA فخ بأ مع‎ 


وقال زيد بن ثابت رضى الله ننه : فسح الكتابه بموته » والمال كله 
للنولی وبه آخد الشافعن رحه الله » لآنها لوبفیت انما تيقى لیمتسی 
المكاتب بوصول الید ل الى المولی اذ المقصود من العند فى جانبه تحصسسل 
الحرية . والميت ليس بحل المتی ابتد!* لما فى المتق من احداث قوة 
' المالكية وذ لك لا يتصور فى الميت » ولا يجوز أن یستند العتى الى حال 
حياته , فان المتعلق بالشرط وي ار ول ایکا الى هال ا 


اثبات المتق قبل وجود الشرط وهو الأدا* . 

وهذ! بخلاف با اذا مات المرلى , لأن بعد الموت القول ببقا* الكتابة 
ميكن لان محل العقد قاثم قابل للمتق والمولی انم يصير معتقا عند 

۲ 
و البد ل بالكلام السابی رذ لك قد صح ولزم فى حال الحيأة مره 
لا ۱ الكتابة , فأما العبد فيل المتی , واننا يحتاج الى محلية 
التصرف حال نفوذه وثبوت حکه » وقد بطلت المحلية , فيبطل الحكم ۰ 

9 

ونحن نقول المکاتبة عفد / معاوضة وتمليك على سبیل الاستحقسساق 

واللزوم » فان المكاتب ملك بها يده وتصرفه من حیت دی ومكاس..ه 


(۷) . ۲ 
من حيث اليد والتصرف / ایضا على سبيل إل زوم ۰ 


و فى از ای ) : استناده 
رو) آخر الورقة (ه 1/۱) سن (د ) ٠‏ 


(۳) م ۰۰ (۲۸۲/-) من (1) 
e e ( €(‏ نار من (ج) ٠‏ 
رە( م » (۲/) من ره 

)( سن‎ (e u 


C0), 


هم و هم .ا هاه هد و و .ا .امد و و و و هد و و .د و ام وأو ود و اه اه و واه اه و و .دهان و م6 6 م 6ه 9660 6ه 


وثبت ‏ للمكاتب بما ملك حف آن یژ ی الكتابه من ملكه , فيحرز به نفسصه 
وحريته كما ثبت للمالك حق أن يقب فيتمم ملكه فى أصل المال وهذهء 
المالكية تثبت للمكاتب لحاجته الى احراز نفسه صروته معتقا بواسطة هذه 
المالكية كما أن مالكية المولى الثابته بهذا العقد شرعت لحاجته الى ملك 
البد ل وصيرورته معتقا بواسطته واحرازه الولا* الذى صار المعتق 52207 
الولد , وحاحة المکاتب أفوى الحوائج , لاآن الحرية رس مال الحى فى أحكام 


الد نیا ان الرقیق فى حکم بای 


والد ليمل على كونها آقون الحوائج أنه ندب فى هذا العقد الى حسط 
بعص البدل فقوله عز ذكره ۽ 2( وآتوهم من مال الله الذى "تاكسم 0 
ليكون آقرب الى حصول المقصود وهو العتق ثم ما ثبت من المالكية المولسی 
بيقى بعد موته لحاجته الى ملك البد ل ونسبة الولاء اليه بصيسرورته معتقا, 
فلان ببقى ما ثبت للمكاتب من المالكية بعد موته لحاجته الى حصول الحريسة 
كان آولی , لأن حاجته الى تحصيل الحرية فوى حاجة مولاه الى الولا' . 

ولا يقال لو قيل ببقا* مالكية المكاتب لزم القول ببقا* مسلوكيته ان المكاتب 
عبد ما بقى عليه درهم, ولا يمكن القول به بعد الموت لاآن ابقاء المالقسة 
لمعن الكرامة , ولا كرامة فى ابقا*(۳) السلوکیه » لانها تنبو“ عن الذل والهوان 


واذ | لم تبق المملوكية لا يتصور أن يصير معتقا بهد موته . فتنفسخ الكتابة . 


(۱) فى (د ) : الموات . 
(۲) سورة النور آية / ۳۲ ۰ 
(؟) فى (د) + لابقا" . 


(41€) 


وقلنا ان المرأة تغسل زوجها بعد الموت ف عدعها ,لان الزوج مالك 
فبقى ملكه الى انقضاء السدة فيما هو من حوائجه خاصة بخلاف ما اذ ! ماتت 
المرآة , لاآنها مملوكة وقد بطلت أهليه المملوكة بالموت . 


لاتا تقول ۽ بعا* المملوكية نيم لبعا* المالكية لا أنه مفضود بنفساه » 
ومحلية التصرف الى وقت الادا* غير مقصود بنفسه ود لك لانا آحتجنا الى ابقاء 
البالكية لما فلنا , ولا يمكن ذلك الا ببقا*() الملوكية ومحلية التصرف الى وقت 
الأداء فتبقى المطوكية شرطا لتحقى المالكية , ولبست هى بمقصود ه (1) بالبقا* 
انما المالكية هی المقصوده , لكن من شرط بقاشها بغا* المملوكية ليمكن انزال 
العتق فيها , فتحقق المالكية , والشروط أتباع فبقيناها تبعا . 

ولما ثبت آن الملوكية باقية من وجه حكمنا بنفوذ العتق لوجود شرطه 
وتقررت به مالكيته التى استفاد ها بالعقد واد | ثبتت استندت الى آخر أجرا"* | 
حياته , لأن الارث يثبت من وفت الموت فلابد من استنات المالكية والعتق 
الجر لپا الی یقت تبرت ا" کنا فی جانب المولی یثبت ملك البد ل عند التي 
واستند ملک آلی حال حیاته تفای متا 

قوله ۽ وقلنا عطف على قوله بقیت أى ولبق“ ما ينقضى به الحاجة بقست 
اة وتا ور أن اة عسي مب منت انوت قن انیا “لذن ا 
فى حکم الغا , للحاجة ما لم تنقص العدة, لأ ملك النكاح لا يحتمل التحول 


الى الورثة فبقى موقوفا على الزواى بانقضا* العدة , كما بعد الطلاق الرجه 


. فى (د) : لانتفا"‎ )١( 
فى (ج) : مقصود ه‎ )۲( 
. رع) آخر الورقة (1/۲۸۳) من (أ)‎ 
من (د): فكذا‎ )٤( 


(ه) آخر الورقه رزها5ا/رب ) بن (ه) . 


(416) 


هه ه و واو ه» .ا و و و ود واو واه وه و .اه هد هاه و هاه هاو و وداه و و و واوا و . و 6و٠‏ 


ولو ارتغع النكاح بالموت فقد ارتفع الى خلف وهو المدة وهی حق النكاح 
فيقوم مقام حقيقت أ فى ابقاء حل الس والنظر , 

. كيف ؟ وه قالت عائشة راس الله عنها ,۽ ( لو استقبلنا من أمرننا 
ما اس يرنا ما غدل رسول الله صلى الله عليه وسلم الا تساه ) (آ) يعنى لسو 
علمنا أن رسول الله صلى الله عليه ولم یفسل بعد الوفاة لما عسله الا نساؤه. 

بخلاف المرأة اذا ماتت عبت نم ين لزوجها أن يفسلها ‏ خلافئا 
لقا وخ الله لأن النکاح بموتها ارتفم بجميع علائقه , فلا ييقى 
حل المس والنظر , كما لو طلقها قبل الد خول بها » ذلك لأن المسرآة 
سملوكة فى النكاح وقد بطلت أهلية المسلوكية حقيقة بالموت ان الميت لم ييسق 
محلا للتصرفات المخصوصه بالمملوكيه » ولا يمكن ابقا ها حكما بعد فوات المحل 
پالموت , لمد م الحاجه الى ابقائها بالنظر الى الاصل , لانها لم تشسسرع 
لحاجة السلوك اليها , بل شرعت حقا عليه فلو بقيت لحاجته ات 

ولان الحاجة هنا الى الغسل وهو من ياب الخدمة , فابقاءالمملوكية 
لپذه الحاجة يد ى الى اعتبارها لاثبات ضد موجيها وهو فاسد , بعقلاف 


المالكية فانها لما شرعت للحاجة فيجوز آن يحكم بيقائها بعد الموت عند بقا* 


(۱) آخر الورقه (1/۱۲۹) من رج) ۰ 

(۲) رواه آحند فى سنده (/۲۱۷) ۰ 
وابود اف : (۵۰۲/۳) فى الجنائز »باب ستر المیت عند ضلس.ه 
حد یت ( ۳۱۱ ) ۰ 
قال اين عبد البادى فى المحرر فى الحد بث (۳۰۷۱/۱) : رواته ثقبات 
وتهم ابن اسحق وهو الامام الصد وق . ۱ 

(؟) قال فى المجموع (۱۱۲/۵) : يجوز للزوج غسل زوجت بلا خلاف عند نا . 


)911( 


ولهذا تعلى حى المقتول بالدية اذا انقلب العساص مالا وان كان الاصل 
وهو القصاص يثبت للورثة ابتداء بسيب انعید بلمورت , لانه يجب علد 
الملك وعند ذلك لا يجب له الا ءا يضطر اليه لحاجته , ففارق الخلف الاصل 
لا ختلاف حالهما . 


محل الطلنك للها شه 
0 


قوله :.( ولهذا ) آى ولما ذكرنا آن ما شرع للعبد بیقی بعد موته 
بقدر .' ينقضى به حاجته ( تعلن حى المقتول بالدية اذا انقلب القصاص 
مالا ) بالصلح ,أو بعغو البعس أو يشبهة حتى يقضى منه دیون الميت » 
وینفذ هایا»ه , ويجرف ميه سپام الورثة وان كان الأصل وهو القصاص یثبست 
للورثة ابتد۱(*۱) لا للمقتول (5) , وذلك لان القصاس شرع لدرك الشار » 
ولتشفی الصدور , ولابقا* الحياه عا الاولیا" بدفع شر الفاتل » والميت لمبيق 
أهلا لهذه الاشیا* ولا <'حة له اليها . 

۱ 1 5 ارين 

وان يجب نند انفصاء حياة انمفتول وعند انقضا حیاته/ لا يجب له 
الا ما یصلح لقضا* حوائجه من تہ يزه وتكفينه وقضا* د يونه وتنفید صا یاه ۰ 
والقصاص لا یصلح لهذا الحوائج أصلا والجناية ونعت() على حن الأولييا* 
)۱( رف الفقپا* فى القصاص هل یثبت للمیت آم للورثة وهل یورت القصاص 

قال الجمپور ‏ القصاس حی ثابت للورثه ابتداء 

وقال مالك , القصاس لا یثبت الا للعصبه واما وراه الصاص . 

فعند ابی حنیفه وروایه لاحنابلة ۽ القصاس لا يورت . 

وعند ابی یوسف ومحد وروایه للجنایله : الفصاس یورت . 

انظر ۽ بد ایه المجتهد (۹۸/۲ م ۳1۹ ) »> القواعع لابن رجب (ص (ع9) 
(۲) فی (ب) : لانیا للمقتول . 
(؟) ۲ " ورفه رمه ررس) من رد ) ۰ 


() ) ضس زد ) و وقت . 


٩۱ ۲۷( 


هم .ا و و و و اه و هد و وا و و و و و و هم ود هد و هاه هد هدو و و .ا و و و وا و و و و و و و .او و وه 


0 
من وجه لا نتفاعپم با یالاستثناس به ء والا نتصار به على الاعدا*ء 


والانتفاع یماله عند الحاجة » فوجب القصاص للورثة ابت ۱* لا أنه یثبت للمیت 
شم تنتقل اليهم كنا تنتقل ساثر الحقوق لحصول ) منفمة التدفی ليم 
د ون المیت ولوقوع الجناية على حقهم ۳ ولکن السبب انعقد للميسسست » 
لأن المتلف نفسه وحياته وقد كان منتفعا بحياته أكثر من انتفاع أوليائه(؟) ببا 
فكانت الجناية واقعه على حقه فینتفی آن يجب القصاص له من هذا الوجه, 
لكنه لما خرج عند ثبوت الحكم عن أهلية الوجوب له وجب ابتداء للولى القاشم 
بقامه على سبيل الخلافة عنه كنا (*) ثبت البلك فلمولی (1) فی كسب بده 
المأ ون له ابتدا*على سبيل الخلافة عن العبد وكما ثبت الملك9) للموكل8) 
ابتدا' عند تصرف الوكيل بالشرا؟ خلافة عن الوكيل . 

۱ ويؤيده فوله تعالى : -( ومن قتل مظلوما فقد. جعلنا لوليه سلطانا 3( 


بين أن ابتد ۱* ثبوت القصاص للولی القاسم مقام المقتول . 


ولهذا صح عو الوارت قبل موت المجروح » صح عفو المجروح آيضا 


(۱) آخر الورقه (۲۸۳/+) من (1) . 

(۲) فى (د ) : حصول . 

(۳) آخر الورقة (۱/۲۷) من (ه) . 

() فى (د ) : الاولیا" . 

ای ۱ 5 

(1) فى ( بر ج ) : للولى , وفی (ه) ۽ للموکل . 
(۷) آخر الورقه (1/۲۱۱) من (ب) . 

(۸) فى (ه) : للمولی . 


۲۳ / سورة الاسرا* آية‎ ) ٩( 


) ۱ ده‎ J 


استحسانا »لان الحق باعتبار نفس الواجب للوارث فیصح عفوه وباعتبار 
۱ ء ۲ 
السیب يصح عفو شرت ایضا لان العفو مند وب اليه فيجب تصحیصه 


بعد ر الامکان 


فهذا معنی قوله القصاس يثبت للورثه أبتدا* يسبب انعفد للمورت . وهو 
اشارة الى القسم الرابع س الافسام المد كورة . 

وان | ثبت انه يثبت للورثة ابتداء كان ينبغى ان يكون القصاص(۲) عند 
انقلابه مالا للورثه ابتدا* من غير أن يثبت للميت فيه حى » ومن غير أن يجرى 


فيه سام الارث »لان الخلف لا یفاری الاصل س الحكم . 


الا ان الخلف يصلح لحوائج الميت من التجپیز » وقضاء الد یسون » 
وتنفيذ الوصایا » فيجمل موروئا كسائر الترکه حنى يقد م حقوى الميت فيه 
على حى الورثه ويجعل عند ضرورة7) تعذر الهاس . كأنه هو الواجسسب 
س الأصل ,لأن الخلف يجب بالسيب الذى يجب يه الاصل والسيب وهو؟؟) 
الفتل انعقد لنمیت , فبستند وجوب الخلف اليه وصار كآنه هو الواجب 


بهذا القتل کالدية فى القتل الخطا . 


وكان الأصل فى الفصاس أن يحب للميت ابضا » لانه واحب بمغابلة (5) 


(۱) آخر الورقه (۱۲۹/ب) م (ج) 
(۲) فى (د) و المال . 

(۳) فى (د ) : تعدر ضروره . 
(؟) فی (د ) و هو. 

(ه) فق (د ) ۽ لمقابله . 


)٩۱۰( 


واما احکام الاخرة “قله فيها حکم الأحیا* , لآن القبر للميت فى حكمالآخرة 
" كالرحم للا“ والمهد للطفل فى حكم الدنيا وضع فيه لاحکام الآخضرة 


4 
تفویت ذ مه )١(‏ وحیاته الا آنا آثبتناه للورثه ابتد ۱* لمانم وهو أنه لا یصلسی 
لحاجة المیت بعد انقضاء حیاته وان درك (۲)الثار الذی هو المقصود الاصلسی 


حاصل للورثة لا للمقتول وفی الخلفض م() هذا المانع فجمل و 


ففارق الخلسيف الاصل , لاختلاف حالما أى حالیپنا وهوآن الاصل 
ویثبت مع الشبهة والخلف قد يفارق الاصل عند اختلاف الحال *کالتیسسم 
یفارق الوضو* فى اشتراط النية لا ختلاف حالیهما وهو أن الما* مطهر بنفسه 
والتراب ملوث كذا هپنا 
ما يجب له على الغير من الحقوق المالية والمظالم التی ترجع الى النفس 
7 و 5 
والصرض . 
وا يجب عليه من الحقسوق والظاللم . 
۵ 
وما / تلقاه من ثواب وكرامة بواسطه الايمان واکساب الطاعات والخیرات. 
وما يلقاه من عقاب وملامة پواسطة المعاصی والتقصیر فى العبساد ات . 
ب ل ےا 
(۱) فى (د ) ۽ ذمته . 
(۲) فى (د ) : أدرك . 1 
(۳) فى (د) : عدم . : 


(؟) آخر الورقه (1/۲۸) من رأ). 
e (o)‏ 6 (۲۷۱/ب) من (ه) . 


روضة دار وترجو الله تعالى أن يدسيره لنا روضه یکره وفضله 

فله فى جميع هده الأحكام كم الا با * e‏ الفبر للميت فى حکسیم 
الآخرة كالرحم للماء والمها للطفل فى حن الد نیا من حيت ان الميست 
وصع فيه للخروج وللحياة(() بعد العنا* ولاحکام الآحره فتان للمیت فيسسه 
حكم الآحيا* فيا برجم الى أحكام الآخرة كنا أن للجنين فيه حكم الاحيا* 
(WD. 57 ۱‏ 9 ى 
فیما يرجح الى احکام الد نیا . روضة / دار آى هو روضة دار جنة ان 
من أهل الكرامة والثواب أو حفرة نار ان كان من آهل الشقاوة والمقاب 

ونرجو الله تعالى ان بصيره نا روضه بکرمه وفصله وان يعيذنا من فتنة 


القبر وعذ ابه بمنه وطوله انه الكريم الضهم والديان ذو الطول والفضصل 


لكي 


(۱) فى رد ) : والحیاه 


(؟) آخر الورقه (۲۱/+) سن (رب) . 


۱ 
ضا 
لعواره 


 )٩۲۱( 


أما الجهل فأتواع أربعة : جهل باطل بلا شبهة وهو الكفر وانه لايصلح عذ را 


قوله : ( وأما ای (٠‏ 
قيل : الجهل اعتقاد الشى * على خلاف ما هوبه . 
وأعترض عليه : بأنه يستلزم کون المعد وم شيكا > ان الجهل يتحقق 


(YT) 
بالمعد وم كما يتحقق بالبوجود  » أوكون النعدومالمجهول غير د اخل‎ 


(۲) 


فى الحد وکلاهما فاسد . 


34 
وقيل : هو صفة تضاء العلم عند احتماله وتصوره ۹9 


واحترز به عن الأشياء التى لا عم لها فأنها لا توصف بالجهل علعدم 
تصور العلم فيها . 8 


.)55/6( الجهل فى اللغة : خلاف العلم . انظر الصحاح‎ )١( 
(؟) وعرفه الجرجانى بهذا التصريف وعرفه بأته بسيط ومركب فقال‎ 
. الجهل البسيط : هوعدم العلم عما من شأنه أن يكون عالما‎ 
والجهل المركب : هوجارة عن اعتقاد جازم غير مطابق للواقع مع‎ 
اعتقاد مطابقته , وهو عیب لا يمكن ازالته بالتعلم . لان صاحبه‎ 
. يعتقد انه عالم فلا يشتغل پالعلم‎ 
انظر التعريفات : ص (۷۱) فتح الغفار (۱۰۲/۳) وحاشية‎ 
)٩۷۲ الرهاوی ( ص‎ 


(۳) فى (ج) : كان 


(؟) فى (ج) : وتصور . 


۹۲۱ 


فى الا خرة أصلا الکفر وانه لا یصلح عذ را فى الآخرة أصلا لاه 


وأنه لا یصلح عذ را فى الا خرة 1 ۲۰ 

على نس E‏ ۽ أنه انما قید بقوله : فى الآخرة » 
لأنه اختلف فى ديانة الكافر أى فى اعتقاده حكما من الأحكام غلى خلاف 
ما ثبت فى الاسلام فى أحكام الدنيا فقال أبو حنسيفة : أنها تصلح دافعة 
للتعرس ۰ ودافعة لدليلى الشرع فى الأحكام التى احتملت التغيير شل 
حرمة الخمر ونكاح المحارم ونحوه.ا حتى أن اعتقاد» يصلح د افعا للد ليل 
الموجب للحرمة e‏ فأما فى کم لا يحتمل التبد ل فلا حتى أنه لا يعنطى 
تلکفر حكم الصحة بحال . 


4 8 
وكذ لك قال ابو يوشدف ومداهمدك رحدمهما الله الا 9 انهما فرقا بسن 


: 0 (ه) 
الخمر وبين نكاح المحارم على ما رف تمامه فى أصول الفقه لفخر الاسلام 


ويحتمل أنه انما قيد به لانه ریما يجعل عذرا فى أحكام الدنيا بأن 
التزم عقد الذ مة ۰ فان جهله حینثذ يد فع عذ اب القتل فى الدنها وان لم 


يد فع عله عذ اب الآخرة . 


وله : لانه مکابره وج‌فود هما الا نکار بعد حصول العلم ووضوح 
ليا 0 5 
الد ليل قال الله تعالی : ( وجهد وا بها واستیقنتم! أنفسهم ظلما وطوا )" ۱ 


وس هذا قيل : لوسأل القاضی المدعا ظیه بعد دعوی المدعى تجحد أم تقر 


)١(‏ آخر الورقة (.عرياً) من رج). 

(۲) فى (ج) : وذكر . 

(۳) آخر الورقة (۲۸۲/ب) من (أ). 

(؟) »© > ( ۱۱ا ين (د). 

(ه) انظر أصول البزدوى (۳۲۱/۲) وما بعد ها . 
(1) سورة النمل آيه ( ۱)- 


٩۲ ۳( 


مكابرة وجحود بعد وضوح الد لیل . 


فبأيهما آجاب يكون اقرارا والکفر جحود بعد وضوح الدلیل ۰ لان الایات 
الد الة على وحد انية الصانه جل جلاله وكمال قد رته وعظمة الوهیته لا تصذ 
كثرة ولا تخفی على من له أدنى لب كما قال أبو العتاهية : 

اناميا كين ی ن a‏ 


)۳( 
وفى كل شى * له آيمة تد ل على انه وأاحد 


وک ١‏ الدلائل طى صحة رسالة الرسل من المعجزات القاهرة والحجج 
الباهرة ظاهرة محسوسة فى زبانهم لا وجه الى رد ها فائكارها وقد تلت 
تلك المعجزات بعد انقراض زمانهم بالتواتر قرنا بعد قرن الى يونا هذا , 
فكان انكارها بمنزلة انكار المحسوس ٠‏ فلذ لك لم يجعل جهل الکافر صذرا! 


بوجه فى الآخرة . 


)١(‏ هو : اسماعيل بن قاسم بن سويد العترى بالولا* » ابو اسحسق 
المعروف بأبى العتاهية الشاعر ۰ كان يقول فى العزل والمد یسح 
والهجا* ثم تنسك وعد ل عن ذلك الى الشعر فى الزهد وطريقة الومظ 
وأكثر شعره حكم واشال من آثاره ديوان شعر ولد سنة ۱۳۰ ه , 
وتوفى سنة ۱ ۲۱ ها . 
انظر ۽ تاريخ الطوك والاسم (۲۷۸/۱۰) مروج الذ هب (۸۲/۷) 
تاريخ بخد اد (۲۵۰/۱) وفيات الاعيان 1/١.(‏ ١؟)‏ البداية والنهاية 
(۲۱۵۰/۱۰) مرآة الجنإن (61/5) 


(۲) فی (د ) : الجاحد 


(۳) فى (ه) و دلیل . 


سس 


(4€) 


وجهل هو د ونه لكنه باطل لا یصلح عذ را فى الا خرة أيضا وهو جهل صاحسب 
النبوى فى صفات الله تعالى وفى أحكام الآخرة وجهل الباغی » لأنه مخالسف 


للد ليل الواضح الذى لا شبهة فيه الا أنه متأول بالقرآن فكان دون الأول » 


وقوله : ( وجهل هودونه ) أى دون جهل الكافر » لكنه لا يصلسح 
عذرا فى الآخرة أيضا وهو جهل صاحب الهوى فى صفات الله عز وجل شل 
جهل المعتزلة بالصفات فانهم أذكروها حقيقة بقولهم ل" انه تعالى عالم 
بلا علم » قاد ربلا قد ره ٠‏ سیم بلا سمع » بصير بلا بصر » وكذا ساشسر 
الصفات . 
۱ وشل جهل الشبهة فانهم قالوا بجواز حد وث صفات الله عز وجل 
وزوالها عنه شبپین الله تمالی بخلقه فى صفاته 
وهذ! ‏ النوع من الجهل باطل لا یصلح عذ را فى الاخرة » لأنه مخالف 
للد ليل الواضح الذی لا شبهة فيه سمعا وعقلا 
أما السمع فقوله تعالى : ( ولا يحيطون بشی * من طمه الا با شاه )۲۳ 
( انزله بعلمه ند ر ان الله هو الرزاق ذو القوة المتين ان (ان‌الله 
لذ و فضل على الناس )  *‏ الى غيرها من الآيات » فانها تد ل على أن لله 


تمالی صفات هی معان ورا* الذ ات . 


(() فى (ه) بقوله . 

(؟) سورة البقرة آية (۵ع۲) ۰ 
(۳) .م النسا؟ 2 (11) ۰ 
()) » الذاريات » ( .۵ )۰ 
زه) 2 البقرة > (۲)۳) وسورة يونس آية (۰)1۰ 


)٩۲۵( 


لكه لما كان من السلمین أو ممن ینتحل الاسلام لزنا مناظرته والزامه فلم تعمل 


وأما العقل : فهو أن المحد ثات‌کنا دلت على وجود الصانع جل جلاله 


۱ 
دلت على كونه حيا عالما قاد را 0 اى" ۱ 


از 
حياة وطم وقد ره وسمع وبصر وأن تکون هذه الصفات معانی ورا* الذ ات"یحیل 
العقل أن يحكم بعالم لا علم له »> وحي لا حياة له وقاد رلا قد رة له ولا يضرق 
(؟) ۱ 
بين قول القائل : ليس بعالم / وبين قوله : لا 
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طم له » وكذا 
فى جميع الصفات . ' 

وقد عرف بدلالة العقل أيضا أن ما هو محل الحوادث حادث فلا 
000 أن تكون صفاته تعالى حادثه لاسطزامه حدوث الذات ازز ۲۹ 
لي محال » فثبت بالدليل الواضح الذى لا شبهة فيه أنه تعالى وصوف 
بصفات " الکمال منزه عن النقيصة والزوال ۰ وأن صفاته تعالى قائمةبذاته 
وليست بأعراض تحد ث وتزول بل هی أزلية لا أول لها أبدية لا آخر لهافکان 
7 ذهب اليه أهل الأهواء باطلا وجهلا بعد وضوح الدليل » فلا يصلح عذ را 
فى الأخسرة . 

وكذا جهلهم بأحكام الآخرة . 

شل جهل المعتزلة بسؤال منكر ونكير وعذ اب القبر والميزان والشفامة 
لهل الكبائر وجواز العفو عما د ون الشرك وجواز اخراج أهل الكبائر الموحد يسن 
من النار وانكارهم اياها . 
)١(‏ فى (ه) : قدیرا . 
(؟) آخرالورقة (همو/أ) من (أ). 
(؟) ۰ . ۰ (۱۲۰/+) من (ج) .۰ 


. فى (د ) : عالم لا علم له‎ )٤( 

(ه) فى (ج) ‏ ولا يجوز . 

(1) فى (د »هھ ) : التى . ۱ 
(۷) فى (د ) : هی . : 


٩۲۱( 


بتأويله الفاسد ٠‏ وظنا : ان الباغى اذا أتلف مال العادل او تفه 


وشل انکار الجپبية خلود الجنة والنار وأهاليهما جيل باطل لان 


۱ ۰ 
الد لائل الناطقة 0 بپذه الاحکام من الکتاب والسنة ككيرة واضصة 
لاتخفی على من تأمل فيها عن انصاف فالچپل بها لا یکون عذ را فى الاخنرة 
كجهل الكافر . 5 


وگذ لك جهل ای وهو الذى خدج عن طاعة الامام الحسق 
ظانا أنه هى الحق والامام على الباطل » متصکا فى ذلك بتأویل فاسد » 
فان لم يكن له تأویل فحکنه حکم الاصوص كما سنبينه ۰ لا يصح عذ را , لأننه 
مخالف ی , فان الدلائل على کون الامام العد ل على الحق 
شل الخلفا * الراشد ين ومن سلك طریقهم لائحه على وجه يعد جاحد ها مكابرا 
معانش دا . 

وتوضیحه یتوقف على معرفة قصة البفاة . 

وهی ما روی أن المخالفة لما استحكمت بين على ومعاوية ری 
الله عنهما ,» وكثر القتل والقتال بين السلمين جعل أصحاب معاوية الصاحف 
على رؤوس الرماح وقالوا : لأصهاب على رضى الله عنه بينا وبينكم كتاب الله 
تعالى ندعوكم الى العمل به . 


. فى (د) : الناقطة‎ )١( 

(؟) البفى لغة : التعدى وكل مجاوزة وافراط على المقد ار الذى هوحد ' 
الشی * فپوبفی . انظر الصحاح للجوهری (۲۲۸۱/۱) 
وقال الشیخ قاسم القونوی : وف غاية البیان : والمراد من البغفاة 
الخوارج . ولهذ اس فى البسوط هذا الباب بياب الخوارج 


ادر انيس الفقها* (ص ۱۸۷) ۰ 


و هس مسا س ا 


(4Y) 


ولا منعه له يضمن وکذ لك ساگر الا حکام یلزمه 


فأجاب أصحاب على رضی الله عنه الى ذلك وامتنموا عن القتال » 
ثم اتفقوا على أن یأخذ وا حکما من کل جانب » فمن اتفق الحكمان طی‌اماته 
فهوالامام » وکان على رضی الله عنه لا یرضی بذ لك حتی اجتمع عليه أصحاسه 
فوافقهم طيه » فأختير من جانب معاوية عمرو بن العاص وکان د اهيا ۰ ومن 
جانب على رضى الله عنه أبو موسى الأشعرى 9 وكان من شیوخ ا 
ردن اتان شي اا وای ی رات فتاه سب 
' آولا ثم نتفق على واحد منهما فأجابه أبو موسی اليه ثم قال لابی موسی أنت ار 
سنا منى فأعزل طیا اولا عن الامامة فصعد أبو موسى المنبر وحيد الله تعالى 
وأثنى عليه ود عا للمؤينين 5 والمؤمنات » وذ كر الفتنة ثم أخرج خاتمه مسن 


اصبعه وقال ۽ أخرجت عليا عن الخلافة كما أخرجت خاتسى من اصبعى ونزل » 


(۱) هو الصحابی الجليل : عبد الله بن قيسين سليم آبو موسى الاأشحسرى 
أسلم قبل الهجرة وهاجر الى الحبشة ثم الى المد ينة بعد فتح خيير 
استمله النبی صلی الله ظية وسلم على بعض اليين واستصله صر عسلی 
البصرة فافتتح الأهواز ثم اصبهان واستعمله عثمان على الكوفة ثم كان 
أحد الحكمين بصفین ثم اعتزل الفريقين . وكان حسن الصوت ومن طما* 
الصحابة . توفى سنة ) ) ه وقيل ۲ ) ها . 
انظر : الاصابة (5/وه8) الاستیهاب (۳/ ۲۷۱) الخلاصسسة 
رص.( ۲ ) سیراعلام التبلا* (۲۸۰/۲) تهذ يب الا سما* واللغات 
( ۲ /۲۹۸) مشاهيرطاء الامصار ( ص ۲۷ ) ۰ 

(۲) آخر الورقة (م۲۸/+) من (أ) 

(۳) مابین المعقوقتین من (ج) . 

()) فى (د) : کر 


ره ) آخر الورقة ( ۵۱ ۱/ج) من (د) ٠۰‏ 


)٩۲۸( 
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ثم صعد عرو انبر فحد الله تعالى واثنى عليه ودعا للىۇىنين والىۋىنات › 
وذ كر الفتنة ثم أخذ خاتمه وأد خله فى اصبعه وقال اد خلت معاوية فى 
الخلافة كأ آد خلت خاتمى هذا فى أصبعى فعرف على رضی الله عنه اتهسم 
أفسد وا عليه الأمر 

فخرج على على رضی الله عنه قريب من اثنى عشر ألف رجل من عسکره 
زاعمين أن عليا كفر حين ترل حكم الله تعالى وأخذ بحكم الحاكمين فپولا * هم 


e ۰‏ . 8 6 
الخوارج ال¡ ين تفرقوا فى البلاد وزعموا أن من أذ نب نبا فقد کفر . 


وکان هذا منهم جملا باطلا , لانه مخااف للد لیل الواضح » فان 
امامة على رضی الله عنه ثبتت باختیار کبار الصحابة من المهاجرين والانصار 
رضى الله عنهم كما ثبتت امامة من قبله به 


( ) ذكزابن كير بشأن الحكمين : أن ابا موسى وعيرو اصطلحا على , 
أن یخلما معاوية وطیا ويتركا الامر شورى بين السلمین ليتفقوا 
على سن إروه لأنفسهم . فقدم عرو أبا موسى لیعلم الناس بسا 
اتفقا عليه . فصعد أبو موسی وقال بعد حد الله والصلاة على 
سول الله صلى الله عليه وسلم ... اتفقت أنا وعمرو على خلع 
عليا ومعاوية , ونترك الامر شوری ... وانی خلعت عليا ومعاوية 
ثم جاء بعده عمرو فحيد الله واثنى عليه ثم قال : ان هذا قسد 
واثيت صاحبى معاويه ٠‏ فاته ولی عثمان بن عفان › والطالب 


بدمه » وهواحق الناس بمقامه ( بتصرف ). 


انظر البداية والنهاية (۰)۲۹/۷ 


GD‏ عند يل "فر تب 


والرضا بحکم الحکم فيا لا نص فيه ۳ 4 احخ اب ی عتمتن 
جوازه منصوص عليه فى الكتاب فکیف یکون معصية . 

وكذ ١‏ السلم لا يكفر بالمعضية فان الله تعالى اطلق اسم الایسان 
على مرتکب الذ نب فى كثير من الآيات . 

كقوله تعالى : ( یا أيها الذين آننوا کتب. عليكم القهان ) ل 


آي ۰ ( ۲ 
( يا أيها الذين آمنوا لا تتخذ وا عد وی وعد وکم أولياء ) . ۱ 


( یا أيها الذين آمنوا توبوا الى الله توبة نصوحا عسى ربكم أن يكفر, ‏ 
عنكم سيفاتك ) ٩!‏ 

( وتوبوا الى الله جميعا أيها المؤشون 0 ۱ ونحوها فجهلهم بعد 
وضوح الادلة لا یکون عط را کجهل ا 0 ش 

آنه ای لکن صاحب الهوی أو الباغی تأول بالقرآن أى تسك به 
ماؤل على وفن رأيه 

فان نافى الصفات تسك بأنه تعالى وصف ذاته بالوحدانية فى 
القرآن‌ونزه نفسه عن الشريك فى آيات كثيره » فلو أثبتنا الصفات له لكانت 


قد يمة ولكانت أغيارا للذات , واثبات الأغيار فى الأزل مناف للتوحيد . 


. الكلمه ساقطه من (ج)‎ )١( 
.)۱۷۸( سورة البقرة آية‎ )۲( , 
)۱ ( سورة الستحنة آية‎ )۲( ٠ 
(؟) © التحريم . (م)‎ 
)۲۱: » النور‎ » )( 
. فى (د ) : الکافرین‎ )1( 


)٩۳۰( 


و اه a kk‏ واو هم وا ع رو ده ها كوا ها هی ED‏ دشر رف رارق ET‏ هبو هو ی 68 


ومجوز الحد وث فى الصفات تعلق بنحو قوله تعالی 
( وجا“ ربك 3 

) ل ينظرون الا أن تأتيهم الملائكة‎ < ١ 
) ر هل ینظرون الا ان يأتيهم الله فى ظلل من الغمام‎ 


ر هل ینظرون الا أن تأتيهم الملائكة أو يا تى امرريك 


(۲) 
(۲) 


(¢ 


۱ () 
والبای احتج بقوله تعالی ( ان الحکم الا لله ) ( ون يعصالله 


رد 
ورسوله ویتعد حد ود ه يد خله نا را خالد | فیها ) 


0 


ا (Y(‏ 
( ومن یفتل مؤمنا متعسدا فجزا*ه جهنم خالدا فیها ) 


فكان هذا الجهل دون الجهل الأول ,من هذا الوجه وان كا زلا يصلح 
ين را فى ر الانخرة لكته : ی هذا الجاهل وهو صاحب الهوى والباغى 
لما كان من السلمين لأنه بالبغى لم يخرج عن الاسلام وكذلك بالهوى اذا لم 
يفل فيه او من ينتحل الاسلام يعنى اذا غلا فى هواه حتى كفر ولکنه ينتسب 


الى الالام مع ذلك كفلاة الروافض والمجسمة لزننا مناظرته والزامه قبول الحق 
4 


بالد ليل فلم نعمل بتأویله الفاسد فان ١‏ استحل الباض الأموال والد ما* 


(() سورة الفجر آية (۰)۲۲ 
(۲) سورة الانمام آية (ره١).‏ 
(۳): البقرة »> 1۳۱۶ 
()) > النحل ۰ (۰)۲۲ 
(ه) » مسف 6و 
زوجع > النساء ۰ (۰)۱ 
۰)٩۲( ۰ ۰ . ۰ )۷(‏ 


. )( آخر الورقة (1/۲۷) من‎ (A) 
۰) (و) الکلمه ساقطة من (د‎ 


(1۳1) 


و ال و و الى الم و و ا و و و مه و و ها و و و و مه و وم مه ام و و و و ماو واه ها و و و و و و 


(١ ) 8 1‏ ۰ 
بتاویل أن مباشرة الذ نب گفر لا يحكم باباحتها فى حقه بتاویله كما 
حکننا باباحة الخمر فى حق الكافر بدیانته , لانه يعتقد الاسلام حقا فامکن 

مناظرته والزام الحجة عليه 
بخلاف الکافر لأن ولاية المناظر ة والالزام سقطعة فوجب العصل 
بدیانته فى حقه فلذلك قلا : ان الباغى اذا اتلف مال العادل لو نفسه 


(؟) 
ولا منعة له يضمن كما لو أتلغه غيره لبقاء ولاية الالزام . 


وکذ لك أى وكوجوب الضمان سائر الااحکام التى تلزم السلمين تلزمه , 
لأنه سلم ٠‏ وولاية الالزام باقیه 
فان ا صار للباغی منعة سقط عنه ولاية الالزام بالد ليل حسا وحقيقة 


فوجب العمل بتأویله الفاسد فلم يؤخذ بضمان فى نفس ولا مال بعد 


. ) الكلمة ساقطة من (د‎ )١( 
اتفق الجمپور طی وجوب الضان على الباغى اذا لم تكن له منعه‎ )۲( 
ون هب الائمة الثلاثة والشافهية فى أظهر القولین عند هم بعسدم‎ 
الضمان على الباغی المتأول فى حال الحرب من نفس ولا مال واختلفوا‎ 
۱ . فیما اذا كانت للباغی منعة‎ 
فذ هب الحنفية والمالكية والحنابلة : إلى عدم ضمان ما آتلفوه نفس‎ 
. أو مال ولا تقام عليهم الحد ود‎ 
. وذ هب الشافعية : الى وجوب الضمان عليهم‎ 
انظر بدائع الصنائع (۷/ ۱ ۱) حاشية الد سوقی (/۲۰۰) القوانین‎ 
الفقبية (ص ۲۳۸ ) المهذ ب (۲۲۰/۲ - ۲۲۱) مفنی المحتساج‎ 
المغنی (۱۱۳/۸) کشاف القناع (/۱۲۸) وصحیسسح‎ )۱۲۰/( 
۰ )۱ ۷۰/۷ ( سلم للنووی‎ 


)٩۳۲( 


أل البح و ري لو ار ور ای لواحف ره اه الود سوا ام عأ دق ۳ ۳ 


0 ١ 
۰ التوية تا ( كما لم يؤخذ به اهل الحرب بعد الا سلام‎ 


ليا 


وهذ ا بخلاف الاثم فان الباغی يأثم وان كان له شمة . لأن الشمة 
لا تظهر فى حف الشارع والخروج على الله تعالى حرام أبدا والجزا* واجب 
لله تعالى أبدا الى أن يعفو ٠‏ . 
فأما ضمان العباد فيحتمل, أن لا يكون كما فى الخير وانما وجب شرعا 
ا بعلم الخطاب والتأمل فيه 
وهذ! اذا هلك المال فى يده فان کان قائما فى يده وجب رده على 
عاحبه » لانه لم يملك ز لل بالا'خنذ كما لا يملك مال أهل البغى والتسوية بين الفثتین 
المقاتلتين بتأويل الدين فى الاأ.كام أصل 
وقد روى عن محمد أنه قال : أفتى فى أهل البغى اذا تابوا أن 
ينوا ما أتلفوا من النفوس والأموال ولا ألزمهم ذلك فى الحكم , لأنهم كانوا 


معتقد ين الا لام وقد ظهر لهم خطآوهم وهم فى ااتأویل الإ أن ولاية 


)١( ۱‏ 
الالزام كانت منقطهة للمنعة فا پجپرون على أد!* الضمان فى الحكم 
۱ . 9 ۰ 
ولکن یفتی به فیما بينهم وبين ربهم ولا یفتی أهل المد ل بثثله » لانم 
الى ( 1 


وحاصل هذا الفصل أن المغير للحكم اجتماع التأويل والمنعة فان اتجوو د 


أحد هما عن الآخر لا یتغیر الحكم فى حق ضمان المصاب ٠‏ حتى لوأن قوسا 


( ) آخرالورقه (۲۷۸/+۱ من (ه) ۰ 

(ع) فى رد ) : الضان وقد ظپرفی الحکم . 
(۳) فى (د ) : يفتى 

زع) انظر المبسوط (۰)۱۲۸/۱۰ 


(arr) 


وكذلك جهل من خالف فى اجتهاد ٠‏ الكتاب أو السنة المشهورة من علما* الشريعة 


أوعمل بالغريب من السنة على خلاف الکتاب أو السنة المشهورة مرد ود باطل 
مثل الفتوی ببيم أمبات الاولاد 1 


غير تأولين ظبوا طی مد ينة فقتلوا الأنفس واستهلكوا الاموال ثم ظهر طیهسم ‏ 
أهل العد ل أخذوا بجميع ذلك ,لتجرد المنعه عن اا 

قوله ۽ ( وكذلك ) أى وشل جهل الباغى وصاحب الهوى ( جهسل 
من خالف فى اجتباده الكتاب أو 5 السئة المشهورة ) شل الفتوى ببیت 


أسبات الأولاد” كان بشر المريسى "ود اود الاصفبانی ومن تابعه من أصحاب 


الظواهر يقولون بجواز : بيع أم الولد . 


متسكين فى ذلك بما روى عن جابر بن عبد الله رضى الله عنه أنه قال : 


” كنا تبيع أمپات الاولاد على عد رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


(۱) آخرالورقة (۲۸۹/ج) من (أ). 

(۲) فى ( ب » ج ) : والسنة .. 

(؟) رواه ابوداود (۲۹۲/۲) فى الحتق ۰ :باب عتق أمهات الأولاد . 
حديث رقم (۲۹۵) ۰ 
ورواه ابن ماجه (۸۱/۲) فى العتق » باب امهات الاولاد رقم 
(ToY ¥)‏ 00 . 
عن جابر بلفظ : ( كنا نبيع سرارينا وأسهات الاولاد والنبى صلى اللبه ' 
عليه وسلم فينا حي لا نزى بذلك بأسا . واللفظ لابن ماجه . 
قال فى الزوائد ۽ اسناده صحيح ورجاله ثقات . 
وانظر سبل السلام : (۲۳۸۳) ۱ 
وعزاه المزی فى تحفة الاشراف (۳۲۳/۲ --۲۲) طبع الپند :الى 
النسائی قى ضمن آطراف جابر بن عد الله رضی الله عنه . 


(4£) 


72 خرن یگ هی‎ ETE E IDA ES EE EE RET ga a او‎ 


وبأن البالیه والمحلية لبيع قبل الولاد ة سلوة فيها بيقين فلاترتغع 
بعد الولادة بالشك 


(۱1 


۲ 
عليه ثل قوله عليه الصلاه والسلام : * لمارية اعتقها ولد ها ويل 


دد ورواه الد ارقلنی : (غ/ء8() فى كتاب المكاتب حديث ( ۲۷) 
ورواه البيهقى فى السنن الكبرف (١١/642؟).‏ 
وقاى ابن عبد الہاد ی فض المحرر (7.7/5اع) واسناد» على شرط سلم 


وقال الخطابى يحل أن يكون ميم أمهنات الاولاد كان مباحا شم 


نهى عنه صلی الله عليه وسلم فى آخر حياته ولم يشتبار ذلك النپی 
فلما بلخ عمر نهاهم .كذءا. فى التلخيس 

)١(‏ آخرالورقة رون 1/۱) من (د). 

(۲) أخرجه ابن ماجه فى السنن (۲/ 00 )فى العتق . باب أسهات 
الاولاد حديث ( ٦‏ ۲۵۱ ) وفيه الحسین بن عبد الله بن عبيد الله 
ابن عباس قال ابن معبين : ضعيف ونال أحد ‏ له أشياء منكرة 
وقال البخارى : قال على تركت حديثه وقال أبو زرعة وغيره : ليس 
بقوى . وقال النساعى : متروك . وقال ابن معين مرف : ليس بسه 
بأسيكتب حديثه . وقال الجوزجانى : لا يشتغل به 
وقال البخارى : يتهم بالزند قة 
انظر : ميزان الاعتد'ل ( ۰۳۷/۱ ) ورواء البيهقى فى الستن الكبرى : 
فی (. وم +عع) بهذا الاسناد وقال حسين بن عبید الله ضعيفه اککسر 
أصحاب الحد يث 
ورواه باسناد آخر موصولا وعلن عليه بقوله : قال على : تفرد بحد سث 


0 


ابن ابى حسين زياد بن اپوت »> وزیا ثقة ‏ ولحد يث عكرمة عله عجييبه 


ین 


NE SEA‏ ها ره EOE‏ هر هد يهن به ينهد يه رجهم SET‏ هرق کر و اج و ی 


وقوله طيه الصلاة والسلام : ” أيما أمة ولدت من سید ها فپسی 
„ (۱) 


معتقة عن د بر منه 


وما روى عن سعيد بن السيب أنه قال ۽ 


- -- وروی موقوفا عن عمر قوله : ام الولد اعتقها ولد ها وان كان سقطاوصحح 
البيهقى ما روى عن همر وقال : وقد يحتمل ان يكون لرواية قصة مارية 
اصلا وروا» الحاكم فى الستد رك (۱۹/۲) والد ارقطنی (ع/ (ع( ) 


(۱) قال ابن حجر فى التلخيص (۲۱۷/۲) حديث (۰۸ ۲۱) رواه احمد 
وابن ماجه والد ارقطنی والبيهقى وله طرق وفى اسناده الحسيق بن 
عد الله الهاشى وهوضعيف جد! وفى رواية للد ارقطنی والبيهقى 
من حديث ابن صاس أيضا ام الولد حره وان كان سقطا واسناد» 
ضعیف آیضا والصحیح أنه من قول ابن عر . ۱ 
اخرجه أحيد فى سند (۳۲۱۷/۱) ۰ 
وابن ماجه .فى الستن (۱/۱ع۸) فى العتق , باب أمهات الاولاد 
رقم (ه ۲۵۱ ) واللفظ له . 
والد ارقطنی فی (/۱۳۱) 
والحاکم فى الستد رك فى (۱۹/۲) فى البیوع . 
والبيهقى فى الستن الکمری (۳>۱/۱۰). 
وابن أبى شيية (+/690). ` 
وانظر نصب الرایه (۲۸۷/۳) . 
وتلخیص الحبیر ()/ ۲۱۷ ). 


(4۳71) 


SO FIRE اه‎ E ERE ES RE RN E جد جه‎ EF Etr Se اي وي‎ 


( أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بعتب أمهات الا ولاد من غير الثلث وان 
ر ۱ 
لا پیسن فى دين ). 
وما روی عن عمر رضی الله عنه ۽ أنه كان یناد ی على المنبر ألا أن بيع 
)۲( 
آمپات الاولاد حرام ولا رق عليها بعد موت مولا ها ) 
7 تلقاها القرن الثانى بالقبول وأنعقد الا جماع علی عد م حواز بيعها 


فكان القولبالجواز مخالفا للاحاد يث المشهورة والا جماع ل کان مرد ود ا ۰ 


() قال الزيلعى فى نصب الرايه فى (۲۸۸/۲) فى شأن هذا الحديث 

قلت : غريب 0 وفی الاب احاد يث : مننها 
¢ ع 

با أخرجه الد ارقطنی (/۱۲۳) عن ابن عمر أن النبى صلى 
الله عليه وام نهن عن بين امات الأولاد . وقال لا يبعن 
ولا يوهين . ولا یورشن » يستمتع بها سید ها ماد ام حيا > فالا 
فان ا مات فهى حرة .اه 
ورواه الد ۱.قطنی ایذا .وقوفا على عمر س ريعين ۰ 
وقال الزيلعى قال ابن القطان رواته كلهم ثقات , وهذ ا كله عند 


الد ارقطنى 0 وعند ی ان الذى اسند » خم ممن و قفه 


3 راج الحديث السابن فقد روی ایضا موقوفا على عمر من طريقين عند 
الدا قانى فى (/:۱۳) 1 
ونصب الرایه ‘(TA1/T)‏ 


(+) قال ابن .*د فى بدايذ المجتهد ( ۲۱۲/۲ ) : فالثابت عن عمر رضسى 
الله عنه انه قض , بانها لا تباع وانها جرة من رأس مال سید ها اذا مات 
ور ثل ذلك عن عثمان وهو قول اكثر التابعين وجمپور فقها* الا صار 
وكان ابو بكر وعلى وابن عباس وابن الزبير وجابر وابو سعيد الخد یجیزون 


بيع اءالولد وبه قالت الظاهرية من فقها* الا صار . 


)٩۳۲( 


وحل متروك التسمية عا مد | أو القصاص بالقسامة 


۱) 


۲( 


ول الفتوی محل متروك النتسبية عد ۱ ! ۲" ملا بقوله طیه ایستلام : 


(۲) 


تسمية الله فى قلب کل مؤمن *. 


والقياس متروك التسمية بالنسيان : فانه مخالف لقوله تمالی 


اختلف الفقها* فيما اذ | ترك الذ ابح التسمية على الذبيحة عيدا . 

فذ هب آبو حنيفة ومالك : الى آنها لا تؤكل ان كان تعدا وانها 
تؤكل ان كان ناسیا . 1 

وقالت الشافعية : لا يحرم متروك التسمية » فالتسمية عند هم ستحقه 
وذ هبت الحنابلة واهل الظاهر : الى عدم اباحة متروك التسية 
طلقا . انظر : فتح القدیر (1۸۹/۹) ود اية المجتپد . 
(1۸/۱) والمنتقی للباجی. (۱۰/۲) والتمر الد انی‌ص(۳۹۲) 
والمغتى (م/.6ه) والمهذ ب ( 0۲/۱ ) والافصاح لابن هبيرة 
( ۹/۱ ۳۱) 


قال الزیلعی فى نصب الرابة (/۱۸۳) اخرجه الد ارقطتی من 
أبى هريرة قال : سأل رجل النبى صلی الله عليه وسلم : الرجل 
منا يذبح وینسی أن یسی » قال : ” اسم الله على كل تلم" 
وفيه مروان بن سالم . قال الدارقطنى : ضعیف . 

رواه الدارقطنى فی (۲۹۰/۲) فى الصيد . 

والسنن الكبرى للبيبقى (٩/۰ع۲)‏ فى الصيد . 

ومجمع الرُوائد فى (/۲۰ ) فى الصيد . 

ويشهد للشافعية ما رواه البخارى فى (۳۱۱/۳) فى الذبائح > 

باب ذبائح الأعراب ۽ ان هائشة رضى الله عنها قالت : يارسولالله 
ان قوما قرییی عبد بالاسلام يأتوننا بلحمان لاند ری اسنوا طیهاام لا ؟ 
فقال النبى صلى الله عليه وسلم - کلوا وسموا 


(4A) 


OE o REE Dare‏ واد LEASE‏ رار HO E‏ الود وا i Ga CE ERE AKA‏ ل بن 


۰ ك ) 
( ولا تاکوا مما لم یذ کر اسم الله عليه وانه لفسق ) 
واڏع اء ر پاله.امه ۽ اا وحد ااعنیل فى محله ولا ید رن فاتله كسب 


)١( :‏ 
القسامة على اهل المحله › والد ية على عوافلپم ۰ عند نا » ولا یسب 


القصاس بحال . 

وقاان ما وا خی بن حنين والشافعی رحمهم الله فى القد يم 
ان كان بين القتيل وأهل المحلة عداوة ظاهرة أولوث وهو با يغلب على 
شن الفاضی اناج تداق الد پور اوی ١‏ بان یمین انال خب 
ثم يحلف الولى خسين يمينا أنه قتله عدا » فاذا حلف یفن له سن التاطر). 


متصکین فى ذ لك بظاه, قوله عليه الصلاة والسلام لاولیا * المقتول‌الذی 


(۱) سورة الانعام آية (۰)۱۲۱ 

(۲) فى (د ): عاقلتهم . 

(؟) فى زد ): المولی . 

(ع) تفه الفقها* فيما يجب بالقسامة 
فذ شب مالك واحمد بن حنبل والشافعی فى رواية : يجب بها الد م 
فى العسد والدية فى الخطا . 
وقال آبو حنيغة والشافعی فى رواية فى اللجديد : يجب بالقسامة, 
الد یذ فقط 
انظر الساألة فى : ندائع الصنائ (۲۸/۰۷) الکتاب معاللباب 
(۱۷۲/۲) بد اية المجتهد (1/5 هع ) الشن الكبير (/۲۹۳۲) 
الکافی (۱۱۱۸/۲) وما بعد ها > المهذب (۲۱۸/۲) مغن 
المحتاج () ۱۰۱۱ ۰ ۱۱) المغنى (۸/ رد ) کشاف القناع (5/ 
٦‏ ) قما بعد ها . المده فد مه زا 


(4۳۹) 


هه اه و و و .د وام و و وا ود و و وم وم موم مرو 


مدقل عن" لی ی و 
أى دم قاتل صاحبكم . 

وحجة من أبى وجوب القصاص بالقسامة : الأحاديث المشهورة , 
فان النبى عليه الصلاة والسلام فقضی بالقسامة شلد والدية على الیپود 
فى قتيل وجد بين أظهرهم بف 


)١(‏ هوجز' من حديث متفق طیه 
اخرجه البخارى فى )١854/١5(‏ فى الاحكام باب كتاب الحاكم الى 
عماله حديث (۷۱۱۲) ۰ ۲ ۱ 
وأخرجه.سلم فى (۱۲۹/۳ - ۱۹۰ فى القسامة » باب القسامة 
حديث (/۱1۱۹) ۰ ش 
وانظر شرح معانی الاثار ( ۲۰۱/۳ ) .ونصب الراية 

(۲) الكلمة بطسة فى (أ). 


(۳) فى نصب الراية ( > / ۴۹۲ ) قال الزیلمی : قال الدارقطنى فيه 
الکلبی وهو متروك وقال البیبقی فى المعرفة : أجمع هل الحدیث على 
ترك الا حتجاج بالکلبی وقد خالفت روایته هذه رواية الثقات . 
انظر الستن الكبرى للبيبقى (۱۲۳/۸) والدراية (6/ره4م؟). 
وقال الزيلعى فى نصب الراية :(6/ (51) رواه عد الرزاق فى 
مصنفه وابن أبى شيبة فى مصنفه وكذلك رواه الواقدى فى المفازی . 
قال الزيلعى : روى سعيد بن السيب انه عليه السلام بدأ بالیپود 
فى القسامة وجمل الدية عليهم » لوجود القتيل بين أظهرهم ° 
قال الحافظ فى الد راية )۲۸٠/۲(‏ وروی آبود اود بسنده ان النبى 
صنی الله طيه وسلم قال لليهود : وبدأ بهم يحلف نکم خسون رجلا 
فأبو . فقال للاتصار : استحقوا » فقالوا : لا نحلف على الغيب . 


0 
< و 


ورو : أي رجلا دا" الی ...وز الله صلی الله عليه وسلم فقال انى 


ود ن آخی قتيل'ا فى بنى فلان . فقال ۽ اختر من شیوخهم خسین رجلا 
۱( 

فیحلفون بالله ما قتلناه ولا علمنا له قاتلا . فقال ‏ : ولیس‌لی من / 

E 4 

آخی الا هذا . قال : نعم ولك مائة من الابل ' 


وفى الخم : أن قتيلا وجد. بين واد عه وات وکا الى واد عة 
قرت . فقضى عمر رضى الله عنه تليهم بالقسامة والدية فقالوا : لا أيماننا 
تد فع عن أموالنا ولا أموالنا تدفع عن أيمائن ا فق ال 

هع م فجعلها دية على اليهود لانه وجد بين أظهرهم . قال الحافظ ۽ 
وهذا اناد صحين وليس حرسل لما زعم بعضهم 
قال الحافظ : وروی عبد الرزاق عن الحسن وعمر بن عبد العزيز نحوه وعن 
عمر انه بدأ بالندعی عليهم فى القسامة أخرجه مالك ثم البيهقر 

)١( ٠‏ آخرالوقة (1/۲۸۷) من (أ). 

(۲) قال الزيلعى فى نصب الراية (/۲۹) من حديت بن زياد وقال: 
انه غريب وقال الحافظ فى الدراية (و/رءم؟) : لااعرف سا 
المراد من ابن زياد 
وقال الشوکانی فى ی الاوطار (۳۹/۷) : ان العقيلى قال ۽ ليس 
له اضن 


قلت : رواه سلم فى صحيحه (۱۲۹5/۲) فى القسامة . باب 


القدامة يتا ( ا١‏ ۱۱۷۰ : وقضى بها الى القدامة ‏ د 
رسون 'بنه صلى الله عليه وسلم من الاتصارفی قتيل. ادعوه على 
الیپسود 


r 


(41) 


والقضا* بشاهد ويمين 


" حقنتم دمااکم بأيمانكم. وأغرمكم الد ية بوجود القتیل بين أظهركم ” وکان 
ذلك بمحضر من الصحابة رضى الله ضهم جميعهم ولم ينكر عليه ا 
8 الاجماع وكان القول بوجوب القصاص بها مخالفا لهذه الأدلة الظاهرة 
المشپورة . ۱ ٠‏ 

ولقوله عليه الصلاة والسلام : " البينة على المدعى والیمین على 


من أنكر ” 9 فکان مرد ود | 


والقضا * بشاهد ويمين أى وشل الفتوى بوجوب القضاء بشاهد واحد 


(۳ 
ويمين المد عى ١‏ عملا با روى أن النبى طیه الصلاة والسلام قضى 


(۱) انظرجمع عمر رضى الله عنه بين القسامة والدية فى شرح بعانی. 
الاثار (۲۰۳۲/۳ ۲۰٠١‏ )» والد راية ( ۲۸۰/۲ 1 ۸؟) 


(۲) تقد م تخريجه فى باب السنة . 

(؟) اختلف العلماء في القضاء بشاهد واحد ويمين المدعى . 
فذ هب الحنفية والحنابلة فى الیشپور ضد هم الى عدم القضاء بب 
وذ هب الجمهور مالك والشافعی : الى القضا* بالشاه ويسين 
المد عی 
انظر بد اگم الصنائع (۲۲۰/۲ ۰ ۲۳۰) وید اية المجتهد ( 14۹/۲ )) 
الشرح الكبير ( > /۷ ١۸‏ ) الفواکه الدوائى ۰( ۲۰۳/۲) المهذب 
(۰۰ ۳۱۸) مغنى المحتاج (/1۸)) المفئی ( ۲۲۵۰/۹ 
٠١‏ ) الطرق الحكميه ص ( ۰۱۱ ۳۲ ۰۱ ۱۲ ). 
خوط + ا 


۰ 


القضاء بالشاهد باليمين عند المالكية فى الا موال وما يكول الیهاگالاجل 


والخياروالشفعه والاجاره وجراحات الخطأ واد * الكتابه والايصاء بالتصرف 


فيه والواقف على المشهور . راجع الفواكه الد وانی ( ۲۰۲/۲ ۰ ۳۰). 


(CT) 


( ۱) روى سلم س صعیحه (۳۳۷/۳)) فى الاقضية . باب القضاء 


باليمين وا اهد حدیث ( ۷۱۲۲۳ ١‏ ) عن ابن عباس أن ,سول الله 


صلی اله عليه دنم نی e‏ وكاهد 
قال الزییس ف ن الراية ( 1/۱ ) واخرجه ابود اود والنسائی 


۱ 


وت 3 


حه .. وقال ال .1تعی : والیمین مع اتشاهد لا يخالف سسن 
۱ 0 


َه 
خااه, الفرآن یبا . لاأنا نگم ب اهد ین . وبشاهد > وامرأتين › 


۰ 
۰ 


ولا یمہں . فاد ا كان شاه کنا لعن ویمن › ولیہں هد ١‏ بخلاف 


8 ب گ ۱ ۹ 0 5 ۱ 5 ۱ 
ظاهر القران . لانه ام يحرم أن يجوز اقل سما نس عليه فى كتابه » ورسول 


الله صلی الله عليه وام أعام بمعنى ما آراد الله » وقد آمرنا الله تعالى 
¢ 9 


ان ناخذ ما اتانا . وننتهی عا نهانا . انتہی 


انار قول انی فى السنی ااکمری لابييقى (۱۷۰/۱۰) ۰ 

وقال آانزیلمی ایذا : وقان ابن عد البر : هذا حديث صحين ,لا مطعن 
لاحد نی اسناده . ولا خلاف بين أهل العلم فى صحته 

وقد روى هذا ااحديتث جمه من الصحابة . 

وقد أورد الزيلس أجابة الاحناف س حدبت ابن عباس بوجهين!حد هما 
انه ماو باك هال . وااثانی ۽ اند طن بقد پر سند .لط يفيد السوم 


انط تفیل للك فى نصب الراية ( 4۲/۲ - 1و) 


والذى يترج اى مان هب اليه الجمهور يسمه القداء بالشاهد واليمين فى 


الا توا جل حل پا ا عبا یں والد ی واه سلم وقد قان النووى فى شر حه 


(tr) 


والثالث جهل يصلح شبهة وهو الجهل فى موضع الاجتهاد الصحيسح 


أو فى و الشبهة كالمحتجم اذا افطر على ظن أن الحجامة فطرته 
لع و 


(0. ۰ )( e 
اأدنسى‎ ٠ الى أن قال (ذلك‎ ٠) واء.تشهدوا شهید ين من رجالكم‎ ( 


ان لا ترتابوا ۹ 
وللحد يث المشهور وهو قوله عليه السلام * البينة على الدصسی 


واليمين على من أنكر ” كنا مرببیانه فى باب أقسام السنة > فيكون مرد ود ا 


. فض هذه السائل ونظائرها ان اعتد الخصم:على القهاسس فهو عمل منه 
بالاجتهاد على خلاف الكتاب أو السنة ٠‏ وان اعتمد على الخبر فهو عمل منه 
بالغريب من السنه على خلافهما أو خلاف أحد هما فيكون فاسد 1 . 


قوله والنوع الثالث ۽ جهل يصلح شببهة أى شبهة دارئة للحد وما 
ترج فيه معنى المقوة من الكفارات . 

وهو الجهل فى موضع الا جتهاد الصحيح , أو فى موضع الشبهة أى 
الجهل فى موضع تحقق فيه اجتهاد غير مخالف للكتاب أو السنة وهو المراد 
بالصحيح أو الجهل فى موضع لم يوجد فيه اجتهاد وله موضع الاشتباو 
کالسحتجم أى كالصائم المحتجم فى ريضان اذا أفطرعلى ظن أن الحجا 


فطرته ۲۱ ألم تلزمه الكفارة 0 لأنه جهل حصل فى موضع الا جتهاد فان 


دد لصحيح سلم ( ۲ ۱/)) قال الحافظ ۽ أصح احاد یٹ اللباب حدايثا 
ابن عباس وذ کر قول ابن عبد البر السایق أيضا . ۱ 

(۱) سورة البقرة آية ( ۲۸۲ ). 

(۲) الاچتة ساقطة من (د ). 


(؟) فق .(ب) : تفطره . 
١‏ ل E‏ قال ٍ > 


(att) 


للم تلزمه الكف _اره لانه جهن فى موضع الاخ جاب 


١ 3‏ 
الدجامه عاد الا وزاعی تفسد الصوم 00 فیصلی شبپه فى سقوط الكفارة . 


كذا فى بعش الفواعد 


(۲( 
وذ کر شیح الا سرلام خواهر زاد » رمه الله فى شرح کاب 


الصوم : ان الصائم لو احتجم فظن أن ذلك يفطره ثم آکی متسمد ا ولم 
يستفت عالما ولم بلغه الحديث اواب وعرف الساخه أواتاويلة وحبت عليه 
الکفا ره ل انه حل فى غير مومه . فان انسد ام الصوم بوسول الشی * 


الى باطنه ولم يوحد وفساد ه بالاستقا* والحيض بخلای القیاس فیکون ظنه 


= 98 افطر الحاجم والمحدجوم 


انطر عون المعبود ( ۲۸۱/۲ ۰ ۲۰۸) ابن ماجد (۰۳۷/۱) ۰ 
الترمذ ی معتهة: ۲۱ موذن (۲/ع۱) استد رك ( ۸۱ 1۲۸) .۰ 


( () اختلف الفقپا* فى الحجامة هن تفطر انصاعم ام لا ؟ 
فذ هب الاوزاعى واحد بن حنيل الى أنهلا تفطر الصائم ٠‏ 
ومد الور اا نط دد ی الهاي ' ج ان انت 
صلى الله عليه وسلم احتجم وهو محرم واحتجم وهوصائم " صحیسح 
البخاری (6:/ ۱۲۷) فى الصوم وما رواه الد ارقطنی فى (۲۲۹/۱) 
عن أبى هید قال : رخص رسول النه صلی الله عليه وسلم قى 


ال امه الام . وقار ,واته كلهم توت 


(۲) هو : محمد بن الحسين بن محمد بن الحسن البخارى » الحنفى المعروف 
پیکر خواهر زاده ٠‏ الفقيه الاصولى النحوى ه كان اماما فاضلا له طريقة 
حسنة معتبرة وكان من عظماء ما ورا* النپر لءله مولفاتمنها : المسوط » 
والمختصر » والتجنيس .مب إباه وآيا نصر آحمد بن على الحازیی والحاكم 
کا عر کیک ونان چن على الپیکند ی وعمربب محمد بت لقمان النسفى 
توفى ستة ( ۲ 6ه ) بيخارف ۰ ش 


أنطر: الجواهر المضيئة (۱۱/۲) والفوائد البهية رس/۱۱۲) 


۱۳۲ SE Ee kK EE RL OEE SOE RE EMEA ROLE ON E efe 


فان استفتی فقیپا یژخذ منه الفقه ويعتمد على فتواه فأفتاه بالفساد 
باو 7 LS a‏ الکفارة » لأن على العامى أن 
يعمل بفتوى المفتى اذا كان المفتى سن يؤخذ منه الفقه ويعتمد على فتواه . 
وان كان يجوز أن يكون مخطيًا فیا يفتى » لانه لا دليل للعامی سوى هذا 
فكان معذ ورا فيما صنع ولا عقوبة ل 

ولو لم یستفت ولکنه بلغه الحديث ولم يعرف نسخه ولا تأويله قال 
ابو حنيفة ومحد والحسن بن زياد : لا كفارة عليه » لان الحديث وان 


كان منسوخا لا يكون ادنى د رجة من الفتوى اذا لم يبلغه النسخ فيصير 


تپ ۳ 


یپ 6 د 

وقال آبویوسف + طیه الکفارة ۰ لأن معرفة الاخبار والتمییز بين 
صحيحها وسقيمها وناسخها وشوغها بفوض الى الفقها* / فليس للمامی 
أن يأخذ بظاهر الحد يث »> لجواز أن یکون مصروفا عن ظاهر أو منسوخا انما 
له الرجوع الى الفقهاء والسوال عنهم فاذ | لم يسأل فقد قصر فلا یعذ ر . وهكذ! 
ذکر الامام شمس الاکمة ایضا . 

فتبين أن الظن فى هذه الساألة بد ون اعتماد » على فتوی توت رن 
ليس بمعتبر » وان قول الأوزاعى لا يصير شببة > لائه مخالف للقياس كنا 


أن قول من قال يفسد الصوم بالغيبة غيرمعتبرفى سقوط الكفارة لذلك . 


(۱) آخر الورقة (۲۸۷/+) من (أ). 
(۲) فى (د) و فان ظن . 

(۳) ۰ ۰ : ولا على عقوبة . 

(ع) آخر الورقه (۲ه ۱/ب) من (د ) . 


٩6۱( 


من زنی بجارية والد » على ظن نما تحل له لم يلزمه الحد لانه جهل فى موضع 


الا شتباه 


۱ ,۱ 
قوله : ومن زنا بجارية والد» بيان القسم الثانی وهو الجهسل 


وأعلم أن الشبهة الد اركة للحد نوعان 
شبهة فى الفعل ‏ : وتسس شبهة اشتباه لأنها تنش من الاشتباه . 
.وشبپه فى المحل : وتسس شبهة الد ليل 0 والشبهة الحكمية 


فالا ولى هی : أن بظن الانسان ما ليس بد ليل الحل د ليلا فيه 


والثانية ؛ أن يوجد الدليل الشرعى النافى للحرمة فى ذاته مع 


تخلف حكمه عنه لمانم اتصل به وهذ ! النوع لا يتوقف تحققه على ظن الجانی . 


فسن هذا القسم ما لو وطن * الاب جارية ابنه » فانه لا يجب عليه 


الحد وان قال علمت انها على حرام » لأن المؤثر فى ايراث الشبهة الد لیسل 
۲ ۰ )۲( 
الشرعی وهو قوله عليه الصلاة والسلام ۽" الت ومالك لابيك 3 وهو 


. فى (د) : والدته‎ )١( 

(؟) اخرجه ابوداود فى ( ۸۰۱۸۲ فى الع » باب الرجل ياكل من مال 
ولده حدیت ۲۳۵۲۰ ) بلفظ ( انت ومالك لوالدك ) . 
وابن عاجه فى (۷۱۹/۲) فى التجارات » باب ما للرجل من مال ولد ه 
حدیت ( ۲۲۹۱ ۰ ۲۲۹۲ ) بلفظ المولف قال فى الزواکد : اسناده 
جحيت ورجاله ثقات على شرط البخاری . 
والط‌حاوی فى معانی الآثار فى القضا* والشهاد اتد ۰ باب الوالد هليملك 


مال ولد ه ام لا ؟ (:/۰)۱0۸ 


(acy) 


و هم هاو .د هد واو و و و واه هد ود ها و .ا و و و .د و و و و و و و .د .د هه و ماحد و و هد ود وه و و 


وسن القسم الأول : ما اذا وطى* الابن جارية أبيه » أوجارية أنه 
۱ ۱ ۲ 
أو وطى * الرجل جارية امرأته بأن ۱ ' قال :ع ظننت أنها تحل لی لا يجب 
آلحد طيهما عند نا 5 


(۳ )ره 
وقال زفر يجب عليهما الحد / ٠‏ لان السبب وهو الزنا قد تقرر 


بد ليل أنهما لو قالا 7 ينا اند يلزمها الحد 2 فلو سقط انما يسقط 
بالظن والظن لا يغنى من الحق شيئا » كمن وطئ جارية أخيه وقال : 
ظننت أنها تحل لى 

ولکنا نقول + قد تمککت بینهما شبهة اشتباه , لأن الااأسلاك 
متصلة بين الابا* والابنا* والمنافع د اگرة » ولْبَذا لا تقبل شاد ة آحد هما 
لصاحبه » والولد جز* أبيه فريما يشتبه أنها لما كانت حلالا للاصل تک ون 
حلالا للجز* آیضا » فیصیر هذا الجهل شبهه فى سقوط الحد کقوم سقوا 
على مائدة خمر لم يجب الحد على من لم یعلم أنه خر . 

وهذ! بخلاف ما لو زنا بجارية أخيه أو أخته وقال : ظننت أنبا 
تحل لى » حيث لم يجعل الجهل شبهه فى سقوط الحد » لان منافع 
الا ملاك بينهما متباينة عادة . فلا يكون هذا محل الاشتباه فلا يصسير 
الجهل شبهة . 


. فى (د) (ه) ۽ فان‎ )١( 

(؟) انظر الكتاب مع شرحه اللباب (۱۹۰/۳) . 
(۳) آخرالورقه (1/۲۸۸) من (أ). 

. ()) فی (ج) ولا 


۱6۸۱ 


واانوع الرایع جهل یصلح عذ را وهو جهل من اسلم فی دار الحرب » فانسه 


يكون عذ را فى الشرائع + لائه غير مقصر لخفاء الدليل 


۱ قوله : ( والنوعالرابع جهل يصلح عذرا ) 

والفرن بينه وبين القسم الثالث آنه بنا على عدم الذ لیل والقسم 
الثاات بنا على اشتباه ما ليس بد.لیل بالد لیل وكذا الأول ر 
اسقاط ما يسقط بالشبهة دون غيره والثانی بوثر فى جمیع ما یتوقف على 
العلم . 

فالجهل فى دار الحرب#سلم لم يهاجر يكون عذ را فى الشرائع حتى 
لومكث مدة ولم يصل فيها أو لم يصم ولم يعلم أن عليه الصلاة والصوم لا يكون 


انه فض لبج ! 


ا 


لأحكامه » ولك قصرعنه خطاب الادا*لجہله به وذلك لا يسقط القضاء 


وقال زفر : يجب عليه تضاژهما , لأنه بقبول الاسلام صار 


بعد تقرر السبب الموجب کالنائم اذا أنتبه بعد مضى وقت الصلاة 


ونحن نقول : أن الطاب النازل خفی فى حقه لعدم بلوغه اليه 
(؟) ۰ 
حفیقهة / پالماع ولا تقد يرا باستفاخته وشمرته لان د ار الحرب لیس 
پمحل استفاخة أحكام الاسلام » فيصير الجهل پالخطاب عذراء لانه غير 
۰ مقصر نی طلب الدليل . وانما جاز الجهل من قبل خفا* الدليل فى نفسه 
حیت لم يشتهر فى دار الحرب بسبب انقطاع ولا ية التبلیغ عنهم 
بخلاف الذ مى اذا أسلم فى دار الا سلام ولم يصل مدة » ولميعلم 
O EEE‏ 
)١(‏ فى (د ) : الاولی 
(۲) فى (د ) : صار هذ ا متزما . 


(۳) آخرالورقه (۲۸۰/ب) من (ه). ١‏ 


مس كف ج ...هى ملم س مخ او اج 


0۹:۹ 


وكذلك جهل الوکیل والمأذون بالاطلاق وضده 


۰ ۱ 
بوجوبها كان عليه قضاؤها »> لانه فى دار شیوع الا حکام ویری شهود 


الناس الجماعات فيمكئه السؤال عن أحكام الاسلام فترك السؤال والطلب 
تقصير منه فلا يعذ ر کین لم يطلب الما* فى العمران ظانا أن الما* معديو 
آفتیمم وصلى وللما* موجود لم تجز صلاته . لانه مقصر فى ترك الطلب فى 
موضع الما* غالها . 

بخلاف ما اذا ترك الطلب فى الاو على / "۲٩‏ ظن عدم الساء 
وتیمم وصلى حيث جازت صلاته » لأنه ليس بسقصربترك الطلب فى هذا 


البوضع » فاذ الم يكن على طمع من الما* لم يلزمه الطلب لهدم الفائدة . 


قوله ۽ ( وكذلك ) ای وكجهل من أسلم فى دار الحرب ( جهل 
الوكيل ) بالوكالة وجهل ( الماذون ) بالاذن وهما الراد ان (بالاطلان ) 
يكون عذ را حتی لو تصرفا قبل بلوخ الشبر اليهما لم ينغد ترقا طلی اانوگ ل 
والمولی ۱ 

ولو وکله ببیع شى * یتسارع اليه الفساد ولم یعلم بالوكالة حتی فسد ذلك 
الشی * لم يضمن شيكا . 

ولو وكله بشرا* شی * بعينه فاشتراه الوكيل لنفسه قبل العلم بالوكالة 
يصح وبعد العلم لا يصح ١‏ 

ولو با ء متاعا للموکل قبل العلم بالوكالة لا ينفذ على الموكل » بل يتوقف 
على اجازته كبيع الفضولی ۰ وذ لك لان فى الاطلاق ضرب ايجاب والزام سن 


حيث انه يلزم الوكيل والعبد حقوق العقد من التسليم والتسلم ونحوهما , 


(۱) فى (ب) + الاسلام. 00 


(۲) آخر الورقه (۲۸۸/+) من(أ). 


(46۰) 


وجهل الشفیع بالبيع والمولی بجناية العبد والبكر بالانكاح 


الل 
ویمتنع على الوكيل شراء شی * وكل, بشرائه بعينه / 20 وبيع شى* وکل بيه 


سی يقن یامه وم د وطالت الس تسود تفا یمد الات 
فی السعال ولم "۲ " یکن طالبا بها قبل الاذن فلا یثبت حک الوكالة والادن 
فی حقهبا فيل الملم لد فی الضرر ضهنا . 

ألا تری أن حكم الشرع ! يلزم فى حقه مم كمال ولایته قبل العلم به 
فلان يثبت من جهة العبد الدى هو قاصر الولاية كان أولى . 

وکذ ! جهل الوكيل بالعزل وجهل المأذ ون بالحجر وهما المراد ان‌بقوله 
وضد ه عذ ر لخفا* الد ليل ولزوم الضرر على كل واحد منهما لصحة اا 
والحجر ان الوكيل يتصرف على أن يلزم تصرفه على الموکل والعبد يتصرف على 
أن یقضی د ينه من كسب ورقبته وبالعزل ۰ والحجر يلزم التصرف على الوكيل 
ويتأخر دين العبد الى العتق ويؤدى بعد العتق من خالس ملكه » ونيه سن 
الضرر مالا يخفى فيتوقف ثبوته على العلم . 

( وجهل الشفيع ) بالبيع يكون عذ را حتى اذ ! علم بالبيع بعد زمانيثيت 
ل ره 

( والمولى ) بجناية العبد . 

اذا جنى العبد جناية خطأ : يخير المولى بين الد فع والفدا* فاذ | 
تصرف المولی فى هذا الجانی بالبيع أو بالاعتاق ونحوهما بعد العلم بجنايته 
يصير مختاراللفد ۱" وهو الا رش ۰ فان لم یعلم بالجناية حتی تصرف فيه ببیع ونحوه 
(۱) آخر الورقه (1/۱۵۰۳) من (د). 
(۲) فى (ه) : ولم أن 
(؟) فى زد ٠ه‏ ) ج بصحة . 


(> ) الکلمة ساقطة من رأ 


) ۱ ( 


وال مة المنكوحة بخیار العتق بخلاف الجهل بخیار البلوغ على با عرف 


لا يصير مختا | للف ا* بل يجب طيه الأقل من القيمة ومن رش وه موه 
ش ۱ 
بالجناية عذ را . 
والمرأة بالانكاح و 59 جهل المرأة البكرة البالفة بانگاح المولى 

تكون عذ را حتى لا يكون سكوتها قبل العلم رضاء بالنكاع » لأن دلبل العام 
خفى فى حق هؤلاء » لاان هذه الامور لا تكون مشهورة ويستبد 9 عا ۱ 
اد ار بالمیع ۰ والغيد بالجناية ۰ والولی بالانکاح / ۲۳۱ فأئق بحصل العلم 
للشفيع والمولى ٠‏ والمرأة بهذ ه الاعور وفى كل واحد من هذاه الا مور النزام 
ضرر حيث یلزم ی المولى الد فع أو الفد ا* بجناية العبد ۰ ويلزم على الشفيع 
ضرر الجار بالبيع ويلزم أحكام النكاح طى المرأة بالانكاح فيتوقف تبوت هذء 
الا مور طى العلم كأحكام الشرع . 


3 
ولهذ | شرط أبو حنيفة رحمه الله فى الذ ی بیلفه / ا 
العدد أوالعدالة , لان فيه الزاما على ما مر بيانه يان آقسام 


السئن 
قوله , ( والأمة المنكوحة تختار العتق ). : 


أن | اعتقت الأمة المنكوحة ثبت لها الخیار ان شاءت أقامت مع الزون 


وان شاءت فارقته لقوله طیه الصلاة والسلام لمريرة حين أعتقت 01 


. فى (د ..ه ) : أى وجهل‎ )١( 
. فی (د ) : يستند‎ )۲( 

(۳) آخر الورقة ‏ (۱۸/۲۸۹) من (أ). 
()) فى (د ) : بیلغ . 

(۰) فى (ج) + بیناه 

(1) فى (ج) : نفسك 


(4o۲) 


OT تاخز ار‎ SS EEE e E E انين وار‎ RE es EE i EE e es 


فأختا ری 1 وهو يمتد الى آخر المجلس ؛ لانه ثابت بتخييز الشرع فيكون 
بمنولة الثابتة بتخییر الزوج "۰"ویسی هذا خيار العتاقة , فان لم تعلم 
بالاعتاى أو علمت به ولم تعلم بثبوت الخيار لپا شرعا كان الجهل شها عذ را 
حتى كان لها خيار مجلس العلم بعد ذلك لأسها دافمه عن نفسها لزوم 
۱ زياد د امالك عا واا 0 يناع عن را للد مم 
ولأن دليل العلم بالخيار خفی فى حقها ۰ لأنها مشفولة بخد مة المولی 
فلا تتفرغ فمعرفة أحكام الشرع ۰ فلا یقوم اشتهار الد ليل فى دار الاسلام مقام 
العلم . 
وكذا د ليل العلم بالاعتاق ٠‏ لأن المولی ستبد به فلا يمكثسها الوقوف 
عليه قبل الاخبار . 
بخلاف الجهل بخیار البلوغعلى ما عرف ٠‏ 
واذ١‏ زوج الصفیر أو الصفيرة غير الأب والجد من الأولياء پصسح 
النكاع وثبيت لهما الخيار فى قول أبى حنفية وسممد رحسهما الله » لان التزويج 
صد ر مین هو قاصر الة-فعه بالنسبة الى الأب وقد ظهر تأثیر القصور فى i‏ 
ثبوت الوا ية فى ان یت ا یھ ار یه ا 
کالامة اذا اعتقت ويسى هذا خیار البلوغ . 
وهو ییطل بالسکون فى جانبها اذا كانت بكرالآن ثبوت الخیار لهسسا 
لعد م تمام الرضاء منها ورضا* البکر البالغة يتم بسکوتها شرعا » كما لو زوجت 


بعد البلوغ فسكتت . ولهذا لو بلفت ثيبا لا يبطل خيارها بالسكوت كما لايبطل 


)١(‏ تقد م تخريجه 
(۲) آخرالوقة (۲۸۱/ب) من (ه). 
)۳( انظر الساألة فى اللباب مع شرحه الکتاب ( ۰ ۰۳/۱ ومجمع الانهر ( ۱/ 


‘(1 


و وه و و هم و و وه وم و هدو واو و و و ده و و و واه .دوا و و .د ود و .اه .د اه و .د .د و و و و و 


فان لم تعلم بالنكاح وقت البلوغ‌کان الجهل منها عذ را لخفا* الد ليل 
ان الولی ستبد بالانگاح وان طمت بالنگاح ولم تعلم بالخیار لم تعذ ر وجعسل 
سكوتها رضا* , لأن دلیل العلم بالخیار فى حقها مشهور غير ستور ‏ » 
لا شتهار أحكام الشرع فى د ار الاسلام وعد م المانع من التعلم ان هی لم تكين 
'مشغولة قبل البلوغ بشى * بمنعها عن التعلم ۰ فکان سبیلها "ان تتعلسسم 
ما تحتاج اليه بعد البلوغ » فلا تعذ ر بالجهل ابن 

۳ تريد بذ لك الزام فسخ النكاح على الزوج لان خيار البلوغ 
شرع لالزام النقف لا للد فع › لان من له الخیار لا يد فع ضررا ظاهرا . 


فان ۳ مصورة فيما اذ! كان الزوح کفوا والمهر وافرا ٠‏ وانم 
رازه : 
فثبت أنه شرع للالزام فى حق #يُخصم الآخر والجهل لا یصلح حجة 
)1( 37 
للالزام والمعتقة تد فع زياداة الملك عن نفسها والجپل یصلح. حجة 
ا 3 ۳ 
)١(‏ فی (د »هھ ) الغلام به ۰ 
(۲) قال محد : ان خیارها يمتد الى أن تعلم أن لها خیارا راجع بدر 
الستقى فى شرح اللتقی (۳۳۱/۱) 


(؟) فى (ج) : ولأنه 

(6) فى (ج) : السلبة . 

(ه) فى (د) : يفعلالولى ذلك . 
(1) ما بين المعقوفتين ساقط من (ج) . 


(۷) قال فى مجمع الانكر (۳۳۱/۱) : لان الامة لا تتفرغ لمعرفسة 
الا حکام فتعذ ر بالجهل . 


0 


0۰:۱ 


8 
وأما السكر فهو نوعان سكر بطريق مهاح كشرب الد واء وشرب المكره والمضطر وأنه 


بسنزده الاغنا* وکر يطريق محظور وانه لا يثافى فى الطاب 


ولهذا شرط القضاء لوقوع الفرقة فى خيار البلوغ . حتى لو مات 
أحد هما بعد الاختيار قبل القضا' يرثه الآخر ولم يشترط فى خهار العتق بل 
يثبت الفرقه بنفس الخيار , لان السيب زياد ة ملك الزوح عليها . فأنه 
بل العتق كارن بلك مراجهتها فى قرين ويملك علیپا تطلینتین اه 
ازد اد ذلك بالعتق ۰ فکان لها أن تد فع الزیاد ة زء ولا متوصل الى دی 
٠‏ الزهاده الاب نى صل المنك فكما أن د فع اثبات الملك عند عدم رضاها يتم 
بها ولا يتوق على القضاء . فكذ.لك دفع زياد ة الملك 


فأما فى خبار البلوع فلا يزد اد الطلك وانما يثبت الخيار لتوهم تركالنظر 


۳ 
من الولى وذ لك غير متيقن به فلا يتم الفرقه الا بالقضاء ( ١‏ 
3 
قوله : ا : 


قيل : هو سرور یفلب على العقل بمباشرة بعض الأسباب الموجبة 
(٥)‏ 

له فيمنع الانسان عن العمل بموجب عقله س غير أن يزيله 
ولهدا بقى ال.كران اعلا للخطاب » فعلى هذا القول لا يكون 


ا حتدل س كرب الد واء یل الانيون ص أقنسام ااسکر ب لانه لیس بسدرور ۰ 


5 ۰ 93 ۳ 5 5 9 5-5 
وقيل : هو غفلة تلحن الانسان مع فتور فى الاعضاء بسپاشرة بعسنسنس فض 


(۱) فى (د .٠ه‏ ) طلقتين 

(۲) آخرالورفة (۲د:ب) س (ذ). 

۲۱ انظر سجس الاتهر ( ۲۲۱/۱ ۲۲۷ 

(:) السکر فی اللفة : ضد السحو : يقال : سکرت الریح وسکرانا بمعنى سكنت 
وللمة ساكرة بمعنی ساکنه . انظر القاموس المحیط ( ۲ /0۲). 

(ا:) فى رد ) : فيمتنم 


(40°) 


قال الله تعالى : ( يا أيها الذين آمنوا لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری ) 


الأسباب الموجب 0 5 من غير مرض وعلة . 1 

وقيل : هو معنى يزول به العقل عند مباشرة بعض الأسباب المزيلة 
فعلى هذا القول بقاؤه مخاطبا بعد زوال العقل يكون آمرا حكميا ثابتا بطريان 
الزجر عليه لمباشرته المحرم لا ان یکین العقل باقيا حقيقة لانه يعرف باثره وم 
یب ا اقزر العف فا فلا يحكم ببقائه 5 
وهو توعان : شِ 
سكربطريق بباح كشرب الدواء ای كسكر حاصل لشرب الدواء شل 


الاوك رال نکر وخر ای ۲۳۱ 
وذ كر القاضى الامام فشر الد ين 3 فى فتاواه وشرحه للجاس ع 
(۱) الکلمة ساقطة من ب »ج ) . 
(؟) وفی التحریر (۲/ ۲۹۰ ) وحده : اختلاط الكلام وانهدیان . وزاد 
ابو حنیفه فى السکر الموجب للحد ( أن لا يميز بين الأشياء ولا يعرف 
الا رش من السما* . وقال فى اللباب للمید انى : (۱۹۴/۳) وقالا. 
ابو يوسف ومحمد ‏ »› وهو الذی یخلط کلامه ويهذى لأنه المتعار ف 
بين الناس وهو اختیار أكثر الشائخ كما فى الاختيار . وقال قاضسی 
خان : والفتوى على قوليهما . اه 
وفى التلويح (۱۸۵/۲) : انه حالة تعرض للانسان من امتلاه ود ماغه 
من الا بخرة التصاعد » اليه فيتعطل معة عقله المميز بين الا مور الحسنة 
والقبيحة . اه وانظر مجمع الأتهر ( 10۳/١‏ ) . 


( ۳ ) انظر اصول البزد وی ( ۳۵:۱۸ - ۰۲۳۰۲ 
)<( 


4 


(4071) 


ON Py E RTE E REDE اقيم‎ DE EE RSE SEAS a RA RN BR ee 


۱ ۰ 
٠‏ الصفیر ناقلا عن آبی «نيفة وسفهان التورر ان الرجل ان کان‌عالما 


ود كر فى الميسوط ك2 0 باس پتد اوو الانسان بالبنج فان اراد ان 
یذ هب عقله منه فلا ينبغى ان يفعل ذلك لان الشرب على قصد السكر حرام 

وشرب 0 المكرة والبشنطر ای وکسکر حاصل بشرب المكره 0 
بسا فيه الجا* الخمر ويشرب 5 الضطراياها بان اضطر الى شربپا للعطش 


فشرب منها ما يرد به العطش فسكر به . 


وانه ای هذا النوع من السكر بمنزلة الاغماء حتى منم صحة الطلاق‌والعتاق 


1( 
وسائر التصرفات لأنه ليس من جنس اللهو فصار من أقسام المرض . 


وسکر بطریق محظور وهو السکر الحاص بشرب کل محرم من الا شرسه 


١ (‏ ) ما بين المعقوفتین ساقط من (ج) ۰ 


(۲) فى المبسوط (۲۹/۲) وان سکر من شرب الحلال لم یلزمه الحد كما لو 
سکر من اللبن أو البنج » وان استكثر منه بعد ما سکن عطشه حتی‌سکر 


(۳) فى (د) : وکشرب . 
قى (ج) و بسیب ار 

ره ) فى (د » ه) و وشرب . 

رد ) وهو قول الشافعية واسالكية والحنابلة والظاهریة 
انظر : روضة الطالبين (۱۲/۸) السپذب (77/1) فتح القد يسر 
( ۹۰/۳ ) حاشية الصوقى ( ۲٠۵١/۲‏ ) حاشية ابن عابد ين n‏ 
الا كام السلطانية (س ۲۲۹ ) ۰ 


(4Y) 


3 
هاوج ام ماع و و راع .اد .د عد و و و و و و هاه مه و مه فداه ذاه و وم وا و و و و و واو و و 


)00 ) 
نحو الخمر والطبوخ آدنی طبخه ‏ ء, والمتصف ٠‏ وتحوها. 


وانه ای هذا النوع من السكر لاینافی الخطاب بالا جماع لانه تعالى 

0 

قال ( یا أيها الذين آمنوا لا تقروا الصلاة وانتم سكارى حتى تعلموا «اتقولقٌ) 
فان كان هذا خطايا فى حال سکره فلا شبهة فى انه ليس بمناف للخطاب . 

وان كان فى حال الصحو فكذ لك أيضا ان لو كانمنافيا 5 لار ۳ 


قيل لهم اذ | سکرتم وخرجتم عن أهلية الخطاب فلا تصلوا » لأن ا 


( ۱) وهو النیی* من عصیر العنب اذا ظی واشتد وقذ ف بالزید عند أبى 
حنيفة وضد ابی یوسف ومحمد : لم یشترطا قد ف بالزید 
انظر الهد اية ۰)٩۳/۱۰(‏ 
(۲) وهو السس بالباذق بکسر الذ ال وفتحها والکسر آشهر ناویات 
اذا طبخ حتی ذهب أقل من ثلثيه وصار سکرا فهو حرام . 
الحنفية اذ! على واشتد وقذ ف بالزید 
انظر الهد اية وتكلة فتح القد بر : )٩۷/۱۰(‏ والمغرب /١(‏ ع ) 
(؟) المنصف : بضم المیم وفتح النون وتشد ید الصاد المفتوحة :؛ عصسیر 
العنب اذا طبخ حتی ذهب نصفه وصار سکرا . 
انظر الهد اية وتكطة فتح القد یر ٩۹۱/۱۰(‏ - 4۷). 


(4) سورة النسا* آيه (1۳). 


(6) فى و رآ .هب »ج ) :لم تون كلمة له ۰ 
(1) الکلمة ساقطه من (ج) . 


(40A) 


لا يبطل شيئا من الأهلية وتلزمه أحكام الشرع وتنفذ تصرفاته كلهاالا السرد ة 


استحسانا 


للحال وال حوال شروط ٠‏ وحينئذ يصير کقولك للماقل : اذا جننت فلاتفعل 
كذا » وفساده ظاهر » لانه اضافة الخطاب الى حالة منافية له » ولما صح 


۱ e 
: هپنا عرفنا أنه أهل للخطاب فى سال( ( الضكر‎ 


فان قيل ۽ السکر یمجزه عن استعمال العقل وفهم الخطاب كالنوم 


والاضا* فينبغى أن یسقط الخطاب عنه أو یتأخر کالناثم والمفسى عليه 


قلنا :۽ الخطاب انما یتوجه على العبد باعتدال الحال وأقیم السپب 


(7) 8 0-5 : ET 
الظاهر وهو البلوغ عن عقل مقامه نیسیرا لتعذ ر الوقوف على حقيقته » وهالسکر‎ 
(۳) 


لا يفوت هذا المعنى ثم قد رته على فهم الخطاب ان فاتت بآفة سماوية تصلح 
عذ را فى سقوط الخطاب أو تأخره عنه لثلا يؤدى الى تکلیف باليس فى الوح 
والى الحرج 
N 5 ۳ 8‏ )€( 9 5 5 
فاما !ذا فاتت من جههة / العبد بسبب هو معصية عدت قائمة 
زجرا عليه فيبقى الخطاب متوجها عليه 1 وذلك لانه لما كان فى وسعه د فع 
السكر عن نفسه بالا متناع عن الشرب كان هو بالا قدام على الشرب مضيعها 
للقد رة فيبقى التكليف توجها عليه فى حق الاثم وان لم ببق فى حق الأد ۱* 
وبهذا الطریق بقی التکلیف پالعباد ات فى حقه وان كان لا يقد ر على الاد ۱* 
ولا ا بنه الاد ا* کذ | فى شرح التاويلات واذ | ثبت ان السکران مخاطب 
)١((‏ فى (د »ج ) : حال . 
(۲) فى (د) : فبالسكر. 
( ۳۲ فى 0 : وتصلح 5 
(> ) آخر الورقة (۲۸۲/ ب)من (ه). 


(ه) فى (د ) : يصلح 


و و و ةد واه و وى .د واوا هاه واه و و و و .د و و و .د وى و و و وم و ود و واء. ود و ها وا. م6 و 


ثبت ان السك رلا بیطل شيئا من الاهلية لانها بالعقل والبلوغ والسكر 5 
لا يؤر فى العقل بالاعدام فيلزمه احكام الشرع كلها من الصلاة والصوم وغيرهما 


۲ 
وینغذ تصرفاته كلها قولا وفطلا دن ا ' كالطلاق والعتاق والبیع و 


والشرا* وتزويجه الولد الصغير وتزوجه واقراضه واستقراضه وفيرها » لأنه 
مخاطب کالصاحی و بالسکر لا ينعد م عقله انما یغلب عليه ما يمنعه عن‌استعمال 

= ۳ 
عقله وذ لك لا.يؤثر فى تصرفه . كذا فى اشربة المسوط 5 


قوله : الا الرد ة استحسانا ۰ فانها لا تصح منه حتی اذا تكلببكلمة 


: آخر الورقة (.وورب) من (أ).‎ )١( 

(۲ ) اختلف الفقها* فیما اذا سکر السکران بمحظور هل تعتهر تصرفاتسه 
وعقوده أم لا ؟ فذ هب الحنفية والشافعية ورواية عن الامام اهمد : 
الى صحة تصرفات وعقود السکران عقابا وزجرا له سوا* فى الزواج والطلاق 
والعتاق والبیع والشرا" والهبة والوکالة وفیرها . 
ون هب المالكية فى المشهور ضهم ورواية لأحمد وابن تيمية وابن حزم 
الظاهری ومحمد بن سلمه الحنفی والمزنی وابن سریح من الشافعية 
والطحاوی الحنفی الى بطلان عقود » وتصرفاته الا أن المالكية قالوا 
فى الطلاق لو سكر سکرا حراما صح طلاقه الا أن لا يميز فلا طلاق عليه 
لائه صار کالمجتون . ۱ 
انظر : فتح القدیر ))٩۲- )٩۰/۳(‏ بداعم الصنائع ( /۱۷۹) 
الشرح الكبير (۰/۳ ) و( ۳۹۰/۲) والقوانین الفقهية 
والمپذ ب ( ۷۷/۲ ) والمغنی (۱۱۳/۷) وفاية النتهی (۱۱۳/۳) 
ومغنى المحتاج (۷/۲) وکشف الاسرار (/۳۰). 


(۲) انظر المسوط . 


)۰( 


يد و ê‏ سق حو ام الوا وباو ع حل اع "و ار ها اه ف ور هذ رو 3# عا مج مه وا هه جع و و 


ا و يد الراك ا 


وفى القياس وهو قول أبى يوسف على ما ذکرنا فى شرح التأوی۔لات 
تبين منه امرأته لانه مخاطب كالصاحى فى اعتبار أقواله وأفعاله ۳1 

وجه الاستحسان : أن الرده تبتنى على القهد والاعتقاد , فنحن 
تعلم أن السكران غير معتقد لما بقول بد ليل أنه لا يذ کره بعد الصحو » وما 
كان عن عقب القلب لا ينسى خصوصا المذاهب فانها تختارعن فكر ورؤية » 
وعما هو الااحق من الا مور عنده واذا كان كذلك كان هذا عمل اللسان د ون القلب 
لا یکین اللسان نمهرا نا فی الضبیر ٩۳!‏ فجمل کانه 7 لم ینطق پبه 
حكما كما لو جرى على لسان‌الصاحی كلمة الکفر خطأ كيف ولا ينجو سکران من‌التکلم 
بكلمة الكفر عاد ة 

وهد | بخلاف ما ان! تكلم بالكفر هازلا لاأنه بنفسه استخفاف بالد ينوهو 


كفر وقد صد ر عن قصد صحيح فنعتبره . 


() قال فى تيسير التحرير ( ۲۸۹/۲ ) : وقد قبل : ان عدم صحة رد تسه 
أمر عابت فى الحكم الد نيوى » اما فيما بينه وبين الله تمالی فان كان 
فى الواقع قصد ان يتكلم بالكفر ناكرا لمعناه اعتبر مرتد | والا فلا . 
واختلف الففهاء فى رد : السكران المتعدى بسكره فذهب الحنفية الى 
عد م مدة ردته استحدانا . 
و هب الشافعية على البذ هب عند هم والحليذه فى أظهر الروايتين 
ناوين الى صادة رد ته 
انظر : بدائع الصنائع ( ۲/۷ () الد ر المختار ( ۲۱۱/۲۳ ) مغتى 
المحتاج ()/۱۳۷) المغتى (16۷/۸) ٠‏ 

(؟) فى رد) : احواله 


٠ ۰ )۳(‏ : القلب وفى الهامش الضمير . 
(ع) الکلمة ساقطة من ( ٠)‏ 


(1) 


والاقرار بالحد ود الخالصة لله تعالى » لان السكران لا يكاد يثبت على 


شی* فأقيم السكر مقام الرجوع فیعسل فيما يحتسل الرجوع . 


ولا يقال ۽ لما جعل السكر المحظور عذ را فى الرداة حتى منع صحتها يجوز 
أن يجعل فى غيرها أيضا . 
لأنا نقول ۽ عدم صحة الردة لفوات رها وهو تبد ل الاعتقاد لا 
5 ۱ ۱ 
لأن السکر جعل عذ را فيها بخلاف ما EY‏ العبادة من الاهکام شل 
الطلاق والعتاق والعقود » لاأن ركن التصرف قد تحقق فيها من الأهسل 
۲ 
ضا ۲ ان المحل فوجب القول بصحتها . 
قوله ‏ والاقرار بالحد ود ای الاقرار ببباشرة أسباب الحد ود الخالصة 
لله تعالی مثل حد الزنا والشرب والسرقة الصفری والكمرى 2 فاذا آقر ىء 
(TD)‏ ۱ 
من هذه الحد ود لم يؤخذ به لان الرچوع عن الاقرار بهذه الحد ود يصح 
وقد قارنه د ليل الرجوع عن الاقرار وهو السكر ان السكران لا یثبت على شى* 
0 
مما يقول 


۰ فى (د) : من‎ )١( 

(۲) م0060 ع ضضافا . 

(؟) اختلف الفقها* فى صحة اقرار السكران 
فذ هب المالكية والحنابلة فى القول المعتمد عند هم وابن حزءالظاهرى 
الى عد م صحة اقراره 
وذ هب جمهور الحنفية : الى صحة اقراره بالحقوق كلها ماعد! الحقوق 
الخالصة لله . 
وذ هب جمپور الشافعية والحنابلة فى رواية الى صحة اقراره فى كل شی * 
انظر : ( الاكليل فى شرح مختصر خليل ص( ٩‏ ۲۰ ) وال نصاف( ۲/۲ ۱۳) 
والمحلی ( ۲۰۲/۱۱ ) وحاشية الد سوقی. ( ۷۲/۲ ۲۹ ) والمهذ ب(۲ )W‏ 
وفتح القد یر (۲۱۱/۰) وکشف الاسرار ()/۲۰۵) . 


(۹1۲) 


الا ترى أن العلماء اتفقوا على أن السكر لا یتحقق بدون هذا الحد 
وهو اختلاط الكلام وعد م الثبات عى قول فاقيم السكر مقام الرجوع فيعمل فيا 
يحتمل الرجوع من الاقاریر . 


wr 


(۱ 
واحترز بقوله : الا قرار بالحد ود عن مهاشرة سبب الحد فا ما خذ 


بافعاله حتی لو زنی فى سکره مد اذا صحی لا شرانک شیهة د اه 
للحد » لانه حصل بسبب هو معصية فلا یصلح بها للتخفیف وكذا الحكم 
فى مباشرة اثر اسباب الحدود : 

وبقوله : الخالصة عن الاقرار بحد القذف والقصاص ؛ فان السكر 
لا ينع صحته » لانه تصريح الربوع لا يبطل لأن حد القذ ف والقصاص مسن 
حقوق القباد فيد ليله وهو السکر أولى أن لا يبطل . 


ا أن الكافر اذا أسلم 


فى حالة السكر يحكم بصحة الاه لوجود احد الرکتین ترجيحا لجانب الاسلام 
كما فى المكره ود ليل الرجوع وهو السكر وان كان يقارنه لكن الاسلام لا يقل 
الرجوع لكونه رد ة ٠‏ فلا يؤثر فيه د ليل الرجوع ۰ ولو أثبتنا الرد ة فالسكر مانع 


من صحته! 8 فلا يمكن اثباتها بما يمنع ثبوت ا 


وفن له تفا يمل الرجوم امه 


١ (‏ ) المقصود بسباشرة الحد هنا أن يكون السكران قد ثبت عليه الزنا أو 
السرقة أو الشرب فانه يحد 


(۲) فى (د) :لا 


(۲) ۰ > : آشاار . 


(؟11) 


واا الپزل فتفسیره اللعب , وهو أن يراد بالشى* غير ما وضع له . فلا ينافى 
الرضا بالجساشرة . 


قوله 

وآما الهزل فتفسیره اللعب آی لغة . 

وفی الاصطلاح هو أن یراد بالشی* غير ما وضع له 

ولیس المراد من الوضع ههنا وضع اللفة لا غير كالأسد للپیکل المعلوم, 
والانسان للحیوان الناطق , بل المراد وضع العقل أو الشرع , فان الكلام 
موضوع عقلا لافساد ة معناه حقيقة كان أو مجازا , والتصرف الشرعی موضوع 
لا فاد حکنه فاذ | آرید بالكلام غير موضوعه العقلی , وهو عدم افاد ة معناه 
أصلا وآرید بالتصرف غير موضوعه الشرعى وهو عدم افادت» الحکم آصلا فهو 
البزل : 

وتبين بما ذكرنا الفرق بين المجاز والهزل ,)١(‏ فان الموضوع العقلسی 
للكلام وهو اناد ة المعنی فى المجانر مراد » وان لم يكن ال اللفسوی 
مراد | » وفی الپزل كلاهما ليس مراد . 

ولهذ١‏ ضره الشيخ رحه الله باللعب ,اف اللعب ما لا يغيد فائدهء 


صلا . 


وهو معنى ما نقل عن الشيخ آبى منصور رحبه الله أن الهزل مالا يراد 


به معنی . 57 


)١(‏ المعنی فى المجاز مراد وفى الهزل غير مراد . انظر فتح الغفار 
(/ه١١)‏ 


(1£) 


SERRE OEE MLE E ع ووو اها اج فا ع‎ EE SL OA a a 


يضح الفرق بينهما : ان نقابل المجاز الحقيقة , وبقابل الهزل 
الجد , والمجاز داخل فى الحد كالحقيقة فكان الپزل مخالفا لهسا » 


ولهذا جاز المجاز فى كلام صاحب الشرع(۱) ولا يجوز الهزل فيه لاستلزامه 
خليه عن الافاد» وهو باطل . 

فلا ينافى الرضا بالمباشرة يعنى لما كان تفسير الپزل ما قلنا كان 
الهزل غير یناف للرضا بمباشرة نفس التصرف لآن الهازل يتكلم بما هزل به 


5 (¥) 


ری الذی عليه قول اكتر العلما" وجو المجاز فى القرآن خلافا للظاهرية 
وهعص الحنابلة وابن خويز منذ اد من المالكية وأبز الحسن الخرزى 
البغداد ى الحتبلی بأبو :جد الله بن حايد وأبر الفضل التيسى 
ودا بن على وابنه أبو كر ومنذر بن سعيد البلوطى وآلف فيه 
بصنفا وهذا القول رجحه الشيخ محد الأمين الشنقيطى ۰ 
انظر : التمبيد (۸۰/۱) , والعدة (116/6) »شرح الكوكسب 
المثير (۱/ ۱۹۱ ۱۹۲) , السوده رص 16() , الأحكام لابن حزم 
و/رموعء, تأويل شکد القرآن لابن قتيية ص (8.١56-1[),الفضل‏ 
على ابن الحا جب (۱۱۷/۱) , ارشاد الفحول رص /۲۲) فنا بعد ها 
فواتح الرحموت (۲۱۱/۱) , المعتد (۲۹/۱) , المحلی على جمع 
الجوامع وحاشية البنانی (۳۰۸/۱) ٠‏ مد کرة أأصول الفقه للشيخ محمد 
الأسين الشنقیطی رص /۵۷) فنا بعدها. 

ر۲) آخر الورقه (۲/۲۸۴) من (ه) ٠‏ 1 م 


و 


) ۹1۵ ( 


ولهذا یکفر بالرد» مازلا لکنه ینافی اختیار الحکم والرضا به بمنزلة شسرط 
0 
الخیار فى البيع فيؤثر فيا يحتمل النقص كالبي ع والا جسس‌ارة 


ولهذا . آی ولانه ۷ لا ينافى الرضا بالمباشرة يكفر بالردة هالا 
٠‏ لأن التکلم بكلمة الکفر هازلا استفائا بالدین الحق وهو کفر فيصير برتدا 
بنفس الپزل لا بما هزل ۴ بل 

بخلاف المکره على الکفر اذا آجری على“ لشانه کلمة الکفر حيث لا یکفر (۳) 
لانه غير راص بالنتاشرة والحکم جمیها , فصار كان المباشرة لم توجد . 

ولكته : أى الهزل بنافى الاختیار بحکه آی بحكم ما هزل به , والرضا 
به بمنزلة شرط الخيار فى البيع فانه يعدم الرضا والاختيار فى حف الحكم , 
لآن عله (؟) فى الحكم لا غير ولا يعد الرضا والاختيار فى حق مباشرةالسيب, 
ان قوله : بعث وأشتريت يوجد برضا العاقد واختياره , فكذا فى البسزل 
يوجد الرضا والاختيار فى حق السبب ولا يوجد فى حق الحكم الا آن الهزل 


فى البيع يفسده » وشرط الخيار لا هفید » على ما سنبينه . 


. آخر الورقة رروع/رب) من (آ)‎ )١( 

(؟) أى ليس كفره بلفظ هزل به من غير اعتقاد. » لكن بعين الهزل لكونه 
استخفافاً هالد ين وهوكفر لقوله تمالی . -( قل أبالله وآياته ورسوله. 
كنتم تستهزئون لا تعتذروا قد كفرتم بعد ايانكم )- سورة التوة 
آية ۱۵7 ۰ وانظر نور الأتوار (رض/8.8) . 

(۳ ) استثنی سبحانه الله المكره من الكفر بقوله تعالى : -(الا من اكره 
وقلبه نطبتن بالاينآن 6ك سورة التحل ية ۱۰4 وانظر العمپیسل 
لملوم التنزيل (۱1۲/۲) ۰ 


( ) غى (د ) ۽ عله 


)٩۱۱( 


فاد ! تواضما على الهزل باصل البیع ينعقد البیع فاسدا غير موجب للك 
وان اتصل به القيض کخیار المتبابعين كما اذا شرط الخیار لهسا أبسدا 
فاذ | نقص احدهما انتقص وان آجازاه جاز . 


وانما جمع بين الاختيار والرضا لأن الاختيار قد ينفك عن الرضا 


كنا فى سائل الاكراه . 


صار الهزل فى جميع التصرفات بمنزلة شرط الخیار فيؤثر فيما يحتمل 
النقص كالبيع والا جاره وا مؤشر فيما لا يحتمله كالطلاق والمتاق . 

ولما كان الهزل ينافى اختيار الحكم والرضا به وجب تخريج الأحكسام 
.مع الهزل على انقسامها فى حكم الاختيار والرضا فكل حكم يتعلق بالسبسب 
ولا يتوقف بوت على الرضا والا ختمار يثبت مع الهزل ()» وكل حكم يتعلق بالرضا 
والاختيار لا' يثبت مع الهزل . 9) 

ثم جملة ما يد خل فيه الهزى أنواع لاع 
انشا ) تصرف ۳ 
واخبار عنه 


وما یتعلق بالاعتقاد . 


(() فى رد مه ) : قلا . 

(۲) کالطلان والمتاق ونحوهبا . 

(۳ ) كالبيع والا جاره ونحوهما : 

( > ) التصرفات الشرعية ان كانت احداث حکم شرعی فانشا؛ كبعت وأشتريت 
واعتقت , وان لم يكن احداث حكم شرص وان كان القصد مدا بسان 
الواقع فاخبارات والا فعاتائد . انظر ‏ المرآة ص ))1 . 

ره ) الانشاء فى اللغة ۽ الخلق وتآتى بمعنى البد * فيقال آنشأن يفمل 
کا أى ابتد ا ٠.‏ مختار الصعاح زو ٠‏ القاموس المحسط 
)۳1/۲( ۱ 


۰ 


٩1۲۷( 


هاو هد و و و و و و و و و و و مه و و مه و و و واو و و و .د و و و و و و .د .د و .د وا .ا ها .د .دا ماهم 


ما یحتمل النقص(۱) کالبیع والا جاره . ۰ 
وما لا يحتمله کالطلاق والعتاق . 

والأخبار أيضا (") على وجهین : 

الاقرار بما يحتمل النقض . 

والا قرار بما لا يحتمله 

وما يتعلق بالاعتقاد على وجهين أيضا : 

ما هو حسن كالا يمان . 


وما هو قبيح كالردة . 


والقسم الأول ۽ وهو الاندا* الذى يحتمل النقص اذا د خل الهزل 


فيه على ثلاثة أوجه : وك 3 


أما ان د خل فى أصل العقد 
أو فى قدر الموص فيه 
آو جنسه وگل منها على اربعة اوجه ۽ 


اما ان يتفق المتعاقدان على البنا" على الهزل 


۱ ۳ 
(أو على الاعسراص )عنه 


۱) 
(Y۲) 
(T) 


أى الفسخ والاقاله . التقرير والتحبیر (۱۹/۲) . 
الكلمة مطسة فق (ج) . 


ما بين المعقوفتین مطمس فى (5أ) . 


(۹1A) 


او على آن لم يمضرهما شسی», ۱ 

أو یختلغان ص الاعراس والینا* ۰ 

ففى الوجه الأول وهو بااذا هلا باصل التصرف بآن قال البائع مشلا 
للشتری انى اظهر الببح بين الناس ولکته ليس ببيع فى الحقيقة بل صو 
تلجئة (1) واشپد طیه واتفقا (3) على البنا* عليه ينعقد البيع فاسدا غير موجنب 
للملك وان اتصل به القبض حتی لو كان المع را فقبضه الیشتری وأعتقه 
لا ینف لآن الملك غير ثابت له . 

بخلاف ما اذا كان الضاد فى البیع لوجه آخر حيت یثبت الملك عنسد 
القبض لآن الرضی بالحکم وهو البك موجود فى سائر البیوع الفاسد ة ولم بوجد 
فى الهزل ۷ 


رو) آی لم يقع بخاطرهما وقت العقد شى* آى لا البناء المواضمة ولا الاعراب 
عنها ...2 والمراد انهما اخبرا بالاتفاى بخطور عنبما وقت المقد ۰ 
هی و رك/١؟١؟)‏ ۰ 

۲ التلجقة : ۱ الى ی نوماه 
فجر الاسلام هی الهزل ومن الناس من فرق بينهما , وفی فتح الغفار : 
فالهزل اعم منها ۰ فهى. ان تکون عن اضطرار ولا يكون مقارنا والپزل 
قد يكون مضطرا اليه وقد لا يكون وقد يكون سابقا ومقارنا ٠.‏ قال فى 

. التقرير : الأظهر انهما سوا*‎ ٠ 
٠ )١۸١( المغرب (۲۲/۲) , نتح الغفار (۰)۱۰۹/۳ وابن طلك‎ 

ر۳ ) آی يتفق العاقدان فى السر بان يظهرا العقد بين الناس ولا يكون 
بينهما عقد . انظر ابن ملك ص )٩۸۱(‏ ۰ 

زع) آخر الورقه (1/۲۹۲) من (۱) . 


)9:9( 


لکن عند ابی حنيفه يجب أن يكون مقدرا بالات لات 


ولان الهزل الحق بشرط الخيار وانه (۱) يمنع ثبوت الملك فى العقد 
الصميح ففى الفاسد أولى أن يمنع(1), صار اتفاقهما على الهزل بمنزلسة 
اشتراط الخيار لهما مدا فيوجب ضاد البيع على احتمال الجواز ويمتنسع 
ثبوت الملك للمتماقد ين لاآن خیار كل واحد بمنع زوال الملك عما فى نه 
فكذا الهزل . 

فان نقض البيع أحد هما انتقض لآن لكل واحد 'منهما ولاية النقتص 
فتفرد به وان أجازه آحدها وسکت() الآخر لم يجز على صاحبه لأن الهزل 
لما كان بمنزلة شرط الخيار لهما كان المجيز سقطا خياره ولكن خيار الآأخر 
يكفى فى المنع من جواز العقد . ۱ 

وان اجازاه جاز لآن البيع انما لم يكن مفید ۴(۱) حکه لقد م اختيارهما 
للحكم وقد اختارا ذلك بالا جازف لکن عند ابی حنيفة رحيه الله ۽ يجب 
أن يكون وقت الاجازه مقدرا بالثلاث حتی لوآجازاه فى الثلاث صخ العقمند 


وبعده لا يصح كما فى الخیار المفید لو اسقطاه فى الثلاث يصح ود ه 


(۱) ف. (د ) : ولانه »وض (ه) و وآن . ۱ 

(۲) قال الشیخ عزسی زاده فى حاشیته على المنار ( ی /۸۸۱) 
قوله : وهو يمنع ثبوت الملك فى البيع الصحیح ففی الفاسد آولی . 
4 فى التحقیق . وفیه نظر فان ما نحن فيه ليس فيه خیار الشرط 
بوجه من الوجوه على أن الضاد انما نشآ من بنائپما العقد على 
الپزل لا آن العقد فاسد قبل هذا الاعتبار كما هو مق ی الكلام 
المذ كور فتاير . اه ”ˆ 

(۳) فى رد ) وسكت 


() ) فى (ج) : مفيدا عنده . 0 


هه و 


)٩۷۲۰( 


ولو تواضعا على البیع بالفی د رهم أو على البيع بمائة دینار على أن يكون 
الثمن آلف د رهام فالپزل ٠.‏ 


ريصح لتقرر الفساد بمعنی المدة كلا هبينا. 
وعند هما : لا يتعدر وفت الاجازه بالتلاب بل تجوز الاجازة بعد 


الثلات آيضا لمعد م تقدر مد ة الخیار بالثلات عند هما 


وآما اذا اتفقا على الاعراض أو على أنه لم يحضرهما شی* » أو اختلفا 
فسنبین ذلك ان شاء الله تمالی 5 
قوله ۽ ولو تواضما على البيع بآلفى دارهم آو بمائة دينار بیان الوجه 
الأول : وهو با اذا اتغفا رعلى البناء ) () على الهزل من الوجبيسن 
الآخرين رهما ما اذا هزلا بقدر البدل أو بجنسه فتبين كل وجه بانفراد» . 
فنقول اږ ا تواضما على الببع بآلفى درهم على أن يكون الثمن آلف 
د رهم » وأتفقا على الأعراس(1) كان الثمن ألفين بلا خلاف . 
وان اتفقا على البنا* على المواضعه فان الثمن الفان عند أبى حنيفه 
فى احد ى الروايتين عنه وهی الأصح . 
وعند هما ينعقد البيع بآلف د رهم وهو رواسة محمد فى الاملا* عن ابی‌حنیفه 
لانپیا قصدا السمعة بذکر أحد الألفين ولا حاجة فى تصحيح العقد الس 
اعتبار تسميتيما الالف الذى هلا به فكان ذكره والسكوت عنه للا كنا فى النكاح ٠‏ 
(۱) عابين المعقوفتين ساقط. من (ج) . 
ر ) آی ادا اتغقا عن الاعراس عن المواضعة المتقد مة وعقد البيع.على سبيل 
الجد فالبيع صحيح والهزل باطل . 
انط رأ ي ابن ملك )٩۸۱/۲۵(‏ > افاضة الاتوار ( ص ۱۸۲) ۰ 
زع) الكيمة ساقطه من (ه) .. 


٩۲۷۱( 


باطل والتسمية صحيحة فى الفصلین عند ابی حنیفه رحمه الله 


ولابی حنیفه رحنه الله ۽ أن المواضعة السابقه انا تعتبر اذا لم یوجد 
منبهما ما يد ل على الاعراض LEE a‏ تا 
فى أصل المقد وقصدا بيعا جائزا ولو اعتبرت المواضعة فى البدل لصار 
المقد فاسدا , لان أحد الالفین غير د احل فى العقد فيصير قبول العقد 
فيه شرطا i‏ 9 البيع بالف ويصير كانه قال بعتك بألفين على أن 
لا يجب أحد الالفین ,لأن عمل الهزل فى منع الوجوب لا فى الاخراج 
بعد الوجوب بمنزلة شرط الخيار وهذا شرط فاسد لانه ليس ا 
العقد , وفيه نفع لاحد المتعاقد ین , آولپما فيضد به العقد كما اذ ۱ جسع 
بين حر وعد فى البيع وفصل الثمن 

وهو معنى قوله والعمل بالمواضعة فى البدل يجعله آی يجعل البدل 
يعنى قبول تمام البد ل شرطا فاسدا فى المقد , لأن الألف الزائد لما خرج 
عن الثمنية بالمواضمة كان اشتراط قبوله اشتراط قبول ما لیس س , مقتضيمسات 
العقلد . 

واذ | كان كفالك لم0) ینکن العمل بما قصدا من تصحيح العقد وهو 
المراد بالمواضعه فى أصل العقد مع العمل بالمواضعه فى البدل لاند فاع 
كل واحدة من المواضعتين 5 ان العمل بالحد يوجب صوة العة 7 


والعمل بالمواضعه فى قدر الثمن يوجب فساده . 


(۱) آخر الورقه (۲۹۲/ب) من (1) . 
(۲) فى (ه) ‏ لانتقاد . 

(۳) آخر الورقه (۲۸/+) من (ه) . 
(؟) فى (ه) : لا ۰ 


(4Y۲) 


وقال صاحباه يصح البيع بآلف درهم فى الفصل الأول ومائة دينار فى 
الفصل الثانى لامكان العمل بالمواصع فى الثمن مع الجد فى أصل العقد 


فكان السمل پالاصل أى بالمواضمه فى الأصل )١(‏ وهی أن يتعقد البيع 
صحيحا عند تعارص المواضعتين فيهما آى فى أصل العقد والبد ل اوانسی 
من العمل بالمواضمه فى الوصف () وهی آن لا يجب الالف الثانی لآن الوصف 
تابع والأصل متبوع فكان هو أولى بالاعتبار س الوسد: فلد لك وجب اعتار 
التسميه فكان الثمن العين 

: .وهذا ۽ أى البيع بخلاف النكاح حيت يجب الاقن بالا جماع ءاس 

باستبینه فامكن العمل فيه بالمواضمتين وهما المواضهه بالجد فى أصل العقسد 
والمواضعة بالپزد فى قدر المهر . 

وكذ١‏ الخلاف فيا اذا اتفقا على أنه لم يحصرهما شى* أو اختلفا لآن 
الجد هو الآصل عنده فالعمل به أولى ما آمكن 

وعند هما الأصل هو المواضمة فكان العمل بها أحى عند الامكان 

وآما اذا تواضها على البيع بمائه دينار على أن يكون الثمن آلف د رهم 
فان البيع جائز بالسس بالاتفاى على كل حال سواء اتفقا على الاعراض » 
او على البناء » أو على انه لم يدرصرهما شى* أو اختلنا ومذا(۳) استحسان. 

وفى القياس البيع فاسد لانهما قصدا الهزى بما سميا ولم يذ كرا فى العقد 
ماتصد ۱ أن يكون ثما ولا یکتفی بالذ کر قبل العند بل يشترط ذكر البدل فيه 


. . فى رد ۾ ه ) فى اصن العقف‎ )١( 
(؟) الدف شو الئس‎ 
] ۱( (ع) الكلمة متسه فى‎ 


(4Y) 


فى الفصل الأول دون الثانى . وآنا نقول بانهما جدا فى أصل العق د 
والعمل بالمواضمه فى البدل بجعله شرطا فاسدا فيفسد البي ع 


وجه الاستحسان ۽ أن البيع لا يصح الا بتسمية البدل وها قصدا 
الجد فى آصل العقد فلابد من تصحیحه وذلك بآن ينعقد البيع بما سمیا: 


من البدل 


توضيح لما ن كرنا 0 أن المعاقده بعد المعاقده فى البيع ابطال 
للعقد الاول فانهما لو تبايعا بمائه دينار ثم تبايعا بألف درهم كان البييع 
الثانی مبطلا للبيع الأول فكذلك يجوز أن يكون البيع بعد المواضعه 
بخلات جنس ما تواضها عليه مبطلا للمواضعه كذا فى المبسوط . (8) 

وفرى ابو يوسف ومحمد رحمهما الله بين الهزل بقدر البدل والهزل 
بجنسه فاعتبرا المواضعة فى الفصل الأول والجد فى الفصل الثانى حيث قالا ۽ 
ينعقد البيع بألف فى الفصل الأول والسس فى الفصل الثانی , لآن العسل 
بالمواضعه فى قدر البد ل مع العمل بالجد فى أصل العقد ممكن ا ا 
المقد منعقدا بألف وان كان السس ألفين , لأن الالف فى الألفين موجيد » 
والهزل بالألف ال خر شرط لا طالب له , لانهما وان ذكراه فى العقد 
لا يطلبه () واحد منهما لاتفاقهما على أنه هزل , وليس لغيرهما ولاية المطالبة. 

وكل شرط لا الب له من العباد لا يغسد به العقد كما اذا اشترى فرسا 
' على أن يعلفه كل يوم كذا منا من الشهير أو آشتری حمارا على أن لا يعمل 
عليه أكشر من كذا منا من الحنطة لا يضد به العقد كذا ههنا . : 


(() آخر الورقه (1/۲۹۳) من (آ) . 
(۲) انظر الميسوط . 
(؟) فی رباء, د) ۽ بيطله . 


۱۷ ( 


فکان العمل بالاصل آولی من العمل بالوصف عند تمارص المواضعتین فیپسا 
الفاسد فامکن العمل بالمواضعتین. . ولوذ كرا فى النکاح الد نانیر وفرضپس | 


واذ | كان كذلك ي ينعقد البیع بآلف وييطل الالف الاخر . 

فاما فى الپزن بجنس البدل : فالعمل بالمواضعة مع العمل بالجد 
فى أصل المقد غير سکن , لأن اعتبار المواضعة یوجب خلو العقد عن الثمن 
والبيع لایصح بفیر ثمن فصار العمل بالجد فى آصل المقد وهو(!) آن ینمقد 
صحيحا آولی لأن المقد أصل رالئمن تبع ولا ینکن العمل بالجد الا باعتبسار 
التسمية فلذ لك انمقد البيع على الد نانیر السیاة لا على الي راهم . 

قوله . ولوذ كرا (۲) فى النکاح د نانیر الانشا* الف لا حتمل النقض 
آی لا یجرد فيه الفسخ والامالة بعد الثبوت ثلاثة آنواع : 

ما كان المان فيه تبعا مثل , التكاح ٠.‏ 7 

وما لا مال فيه أصلا كالطلاق الخالی عن المال 

وما كان المال فيه مقصود ۱ مثل الخلع والعتى على مال . 

والنوع الآون على آوجه : اما آن هزلا باصله أو بقدر اليدل أوبجنسه 
وكل واحد على أربعة آوجه أيضا كالبيع . 

فان هزلا باصله بان يقول لامراة انى اريد آن اتزوجك بالف ( تزوجا 
باطلا وهرلا ) (1) ووافقته المرآة ووليها على ذلك , وحضر الشهيد هذه 


السقاله وتزوجها كان الهزل باطلا والنكاح لازنا فى القضاء , وفيما بينه وهيسن 


)0 الكلنه لم ترد فى رب) . 
(۲) فى رب) ۽ ذكر . 
زع) ما بین المعقوفتین ساقط من رج) 


(4Yo) 


الد راهم يجب مهر المثل لاآن النكاح يصح بغير تسمية بخلاف ۱۱ ن رار رد" 


دم فا 


باصل النكاح فالهزل باطل والعقد لازم , وک لك الط لاق 


الله تعالی بما سميا من المپر بكل حال للحديت ) المد كور فى الكتاب . 
ولاان الهزل بوثر فیما بختمل الج لات والنکا ج غين مخ جل 


للفسخ , ولهذا لا یجرف فيه الرد بالعيب وخيار الرؤية فلا يؤثر فيه الهزل . 


وان هزلا بقدر البد ل فيسه بأن يقول لامرآة ووليها آو قال لولييبا 
د ونها ۳ انى أريد آن اتزوجك أو اتزوج بالف درهم وآظهر فى العلانيئة 
الفين ر واجابة ( انولي أو الراة ) 0 الى ذلك فتزوجها .على آلفين طلتية 
كان النكاح جائزا بكل حال والمهر ألغان ان اتفقا على الاعراص وألف0) 
بالاتفاق ان اتفقا على البنا* , لانهما قصدا الهزل بذكر أحد الالفين 
والمال لا يجب مع الهزل بخلاف سالة البیم عند آبى حنيغه رحنه الله فى 
هذا الوجه حيث يجب تمام الألفين عنده لاأن ذكر أحد الالفین على وجه 
الهزل بمنزلة شرط فاسد , والشرط الفاسد يؤثر فى البيع ولا يؤثر فى النكاح 
لا فى أصل المقد ولا فى الصداق )١‏ كذا فى المبسوط , 0) 

وان اتفقا على أنه لم يحضرهما شى' أو اختلفا 


فروی محمد عن ۳ حنيفة رحصهما الله أن النكاح جائز بألف بخلاف البيسع 
"وروی ابو یوسف رحبه الله عنه آن المپر آلفان وهو الاص سح . 


(۱) وهو قوله صلی الله عليه وسلم ( ثلائه جد هن جد وهزلپن جد . . . ) تقد م. 
(۲) آخر الورقه (۲/۲۹۳) من (أ). ١‏ 
(؟) م »م (۲۸۱/+) من (ه) . 
(6) فى (د) :“المولى والرآة . 

(ه ) فى (د) : والآلف . 

(1) فى (ج) , الأصاف . 

(۷) انظر الميسرط . 


٩۷۱( 


والعتای والمفو عن القصاص والیمین والنذر لقوله عليه الصلاة والسلام و 


زد ويفا ن الردایضسین ي البق : 011 


وان هزلا بجنس البد ل بأن ذکرا فى النكاح د نانیر وغرضهما الد راهم 
فان اتغقا على الاعراص فالمپر ما ميا 
وان اتفقا على البناء وجب مهر المثل بالا جماع لانپا قصد | الپزل 
بما سميا ض العقد ومع الهزل لا يجب المال ء وما تواضها على آن يكون 
٠‏ بيسههما لم يذ كراه فى العقد والسمی لا يثبت بد ون التسمية » فاذا 
لم يثبت واحد منہما صار كأنه تزوجها على غير مپر فيكون لها مهر ثلپا. 
بخلاف فصل الألف والالفین , لآن هناك قد سمياه ما تواضعا على أن 
یکون مهرا وزيادة ,لاآن فى نسمية الآلفين تسمية الآلف . 
ويخلاف البيع ا لاان الب لا يصح الا بتسمية انلس فيجب الاعراض 
عن المواضعه , واعتبار التسمية ضرورة والنکاح يصح بلا تسمية فيمكن العمل 
بالمواضعة ويؤثر فى فساد التسمية . 1 
وان اتففا على أنه لم بحضرهنا شی* , أوأختلفا فعلى رواية محد رحمه 
الله وجب مپر المثل ربلا خلاف لآن المپر تابع فيجب العمل بالهيزل ) 


۱ ۳( 
وپطلت التسمية فیتبقی النگان بلا تسمية فیجب مپر المثل )۰ 


وعلى رواية ابى یوسف عن آبی حنیفه رحمپاالله يجب السسی وطلت المواضمه 


كما فى البیع لأ التسبية فى ىكم الصحة مثل ابتد۱* البيح على ما عرف . 9) 


(() انظر کشف الاسرار (/۳۹۶-۳۱۳) ۰ 

۲ لقلا يصير المپر مقصودا . 

(۳) ما بین المعقوفتین ساق من (ج) ۰ 

(ع) انظرٍ هذه السالة فى شرح المنار وحاشية الرهاوت  )۹۸۵-۹۸)/۲(‏ س 


۹۲۷ 


ثلاث جد هن جد وهزلهن جد النکاح والطلای والیمین * , ولأن الهسازل 


وان (۱) د خل الهزل فيما لا ر مال (۲) فيه (۳)) (6) اصلا وهو النوع الثاننی 
من الاقسام التی د کرناها مثل الطلای والعتان والعفو عن القصاص والیسنن 
والتذ ر فالهزل باطل والتصرف لازم لقوله عليه الصلاة والسلام " ثلائة جدهسن 
جد وهزلپن جد النكاح والطلاق والبمين *9) ففی المنصوی 8 الحكم ثابسات 


بالنص وفى الباقی ثابت باللالة لا بالقياس . 


کف الاسرار ( /۳۹۰۳۹۲) » التلويح على التوضيح ( ۲ ۹۷ ۱۹۰-۱۸) 
فتح الففار بشرح المنار (۱۱۲-۱۱۱/۳) » تيسير التحریسر 
(۲۹۰/۲ ۲۹ » التقریر والتحبیر (۲/ ۱۹۷ - ۱۹۸) » أصول الفقه 
للخصری رص /۱۰۰) ۰ 

(() فى (د  )‏ واذ! ۰ 

(؟) فى رد ) : هزل 

(۳) فى (ه) : له 

() ) با بين المعقوفتین معس فى (1) 

ره ) الحديث أخرجه آحس وآبوداود والترمذدى وابن ماجه كلهم من حد يسث 
عبد الرحمن بن حبيب بن آرد ك وليس فيه لفظ اليمين والحديث'عن 
أبى هريرة: ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ۽ ثلاث جدهن جد ٠‏ 
وفزلپن جد النکاح والطلای واارضمعة * 

عزاه الحافظ ابن حهر فى التلخيص الحبير (۲۰۹/۳) الى الامام أحمد 
وحسته الحافظ . ۱ 

وأخرجه ابود ای فى سننه (۲/ 11۳ - 1۲۲ ) فى الطلاق ,باب فسن 
الطلاق علق الپزل حدیت () ۲۱۰۱) ۰ 

وآخرجه التردی فى سننه (1۹۰/۳) فى الطلاق , باب ماجا* فى الجد 
والپزل فى الطلاق حد یت (۱۱۸) وقال حسن غریب ۰ 

وابن ماجه فى سننه ( 1٥۸ - 1٥۷/۱‏ ) فى الطلاق ا من طلسق أو 


نکج أو راجع لا عبا حد یت ۹٩(‏ ۲۰۳ ) ° 


(۹4YA) 


مختار السبب راص به د ون رکه € وحكم هده الأسباب 3 يتيل السرد 
والتواخی . آلا ترف انه لا یحتمل خیار الشرط . 


وذ لك لأن ۱ عن القسای من قبیل الاعتای لانه احیا* کالاعتصاق 
والاعتای بذ كور فى بعس الروایات . ۷) 

ويشبه الصلای أيضا من حيت انه اذ ا عفی عن بعش الدم سقط كل 
الاصاس كما اذا طلى بعس تطليقه تقع تطليقه 

والنذر يشبه اليمين من حيث انه التزام شى* كما أن اليمين اللسستزام 
الكفارة فلذ لك الحق العفو والند ر بها كذا فى بعص الغوائد . 


ولأن الهازل مختار للسیب راض به دون حکه كما بیس 


وآخرجه الحاكم فى الستد رك (۲/ ۰-۱۷ ۱۹۸) وقال صحيح وعبد الرحمن 
ابن اد رك ثقة . وآقره الذهين . 

وأخرجه سعيد بن منصص فى سننه (۳۹/۱) فى باب الطلاق لارجوع فيه. 
وانظر فى الكلام على الحد يت فى نصب الراية )١11/5(‏ وتلخيص الحبير 
۲۰۹۱/۳ )۰ 

۰ )1( آخر الورنه ()1/۲۱) من‎ )١( 

(۲) قال الزیلمی فى نصب الراية روف الحارت بن ابى اسامة فى سند» . 
...عن عاده بن الصامت ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال ۾ 
لا يجوز اللمب فى ثلاث , الطلاق والنكاح والعتاق » فمن قالپن فقد 
وکین ها تين 

ول الزيلعى عن الکامد, لابن عد ی ایضا ايراده للعتاق > وک لك 'نقل 
عن مصنف عبد الرزاق س اعتق وهو لاعب فعتقه جائز . 

ونقل عن عبد الرزاق آیضا آثران عن على وعمر انهما قالا ۽ ثلاث لالعب 
فیپن النكاح والطلاى والعتاق , وض روايه عنهط اربع » وزاد النسذر ۰ 
والله أعلم ۰ انطر نصب الراية (۳/ع۲۹) 


(9ا1). 5 


وأما ما يكون المال فيه مقصودا مثل الخلع والطلاق , والطلاق على مبال 


وحكم هذه الاسباب(۱) ای العلل لا يحتمل الرد والتراخى أى لا یحتمسل 
الرب بالاقالة(۲) والفسخ ولا التراخى بخيار الشرط , والتعليق بسائر الشروط 
لآن خيار الشرط لا يد خل فى هذه الأشياء ,بل بيبطل والتعليق يسائر 
الشروط يؤخر السیب بحکه الى حين وجود الشرط . ١‏ 

ولا يلزم عليه الطلاق المضاف ) فانه سيب فى الحال » وقد تراخى 0 

لآنا نقول : المراد من الأسباب العلل والطلاق المضاف سبب مفض الى 
الوقوع وليس بعلة فى الحال كذا قيل . 

ولهذا لا يستند حکه الى وقت الايجاب ولو كان علة لاستند كما فى البييم 
بشرط الخيار , فثبت أن هذه الأسباب لا تقبل الفصل عن أحكامها فلا يؤشر 
فيها البزل كما لا يؤثر خيار الشرط , لأن الهزل لا يمنع من انعقاد السبب 
واذ | انعقد وجد حکنه لا محالة . ۲ 

بخلاف البیع فانه یقبل الرد )٩‏ والفسخ وحکه یقبل التراخی(۹) عنه بشرط 
الخیار فلاجرم آثر فيه الپزل فيه . ۱ ش 

آلا تری أنه أى هذا النوع وان د خل الهزل فيما كان المال فيه مقصود ا 


وهو النوع الثالث من الأقسام المذ کورة مثل الخلع والعتق على مال والصلسح 


وأورد سعيد بن منصور فى سننه آثار فيها ذكر العتق والنذ ور سن 

ابی الد رد * وعمر وبروان بن الحكم » انظر سنن سعيد بن متصور ۱ / ۲۷۱-۲۳ ۰ 

(۱) من زد ) : الاسباب التی هى العلل ۰ 

(۲ ) الاقاله لفة ‏ الرفع مطلقا . شرعا ۽ رفع عقف البيع . 
انظر مجمع الأنهر (۷۱/۲) ودر المتقی (۷۱/۲) ۰ 

(۳) الکلمة ساقطه من (د ) ۰ ۱ 

(> ) في رد ) : النسخ والرد .. 

ره ) فى (د ) : للتراخی . 


٩۸۰ ( 


عن دام العد فذلك منقسم على الأوجه الثلائة المنقسمة على اثنى عضر وجها. 

وانما كان المان فى هذا النوخ مقصودا , لأن المال لا يجب فيه بسد ون 
الذ کر (۱) فلما شرطا (۲) الال (۲) ءلم أنه فيه مقصود . 

وحاصل هذا الفصد , آن الپزل لا يؤثر فى هذا الضوع بحال عند هما 
عیلزم التصرف ویجب المال فى جمیع الوجوه . 9) 

وعند آبی حنبفه رح الله : هو بژتر فيه حتی اوجب نوقف التصرف الى 
اسقاط الپزل ومنع لزوم المال فى الحال بنا* على أصل , وهو أن الهزل 
بمنزلة شرط الخيار بلا خلاف لما مر , والخلع لا يحتمل شرط الخيار عند هما 
لآنه تصرف یسین س جانب الزوح )٩(‏ كآنه قال لها ان قيلت المال السسی 
فآنت طالى , ولپذ! لا بيلك ) الرجوع قبل الفبول»وتهولبها )١‏ شرط للیسن 

بم ۲ 

فلا يحتمل /' الديار كسائر الشروط واذ | لم“ يحتئل خيار الشرط لا يحتسل 
الهزل آیضا 

وعند آبی حنيفة رحمه الله , يصح خيار الشرط فى الخلع من جاب 


السرا , لآن. جانیپا يسبه البيع لانه تليك بال بعوس » ألا ترى أن البداية 


(() آی بدون التسميه . 

(؟) فى (د) + شرط . 

ر۳) فى (د ) : المال فيه 

أ(») والوجوه الثلائة هی : الهزل فى الأصل او فی مقد ار اليد ل آوفى جنسه ۰ 
ره ) الكلمة ساقطه من (ه ) 

(1) فى زد ) + لا يحتمل . 

(۷) فى رد ه) : وقبولها 

(۸) آخر الورقه () )۲/۲٩‏ من (آ) 


۹۸۱ ( 


هه ام و و ه و و و و و و و و و و و هام مه هاه و و و واه و .د و اه و هاه واو واوا . ماو و و وا م ون 


)0 
لو كانت من جانبپا فرجعت قبل قبول الزوج / صح رجوعبا ولو قامت من 


0 مجلسپا قبل قبول الزوج بطل كما فى البيع وانما جعل ذلك شرطا فى حق 


الزوج فأما فى حق نفسه فهوتليك مال جعل شرطا بهذا الصف كرجل قال 
لآخر ۾ ان بعتك هذا العبد بكذا فعبدى الآخر هذا حر أنه معلق8؟) 
بالمعارضه فكذا هذا 

وان! كان كذ لك ثبت فيه الخيار ,م فاذا بطل بحكم الخيار بطل كونسه 
شرطا لاآن كونه شرطا بهذ! الصف وهوأنه تطيك مال فلا يقع الطسسلاق 
بقوات الشرط واذ ۱ عمل فيه خيار الشرط عمل الپزل ایضا فيمئع وقوع الطسلاق 


ووجوب المال . ۱ 


وهذ! اذ! اتفقا على البنا* فى الاوجه الثلاثة وهی : ما اذا هلا 
بان ا ییون مه 1107 أ ور يليه + 

فاما اذا اتفقا فى الأوجه الثلاثة وهی على الاعراس أو على آنه 
لم يحضرهسا شى* أو اختلفا" فالتصرف لازم والسسی واجب بالاتفاق لبطلان 
الهزل عندهما ولرجحان الجد عنده على الهزل الذی هو خلاف الأصل كما 
سنبینه . فحصل الا ختلا ف فى ثلاثة أوجه من اثنى عشر وجها وحصل الاتفاق 


فى تسمة منها مع اختلاف التخریح . 


)١(‏ آخر الورقه (م؟/ب) من (هه). 
(۲) نی (ه) : تعلق . ۱ 
(۳) الکلمة ساقطه من (ه) . 


(QAT 


فقد ذ کر فض کتاب الا كراه فى الخلع , آن الطلای واقع والمال لازم هذا عند 
ابی پوسف ومحك 0 لان الخلع لا يحتمل خیار الشرط عد هیمس 


قوله ۽ فض د کر (۱) ف كات الا کراه (۲) كس دوا . 

ذدکر(۲) فى باب التلجئة من کتاب الاکراه بهد ذكر صحة النتكاح 
والمتای س الپازل ر وک لك لو طلى ابرآته على ماد على وجه الپزل أوأعتق 
جاریته على وجه الپزد وفد تواصما قبن ذلك انه هزل وقع الطلاق والعتاق 


۹3 
ووجب المال )۰ 


1 
قال الشيخ الامام متابعا لس الائمة وفخر الاسلام وهذاأت الحكم 


المذ كور عند آبى يوسف ومحد رحدهما الله , لآ الخلع لا يحتمل خيار الشرط 


عند هما لا 5) قلنا فلا يحتمل اسپزل . 


تم قال : وسوا هزلا بآصله ی باصل التصرف آو بأصل الخلع بان طلق 
امرآته على مال أو حالسہا بطریی الپزل أو بدر البدل بان سيا آلفمین 
وقد تواضما, على آن يكون اليدل آلفا ر فى الحقيقة )21 آو بجنسهة9) 
بآن خالمپا على د نانير سياة وقد تواضعا على أن يكون البد ل فى الحقيقة 


يم 
كذا د رها يجب السى عندهطا ولا اعتبار اما تواضها عليه ٠‏ 


ر«) فی (ج) : دکره 

(؟) الكلمة ساقطه من زب »ج ) ۰ 

(r)‏ الكلمة ساقطه من (ب) 

)€( راجع المبسوط للسرخسى ( ٠٢ > /۲ ٤‏ ) فى كتاب الاكراه ياب التلجلة ٠‏ 
وانطر ۽ كدف الاسرار وآصوں البزد وف (/۳۹6) ۰ 

ره ) فى (د) : کا 

(1) ما بین المعقوفتين من (ج) ٠‏ 

(۷) اله مصسه فى (آ) ۰ 

ر۸) الكلمه لم ترد فى () ۰ 


)٩۸۳۴( 


صار كالذى لا يحتمل الفسسخ تبعا 


( وصار ) آى البدل السى الذی يؤثر الهزل فيه لو ثبت ؛مقصود | بنضه . 

ر کالذ ی ) آی مثل التصرف الذی لا يقيل الضخ وهو الطلاق ون وه 
تبعا له (۱) یمنی الپزل ۲۷ وان كان مؤثرا فى المال لکن المال ثایت فى 
مقن ا ف بنش ف ا زمره زاین و اي 
كالوكالة الثابتة فى ضمن 0 يلزم بلزومه تبعا . ۱ 

فان قيل : لا يستقيم جعل المال فى هد ا. النوع تبعا لانه سياه فيه 
مقصود | بقوله : واما ان يكون المالٍ فيه مقصودا . 

ولشن سلمنا أنه فيه تيع , لا نسلم أن الهزل لا بؤثر فيه كنا لا يؤشر 
فى أصله , لآن المال فى النكاح تابع وقد آثر الهزل فيه حتی كان المهر آلفا 
فيما اذا هزلا فيه بقدر البدل دون الالفین كما مر بيانه . 

قلنا المال ههنا بقصود بالنظر الى العاقد فأما فى الثبوت فهو تايح 
للطلاق آو العتاق الذ ی هو مقصود العقد لآنه بمنزلة الشرط فيه , والشسروط 
أتباع على با عرف فیوخذ حكمه من الاصل فلا بوثر فيه الهزل . 

فأما المال فى النکاح فتابع بالنظر الى العاقد ين » لآن مقصود کل واحسد 
منهما فى الأصل حل الاستمتاع بالااخر وحصول الازد واج د ون المال فاما فى 
حق الثبوت فله نوع آصالة حیث لا یتوقف ثبوته عن اشتراط العاقد ين بل یثبت 


هلا ذكر ویثبت مع النفی صریحا , واذا كان كذلك یعتبر هو بنضه فى حكم ‏ 


. الكلمة لم ترد فى (ب)‎ )١( 

(۲) فى (ب) © الهزل فيه . 
(۳) آخر الورقه (۱/۲۹) من (أ) . 
(ع ) الکلمة ساقطه من زد ) 


(6هو) 


وباي ل رف ا حو 4 وه جا "وفطي رك أ بيو روت عاط اا قاب يق بها وي جه و كف حل علو رن LL E‏ ماه EC‏ عد ل E‏ 


الهزل فيؤثر فيه الپزل كما يؤثر فى سائر الأ وال ء 

فان قين ۽ أليس أن الاکراه على الخلع يمنع وجوب المال , وان كان 
لا يمنع ونوغ الطلاں فوجب أن یکوں الهزل کذ لث 

قلنا , ان الاکراه انما یمنع وجوب المال لاآن المکره یجمل آلة للمکره 
فما یصلس أن یکون آله له (۱) ر ونی ایجاب المان یصلح آلة ) (الآن‌ایجابه 

تك سوا* وفى الا ستهلا ك هو آلة واذ ! جمل (۳) آلة له فى حق 

الوجوب صار كأن الخلع حصل من المكره , ولو كان كذلك يقع الطلاق ولا يجب 
إلمال لأنه فى حف الطلای لا يصلح آله فصار كالاكراه على الاعتای , فان نفس 
العتى مقصور على المكره حتى كآن الولا*له وفی حن الاتلاف منقول الى المكره 
آما الهزل فلا يمنع المال من حيت انه ینقل () الفعل فيه الى الغير » 
ولكن من حيت انه يفسد السبب فيمتع وجوب المال فيا أفسد السبب وفيا 
له :۰ “ ينم كالطلاى والعتاق كذا ذكره شيخ الاسلام خواهر زاد » 


رحمه الله 


زوع الكلمة ساقطه س (ه) . ۱ 
' (؟) مابين المعفوفتین سافط من (ه ) 
(۳) فى (ب) : جعب هو آلة . 
() فی (د ) : ینمقد 


) ٩۸۵ ( 


واما عند ابى حنیفه فان الطلاق یتوقف على اختیارها بکل حال لأنه بمنزلة خیار 
الشرط وقد نص‌عن‌ابی حنيفة رحه الله فى خیار الشرط من جاتيها أن الطلای 
لا يقع الا ان تشا*السرأة فیقع الطلاب ویجب المال فكل لك هنا لکه غير مقر 
بالثلاث . 


قوله ۽ وأما عند آبی حنيفة رحنه الله فان الطلاق يتوقف على اختيارها 
أى على انار المرأة الطلاق بالمال السس بطريق الجد واسقاطها (۱) الهزل 
كل تال مق سف هرو امل از بعد ابول و ب ند أن 
بتفقا على البنا" , لآن الهزل بمنزلة خیار الشرط لما بينا . 

" وقد نص عن ابن حنيفة رسمه الله ۾ یمنی نی الجامع الصفیر : 
ر أن رجلا لو قال لامرآته آنت طالق لائا على ألف د رهم على أنك بالخسار 
ثلاثة أيام فقالت قبلت 7 ان رد ت الطلاق فى الثلاثة الایام بطل الطلاو , 
وان اختارت الطلاق فى الثلاثة الأيام أو لم() ترد حتى مضت المد ة فالطلا.. 


واقع والألف لازم للزوج . 


0 . فى (ج) + واسقاط‎ )١( 

(۲) الكلمة ساقطه من (ج) . 

(؟) آخر الورقه (۲۹۵/+) من (5أ). 

(6) فى (ه) و ولم . ش 

(ه) انظر ١‏ الجامع الصغير لمحد بن الحسن (0ا72-118ا() 
نقله المؤلف بتصرف من الجامع الصفیر . 
وانظر سألة الهزل فى جنس المهر : 
(المنار ۹۸۰/۲ - 4۸۷ ) + التلويح على التوضیح (۲/ س9 )١‏ » كشدف 
الاسرار (/۳۱- ۳۱۷) , فتح الففار (۱۱۳-۱۱۲/۳) » تيسير 
التحریر ( ۲۹۲۱/۲ - ۲۹۸ ) »+ التقریر والتحییر ( ۲۰۰۰۱۹۸/۲ )»النامو. 
شرح الحسامی (۱۳۲۰۱۳۱/۲) 


(۹A) 


we و‎ ira أها‎ e و و و هه و و و مه و‎ ere و © و‎ e SENE OO OA ع‎ ers 


فكذ لك هبنا آى فكالحكم المد كور فى الخیسار حكم الهسزل ۰ 

ولكنه ۽ .أى لكن خيار الشرط ا جوازه غير مفدر بالثلاث فى الخلسی 
وآمتاله عنده حتى لواشترط الخيار آكثر من ثلاثة جاز بخلاف البيهيع » 
لاآن الشرط فى باب الذلع على وفاق القياس ان الطلاق من الاسقاطات 
وتمليقها بالشروط جائز مطلقا فلا يجب التقدير بسلدة . 

واما الشرط فى البيع فعلی خلاف القياس , لانه من الاثباتات وتعليقها 
بالشروط غير جائز » لكنه ثبت فيه بالنص مقدرا بالثلاث على خلاف القاس 
تییب اعتبار هذه المدة , ويبطل اشتراط (۱) الخيار فيما ورا* الثلاث عمسلا 
بالحياس .کد ا فى بعص الشروح . 

فعلى هذا لا يبطل خيار النقض(آ)والا جازه لليرأة فيما نحن فيه بمعصسنى 


الثلاث ,لاآن الهزل بمنزلة شرط الخيار مؤبدا فيكون لها الخیار ابا 


سیا فوى الثلات كما هو ثابت لپا ) فى الثلات , فكان لها ولاية النقص 


والا حازة متي شاءت عند ابى حنيفة رحمه الله 


ولقائل أن يقون ۽ ينبغى أن يكون الخيار مقدرا بالثلاث فى الخلی 
وآمثاله لاآن ثبوته فى جانب من وجب عليه المال باعتبار معنی المعاوضة 


لا باعتبار معنى الطلاق فوجب أن يتقد ر بالثلاث كما فى حقيقة الببيع . 


ويمكن أن يجاب عنه ‏ بان المال وان كان منظورا () بالنظر الى العاقد, 
(() فى رد ) : اسقاط . وفى (ه) ۽ اشتراطها . 
(۲) فى (ب) و البعضص . 
(۲) فى رب) ۽ لہا 
)٤(‏ فى (ج) : مقصود ‏ ۰ 


۹۸۲۷ 


وكذ لك هذا فى نظائره , ثم انه انما يجب العمل بالمواضعة فیما يؤثر فيه 
الپزل اذا اتغقا على البناء اما اذا اتفقا على أنه لم يحضرهما شى * أو اختلفا 
حمل على الجد وجعل القول قول من يدعيه فى قول آبى حتيفه خلافا لهما. 


لكنه تابح فى الثبوت للطلاق الذ ی هو مقصيد العقد لما بينا والنظر اللى 
المقصود يلزم أن لا يتقدر بالثلاث كما قلنا ۱ 

وک لك هذا فى نظائره آی مثل ثبوت الحكم والتفريع فى الخلع ثبسوت 
الحكم والتفريع فى نظائره من الاعتاق على مال والصلح عن دم العسدا, 
يعنى الكل سو' فى الحكم والتفريع . (), 

قوله ‏ ثم انما يجب العمل بالمواضعة فیا يؤثر فيه الهزل وهو ما يحتمل 
النقتف() كالبيع (۳) والاجارة » وما كان الال فيه مقصود ۱ على أصل ابى حنيفة 
رحبه الله اذا اتفقا على بنا* التصرف على المواضمه . 

آما 9) اذا اتفقا على آنه لم یحضرهما شی * عند العقد أو اختلفا فى البنا* 
والاعراضي حمل التصرف على الجد فيما اذالم يحضرهما شى* وجعل القول 
قول من يدعى الجد والاعراض فيما اذا اختلغا فى قول اس .ید رحت انه . 

وجعل العمل بصحة الايجاب والجد أولى , لآن الأصل فى العقنيد 
الشرعية اللزوم والصحة وائما يتغير لمارض فمن ادعى ضام انبنا* على المواضمة 


فهو متسدك بالاأصسل فكان القول قوله , وكان (5) دعوى الآخر البلن اء 


(۱) والاختلاف . انظر الناس شرح الاي (۱۳۲/۲) ۰ 
(۲) الكلمة ساقطه من (ج) 


(۳) فى (ج) , البيع . 
(> ) الكلمة ساقطه من (د ,اه ) . 


. ۽ فکان‎ (ae فى رد‎ (o) 


) AA) 


۵ و و و هاه هم .د وا و و و وم و و و و وا .د و و وا وا وا .ا .د وار .ارا و و وا و هد و م د وا .د هد و وا 


۹۹ 
ا المواضعه كدعواه خيار الشرط فلا یقبسل ۰ 
وفيما اذا اتففا على انه لم يحضرها شى* اننا صح (آ) العق لان مطلقه 
يقتضى الصحة والمواضعة السابقة لم تذكر فى العقد فلا تكون مؤثرة فيه 
كما لو تواضها على شرط خيار أواجل ولم يذكر ذلك فى العقد لم يثبست 
الخيار والاجل فهذا مثله . 
وعند هما العمل بالمواضمة (۲" أولى حتى كان الغول قول من يدص البنا* 
فى صورة الا ءتلاف وكان المقد فاسدا فيما اذالم يحصرها شی , لانپمسا 
ما تواضها الا لبينيا عليه صونا لامال عن يد المغلب فيكون فعلهما بنا“ علسى 
تلك المواضعة باعتبار الظاهر با لم يتحقق خلانه لآنه اذا لم يجمل بسشاء 
عليها ؟) كان اشتفالهما بها اتعمتغالا بما لا يفيد .5 
ولو سلمنا ان ااطاهر هو الصدة کما ءال أو حنيفه رحنه الله كان هذا 
الظاهر معارضا له فیرجح السابق منهما اذ السبى من أسباب الترجیح ۰ 
وذ لك لآن حالة الهزل لم يعارضها شى' فیثبت ۲9"حکه بلا مصارض 
والسکوت فى حالة العض آو"الااختلاف فى البنا* والاعراص لا یصلح معارضا 


لأنه غير تعرس للجد ولا للهزل فکذ لك وجب العمل بالسایق ۰ 


(() آخر الورقه (1/۲۹) من (1) . 
(۲) فی (ج) و یصح 

ر۳) فى [ج) , المواضعة . 

()) فى زد وه ) : طییما ۰ 

ره ) الكلمة ساقطه من (ج) ۰ 


(۹۸۹) 


وآما الا قرار فالپزل يبطله سوا؛ كان الاقرار بما یختمل الفسخ أوبما لايحتمله, 
لان الهزل يدل على عدم المخير به . 


والجواب لابی حنیفه رحه الله آن الااخر+یصلح ناسخا للاولاذ! لم يتصل 
به ما یوجب تغييره نصا لآن الجد هو الاصل فى الکلام شرعا وعقلا وکما يبوب 
عمل الكلام عليه اذا لم یسبقه مواضعة على الهزل يجب حله عليه اذا سبقته 
مواضمة )١(‏ ان أمكن عملا بالاصل وقد امكن ههنا لخلوه عن الهزل نصا 
وصد م اتفاقهما على البنا * على الهزل فيحمل عليه ويجعل ناسخا اا 
السابقة لأنها تحتمل الابطال بخلاف ما اذا اتفقا على البنا" على المواضعصة 
لوجد التصريح بالعمل بخلاف موجب الشرع والعقل فلا يمكن الحمل على الصحة. 

قوله : واما الاقرار (۳) ..... الى آخره . 

ذ کر فى المسوط : ( ولو تواضعا على أن يخيرا (۲) أنهما تبايعا هذا 
العبد آس بألف د رهم ولم يكن بينهما بيع فى الحقيقة ثم قال البائع للمشترى ' 
قد كنت بعتك عبد ی هذا یوم کذابکذا وقال الآخر صدقت aE‏ 
ببيم 9) لان الاقرار خبر متميل بين الصد ق والكذاب والمخبر 35 اذا كان باطلا 
فهالا خبار به لا يصير حقا ). () 


(۱) الكلمة ساقطه من (ج) 

(۲) الاقرار لغة ۽ الاعتراف بالحق مأخوذ من المقر ... كآن جهل فى 
مقره وموضعه ۰ ۱ 

(۳) فى المسوط : یجیزا . 

() فى (ج) و بیع . 

(ه ) انظر المیسوط ()۱۲/۲) ۰ 


(44۰) 


وكذ لك تسليم الشفعة بعد الطلب , والانپاد ييطله الپزل , لآنه من جنس 
ما يبطل بخيار الشرط . 


آلا ترى ان فرية المفترين ولفر الكافرين لا يصير حقا باخبارهم وههنا 
قد ثبت کون المخبر عنه کذبا بالمواضعه السابقه فلا یصیر حقا بالاقرار . 

ولو آجمعا ٩۱‏ على اجازته بمد ذلك لميكن بيعا لآن للاجازة انما تلحق 
العقد المنعقد والاقرار كاذبا لا ینمقد المقد ىا تلحقه الاجازة . 

الا تری آتم‌ما لو صنعا مثل ذلك فى طلاى او عتای أو نكاح لم(۲) يكن 
ذلك نکاحا ولا طلاقا ولا عتاقا وک لك لوآقر بشى* من ذلك من غير تقلدم 


المواصمة لم يكن ذلك نكاحا ولا طلاقا ولا عتاقا فیما ( بینه ) () مین رسه 


عز وجل وان كان القاضی لا یصد قه فى الطلاق والعتاق على انه كلذب 


انا اقر به طائما فثبت الفرق بين الاقرار والا ندا* فى هذه التصرفات مع 
3 
التلجتة نه الاکرا لا 
قوله . وکذ لك آی وکالاقرار ٩‏ تسلیم الشفعة () طلب الشفمة على ثلاشة 


آیبه طلب نويه 40 ر یطلیپا کا طی بالیین عل لولم بطلسب 


(۱) فى (ج) :۽ اجتمعا . 

(۲) آخر الوقه (591/رد) من (ج) . 

(۳) الکلمه ساقطه من زد ) 

(6) فى (أ) : بالاکراه . 

(ه ) فى (ج) : فاکالا فرار 

(+) الشفعة لفه ‏ نقیس الوتر . 
واصطلاحا هی تمليك البقعة جبرا با قام علو+ الشتری بالشركة 
والجوار ۰ راجح التعرییات للجرجانی ب ۱۱۲ ٠‏ 

(۷) الموائية لمه : مفاعلة من الوئوب على الاستمارة وهی الطلب على وجه 
انسارعة والمباد ره . انظر المفرب (۲/ ٣۲٠‏ ) > وطلبة الطلية ص(۱۲۰) 
ومنه قوله عليه الصلاة والسلام : الشفعة لمن واثبها : أى طلیها . 

(۸) آخر الورقة (۲۸۸/ب) من ره) 


٩٩۹۱ ( 


® و و و واو وى هد ود فداه هاو هد ود ود و و واو و مه مه مه و واو و و و و و و .د .د و ماه ها مد هو 


على الفور بطلت شفعته والثانی طلب التقریر والاشهاد وهو أن ينهض بعد 
الطلب ويشهد على الباثع أو على الشتری أو عند العقار على طلب الشفصه 
فیقول ان فلانا (۱) اشترى هذه الدار وآنا شفيعها وقد طلبت الشفصه 
واطلهپا الان فاش هدوا على ذلك وههذا الطلب تستقر شفعته حتى لا بل 
بالتأخير بعد فى ظاهر الرواية . 

والثالث طلب الخصومة والتملك . 

فاذ | سلم هازلا قبل طلب المواثبة بطلت شفعته لأن التسليم بطرسق 
الپزل کالسکوت مختارا ان اشتفاله بالتسلیم هازلا سکوت عن طلب الشفعة 
على الغور وانها () تبطل بحقيقة السکوت مختارا بعد الملم بالبیع لانه د لسل 
الأعراضي فكذا بالسکوت(۳) حکنا ويعد طلب المواثبة وطلب الاشهاد ی 
بطریق الپزل باطل والشفعة باقية لاآن التسلیم من جنس ما بيطل بخستار 
الشرط حتی لو سلم الشفعة بعد طلب الموائبة والتقریر على انه بالخيار 
ثلاثة آیام بطل التسلیم وبقيت الشفعه لآن تسلیم الشفعه فى معنی التجارة 
لأنه استبقاء9) آحد العوضین على ملك ولهذ! يبلك الأب والصی تسلسیم 
: شفعة الصبى عند ابى حنيفه وابى یوسف رحمهما الله كما يملكان البيع والشرا* 


له فيتوقف على الرضا بالحكم والخیار یمنع الرضا یالحکم(*) فییطل ۷) التسليم 


(۱) فى (ب) ۽ فلانا قد اشترى . 
(؟) فى ره) ۽ وانها . 

(؟) فى (ج) و السكون ۰ 

( ) فى (ج ٠ه‏ ) و استيفا* . 
ره ) الكلمة ساقطه من (د ) . 
(1) فى (د ) ۽ فیبطل به . 


(14۲/۱ 


وكذ لك ابرا* الغريسم . 
وأما' الكافر اذا تكلم بكلمة الاسلام «تبرا عن دينه هازلا يجب آن یحکم بایمانه 
كالمكره , لأنه بمنزلة انشاءلا يحتمل حکنه الرد والتراخى . 


فكذا الهزل يمنعالرضا بالحكم فيبطل به التسليم كما يبطل بخيار الشسرط 
وتبقى الشفعه . 
وکذ لك أن ومتد تسليم الشفعه ابراءالغريم فى انه بيطل بالهزل حتى 
لو ابراه هازلا لا يصح ويبقى الدين على حاله لانه لو قال ابراءتك على انسی 
بالخيار لا يسقط الد ين ,الأ فى الابرا* معنی التمليك ولهذا يرتف بالرد . 
والی معنى التمليك اشير فى فوله تعالى  :‏ ( وان تصد قوا خير لكسم 0 
يتر فيه خيار الشرط فكذا الهزل يؤثر فيه لآنه بمتزلة خيار الشرط . 
يو لو() ایرا» الکنیل ه زلا لا یصح معان سا لا ترم پالسود 
لانه یحتمل الضح بد ليل انه لوصالح الکفیل على عين وهلکت الميسسن 
أورد ها بعيب ینفسخ الصلح وتمود الكفاله فاذا كان کذ لك يعمل فيه الپزل 
فینعه من الثبوت کالخیار ۰ 
کذ ۱ ریت مکتوپا بخط شيدق رحيه الله 
۶ . وم الکافر اذا هزل بكلمة الاسلام وتبرآ عن دینه هازلا فیجب 


أن يحكم بایبانه فى أحكام الدنیا لاآن الایمان هو التصد یق بالقلب والاقرار 


7۹: ۱ سورة‎ )١( 

(۲) فى (ج) : کدا . 1 3 
(۳) آخر الورنه ( ۰01/۲۹۷ من (1) 

(> ) الكلمة ساقطه س (ج) ۰ 

زه ) فى ره ) المکفل 


(4۹۳) 


هوا مه هه و مه هو و هه فا ىد ود و و و و و و و و .د و اه و مه و مه و مه و فاه و و و اه و و و و و و و 06م 


باللسان وقد باشر أحد الركتين وهو الاقرار باللسان على سبیل الرضا 
والاقرار هو الأصل فى أحكام الد نيا فیجب الجكم بالايمان بنا عليه كالمكره 
على الاسلام اذا ابيلم يحكم باسلاءه بنا على وجود أحد الركين مع اله 
غير راص بالتكلم بكلمة الاسلام . 

' لآنه آی الايمان بمنزلة انشاء لا يقبل حکنه الرد والتراخى فانه اذا 
اسلم لا يحتمل ان يكون حكم الاسلام متراخيا عنه فلا (!) يحتمل أن يسرد 
اسلامه بسبب كنا يرد البيع بخیار العيب والرويه فكان بمنزلة الس لاق 
والعتاق فلا يؤثر فيه الهزل . ش 


وآما حكم الرد بالپزل فقد مر بيانسه . 


(4۹6 


وأما السفه فلا يخل بالاهلیه ولايسع شیکا من أحكام الشرع 


قوله : وأما السنه فکذ ١‏ و 

السفه فى ار( هو الخفة والت‌برك بأ" يقال : اا الش وب 
اذا استحفته وحرکته ومنه د مام سفيه أى خفیف 

وفی الشريعه هو عبارة عن خفة تمتری الانسان فتحطه على العمل بخلاف موجسسب 
المقل والشرع مع قیام العقل وي کذ ۱ ذ کر فى بعض الشروح : 

وهذ ۱ التعریف یتناول ارتکاب جمیع المحظورات فان ارتكابها من السفه حقيقة 
الا أن السفه الذى تكلم الفقبا* فيه رتعلق الأحكام به من منع المال ووجوب الحجسر 
هو تبذ ير المال واتلافه على خلاف تفت اتف والشرع . ولذ | فسره بعضهس سم 
بأنه السرف والتبذیر ولم يفهم عند اطلاقه ارتکاب معصية أخرى مثل شرب الخير والزنا 
والسرقة وان كان ذلك سفها حقيقة ول لم یتملق بها أحكام السفه 


(۱) انظر معنى السفه فى اللغة فى : الصحاح ( ۲۲۲۲/۱ ) والقاموس المحینسسط 
( ۲۸۷/۲ ) قال فى الصحاح : السفه ضد السلم وأصله الخفة والحركة وسن 
النهايه لابن الأثير . السغه الجهل وفى الحديث ”انما البغى من سقه 
الحق ” أى حهله . 1 

( ۲ ) الکلمه من (د ره) . ۱ 1 

( ۳ ) فى (ج) : سفهت وفی ( ب ), : تسفحت . 

( > ) وعرفه البزد وی بقوله : السفه : العمل بخلاف موجب الشرع . راجح أصول البزد وی 
(/۲۳۱۹) وانظر المفنی لاخبازی ( ص/,۳۹۰.) ۰ 

ره ) الکلمة ساقطة من رج). 


( 1 ) مابين المعقوفتین نقله الشیخ عرفی زاده فى حاشيكه على المنار ( ص/ ۱۹۲ ) ٠‏ 


) ٩۹۰ ( 


۵ هاه هد مه و ها واه و هاه و و ام ما مه و و ما و و و هاج مه و هم و و مه و مه وه هه 


وفسره بعضهم : بأنه تصرف صد ر عن الماقل قصدا لا على نهج العقل والشرع! ٩!‏ 
واحترز بقوله العاقل عن المجنون ۰ 
وبقوله ( قصدا ) عن الخطاً . 
وبقوله : لا ا العقل عن تصرف الرشيد . 

وانه لايخل بالأهلية لأنه لايخل بالقدرة ظاهر لسلامة التركيب وبقا* القسوى ٠‏ 
الغريزية على حالها ولاباطنا لیقا* نور العقل بكماله الا أن السفية' يكابر عله فى 
عمله فلا جرم يبقى مخاطبا يتحمل امانه الله تعالى فیخاطب بالاد !* فى الد نیا ويجازى 
عليه فى الآخرة . وان | بقى اهلا التحمل أمانة الله تعالى ووجوب حقوقه بقى أهلا 
فى حقوق العباد وهی التصرفات بالطريق الأولى ,"ان حقوق الله تعاقى أمظسم 
فانها لاتحمل الا على من هو كامل الحال 

ألا ترى أن الصبى أهل للتصرفات مع أنه ليس بأهل لایجاب حقوق الله تعالسسسی 
وتحمل أمانته فمن هو أهل لقحل أمانته أولى أن يكون أهلا للتصرفات 


0 0 0 0 1 
فثبت أن السغه لايمنع احکام الشرع ولا يوجب سقوط الخطاب عن السفيه بحال سوا ( 


)١ (‏ الكلمه ساقطة من زد ءه) . 

( ۲ ) الکلمه ساقطةامن رد ). 

( ۲ ) السفیه ,عرفه الزیلمی فى تبیین الحقائق ( ۱۹۲/۰ ) : من كانت عادته التبذ بر 

. والا سراف فى النفقه » وان یتصرف تصرفا لا لغرض,ومن كانت عاد ته الغیسسسن 
الفاحش‌فی التجارات من غير محمد 2 . 
ونقل ابن ملك تعريف الفقها' أيضا بقوله ۽ وفی اصطلاح الفقها*: عا. ة- 

التصرف فى المال بخلاف مقتضی العقل . انظر !بن ملك (ص/ ۹۸۸) . 

. (ه)فى (ج) ؛ یتحمل‎ ١ آخر الورقه ( ۲۹۷/+) من (أ).‎ ) ٤( 

(1) آخر الورقه ( ۲/۱۵۷) من ود ) ۰ 


)5913( 


ولا يوجب الحجر أصلا عند أبى حنيفة وكذا عند غيره فيما لايبطله الهزل, لأنسه 
كر اسيل بلي الوق ل رن بدي لالطو ريع اعمال عن السفيه المبذر فى 
أول البلوغ ثبت بالنص عقوبة عليه أو غير معقول المعنی فلا يحتمل المقايسة 


منع منه المال أو لم يمنع حجر عليه أو ل يحجر 
" قوله : E‏ انعر "املا, آی e‏ الحجر عن تصرف لا یجتمسل 
الفسخ ولا یبطله الهزل والنكاح 8 1 ولا عن تصرف یحتمل الفسخ ویبطلسه 
الهزل كالبيع والا جار: ۰ 

وجوب النظر للسفیه بجعله محجورا عن التصرفات واثيات ا 


(٥) 
ا ا ماله صونا لماله / عن الضياع كما وجب للصبی ا‎ 


(۱) الحجرلغة : المنع انظر المرب ( ۱۸۰/۱) 
وشرعا : هو تفه حآمية توجب منع موصوفها من تنود تصرفه الزائد على قوتمسه 
أو تبرعه بماله .انظر الشرح الصغير على أقرب المسالكك ( ۲۸۸/۲ ) . 

( ۲ ) آخر الورقه (076؟/أ) ءن (ب) ٠‏ وآخر الورة ( ۱ 1/۱) من (ج). 

(۲) آخر الورقه ( ۲۸۹ /ب) من وه) . 

(: )فى (د ) : بالغیر . 

(ه) آخر الورقه ( )1/۲۷) س (ب) . 

( 1 ) اختلف الفقها* فى وجوب الحجر على السفیه فى ماله . 
فذ هب الجمپور والصاحبان : الى وجوب الحجر على السفیه بالتسبه للتصرفسات 
المالية التی تحتمل الفسخ ویهدللها الهزل كالبيع والا جاره ونهوهما وأما التسسی 
التی لا تحتمل الفسخ ولایبطلم الپزل کالنکاح والطلاق 
صحيحة منه . 
وذ هب أبو حنیفه رحمه الله : الى عدم الحجر على السفيه مطلقا ‏ ويد فع 
اليه ماله اذ! بلخ خساوعشرین سنه ‏ سوا* أكانت تصرفاته سا تحتمل الزل 
ویبطلها الهزل أملا . 
وذ هب الظاهرية : الى انه لا يجب الحجر على السفيه , انما یثزم تسليم السال 
لكل من بلغ عاقلا ممیزا . ˆ 
الد سوقی على الشرح الكبير ( 17/5 ) مغنى المحتاج ( ۱۷۰/۲) المفضسی 
(7-5.01/4 .0 ) كشف الأسرار (6/ ۲۷۲-۲۷۱ ) التلويح ( ا 
تيسير التحرير ( ۲ ۲۰۱-۲۰۰ ) التقرير والتحبير ( ۲ 5١5-15-1‏ ) المتار 
زع/۹۸۹) نسمات الأسحار (ص/) ۱۷) فتح الغفار (17/5١١-لا1().‏ 


. ونخوهما ف 


E ae E E ی ی ی‎ Eee 


فقال أبو حنیفه رحبه الله : ا ی ۱ 

وقال أبو تولف وخ رحمپما الله : يجوز الحجر عليه بهذ ! السبب عن التصرفات 
المحتطة للفسخ وهی ماببدلله الهزل دون مالا بيطله على سبدل. النظر له لقول ه 
تمالی :( فان كان الذ ی عليه الحق سفیپا أو ضعیفا أو لایستطی أن يمل هو 
فليملل وليه ۱ ) نص‌علی اثبات الولاية على السفیه ,وذ لك لاستم, الا 
الحجر عليه , ولان السفيه مبذر فى ماله فيحجر عليه نظرا له كالصبى بلا ولى ,لأن 
الصبى انما يحجر عليه لتوهم التبذ ير وهو متحقق ههنا فلان يكون محجورا عليه 
كان أولى 

E‏ ا ی النظر واجبا حقا للمسلمين فان ضرر السفيه يعو د 
الى الكافة لأنه اذا أفنى ماله با سفه والتيذ ير صار وبالا على الناسوعيالا عليهمم» 
يستحق النفقه من بيت 0 تین عن العامة مشروع بالا جمساع 
كما فى المفتى الماجن 7 ابوث اا ا 

وحقا لدين السفيه أيضا فانه وان كان عاصيا لسغهه يستحق النظر باعتبار سل 
د نه فانه بالنظر الى أصل د ينه حبيب الله تعالى »وها ١‏ لو مات يصلى عليه وك ن ١‏ 
كل فاسق حقا لاسلامه ,وكذ! الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر شرعا بطریق النظر 
للمأمور والشبى حقا لد ينه وللمسلمين 


( ۱) سورة البقرةآيه ۲۸۲ ). 

(۲) فی (د ,ه) : وکان 

( ۳ ) الكلمة ساقطة من و ج) . 

( ؟ ) الماجن : الذ ی لایبالی ماصنع وماقیل له . راجع المعرب ( ۲ /۲۵۹) . 

(ه ) المکاری : المؤجر . 

(1) قال فى البدائع را/ 15() ٠‏ لن المفتى الماجن یفسد آدیان السلي.ن 
والطبيب الجاهل يغسد ابد ان المسلمين والمكارى المفلس يفسد أسوال الن_اس 
فى المفازة أ . ه . 
قال الکاسانی ‏ فكان منعهم من ذلك من باب الا مر بالمعروف والنهی عن 
المنكر لا من باب الحجر . 


والد ليل عليه : منم المال عنه فانه ثبب بطريق. النظر لیبتی کو التلسسف 
فكذا بل الحجر عليه يثبت نظرا له لأن منع ( اال هن ۲ ميال 
لابقا * ملكه ولا يحصل هذا المقصود مالم يقطع لسانه عن ماله تصرفاءلانه يتلسف 
بتصرفه ا فا حنر أو بالا قرار لعيف ۱ الولى عليه من ماله . 

وانما لم يثبت الحجر فى حق الطلاق والعتاق والنكاح ونحوها,لأن المحجور 
عليه بسبب السغه فى التصرفات كال هازل ,فان الهازل یخرج کان قو 
نهن للام العغلا* لفصده اللمب به د ون ماوضع الكلام له »لا لنقصان فى عظه» 


(U 
فكذ لك السفیه يخرح کلامه على غير نهج كلام العقلا* لاتباع الپوی لوصکاسرة‎ 


المقل لا لنقصان فى عقله 

فكل تصرف لايؤ ثر فيه الهزل لا يؤ ثر فيه السفه أيضا 

وكل تصرف يؤ شر فيه الهزل وهو سا" يحت الفسخ يؤثر فيه السفه . 

واحتح آبو حنیفه رحمه الله : 0 حر مخاطب فيكون مطلق التصرف فى ماله 
کالرشید ی ی مخاطبا یثبت أهلية التصرف ان التصرت کلام طزم وأهلية 
الکلام بكونه ممیزا , والکلام الملزم بكونه مخاطبا وبالحرية تثبت المالكية ویکون الال 
خالص ملكه تثبت المحلية وبعد ماصدر التصرف من أهله فى دمله/ "ألا يشيع تسود ه 


( ۱ ) فى زب ) المال عنه ليس بمقصود ٠‏ 
(۲ ) فى (ج) : فى البيع . 

( ۲ ) آخر الورقه ( )1/۲٩۸‏ من (أ)ء 
()) فی (ج) : فکذ۱ . 

ره ) فى رد ) : کلامه فى التسرفات . 
٩ (‏ ) فی (ب) : ومكابر . 

( ۷ ) مابین المعقوفتین ساقط من رج ) ۰ 
( رف زد ) :ممالا . 

ذم ف ع + فانه . 

(۱۰) آخر الورقه ( 1/۲:۰) من زه). 


١ 
: الا اا‎ 


والسفه لايصلح مانعا من نفوذ التصرف, لأن السفه لاايوجب انتقاص العقل ولكن 
السفیه یکابر عقله فى التبذ ير لغلبة هواه مع علمه بقیحه وفساد عاقبته » فلم یج نز 
أن يكون سببا للنظر لكونه معصية . 


۰ )۲( 
ألا تری أن من قصر فى حقوق الله تعالى مجانة وفسقا لم يوضع عنه الخط ساب 


۲ 
/ 
وان تکثرت الواجبات وتعد د ت الفوائت, بخلاف الترك بالجنون والاغعا*. . 

والد لیل عليه : أنه لا تبطل عباراته , حتی صح طلاقه وعناقه ويمينه واقراره على 
نفسه بالا سیاب الموجبة للعقوبه ولايعطل عليه أسباب الحدود والعقوية حى 
لو شرب الخمر أو زنى أو سرق أو قتل انسانا عمد ا الحد ود ويجسب 
عليه القصاص وهذ ٠‏ العقوبات تند رئ بالشيهات!! أنا بق السفه معتيسرا يعد 
البلوغعن عقل فى ايجاب النظر لكان وی أن يعتبر فيما یند رئ .الشبهات. 

ولو جاز الحجر عليه بطريق النظر لكان الاولی أن يحجر عليه عن الا قرار بالأسباب 


الموجبة ا ولآن ضرره يلحق بنفسه والمال تابع للنفس ف اذا لم 


( ۱) آخر الورقه () ۲۷/ب) فی (ب). 
( ۲ ) آخر الورقه ( ۱۱/ب) من وج) . 
( ۳ ) الکلمة ساقطة من ود ) . 

( )فی (ه ) یقام . 

(ه) فی (ه) هذه. 

(1) فى (د ) : بالشبهات عمد ۱ . 
(۷) فی رد ) : أولى . 

(۸) فى (د ) : آولی . 


. فى (ب) : بالسقوية‎ )٩( 


هه واه هام . د واو و واو وهاه .اه و فاه و و و واو و و مه وا واه و و و و وه .د هاه هماه .اماه .ا وه 


)0 
ینظر له فی د فع الصرر عن نفسه فعر, ماله اولی وقولپما هو مستحق "۱ 


الجناية 


قلنا النظر من هذا الوجه جائز لا واجب كما ۳ صاحب الكبيرة يجوز العفو ولا يجب . 
ثم النظر على هذا الوجه انما يحسن اذا لم يتضمن ضررا فوق هذا النظر وههنا 
قد تضمن ذلك لأ فى اثبات الحجر ابطال ولايته واهليته والحاقه بالبهائم وهی 
ء ع e‏ )۲( )۳( 
نعمه اصلية لان الا نسان انما یمتاز عن سائر الحيوان بالبيان فلا يجوز ! 
0( 
/ 


بطال 


۰ 1( 
النعمة لصياته المال بخلاف منم المال ن انا بر ان( ع 


هذه 
معقول المعنى لأن منع المال عن مالكه مع كمال عقله وتمییزه غير معقول اذ الملك هو 
المطلق الحاجر فلا يصح القياسعليه, 

أو يثبت بطريق العقوبة عند بعص مشائخنا لابطريق النظر فان سببه جناية وهو 
مكابرة العقل ا الهوى والىكم المتعلق به يصلح جزا* كايجاب المال فیجعبل 


جزا* فانا عرفنا ساكر الأجزية بهذ | إلاريق » 


. فى (ب) : ملحق‎ )1١( 

(۲ ) فى (د ) : الحيوانات . 

( ۲ )فض (ب»د ) : ولايجوز . 

( > ) آخر الورقه ( ۲۹۸/+) من رأ). 

( ه ) اتفق الفقها* على أن من بلع سفيها يحجر عليه ويمنع من التصرف فى ماله 
ويستمر الحجر عليه الى أن يرشد ولو صار كهلا عند الجمهوز والصاحبان وعنضد 
أبى حنيفه الى أن يرشد أو يبلح خمسا وعشرين سنه فببلوغ هذه السنه يعطسسى 
له ماله حتى ولو لم يرشد عند ه انظر المسأله فى بد ائع الصنائع ( ۰۱۷۱۱۲۹/۷ 
6 الدر المختار ورد المحتار ( ۲/۰ ٠١‏ اللباب ( 1۸/۲ ) الشرح الكبير وحاشية 
الد سوقی ( ۲۹۱/۳ ) بداية المجتهد ( ۲۷۹/۲ ) القوانين الفقهيه مغنى 
المحتاج ( ۷۰۰۱۷۱۸/۲ ۱۷۳-۱ ) المپذ ب ( ۳۲۲/۱ ) المفنی ( ۰0۰۵/1 

ا 1 ) کشاف القناع ( ۲ 11۳-۰ )۰ 

( 1 ) وهه قوله تعالى ( ولاتؤتوا السفهاء أموالكم التى جعل الله لكم قياما وارزقوهم 
فيها واكسوهم وقولوا لهم تولا معروفا ) سورة النسا* آيه ره ) . 

( ۷ ) آخر الورقه ( 1/۱۰۸) من رد). 


هه ها و مه و ام م هد و هم .و هاو هيه مه هام هو هاه واه هاه هد .و هاو و و و ها م و ها و ام وام و او وا 


وهو نا نظرنا الى السبب فوجد ناه صالحا للعقوبة فسميناه عقوبه کالجلد فى 
الزنا وقطع اليد فى السرقة واذ | ثبت أنه عقوبه لاييكن تعد يته الى منع اللسسان 
وقصر العبارة الى القياسلايجرى فى العقوبات . ا 

ولايقال : ان المنع لو كان عقوبة لفوض الى الامام والأولياء هم المخاطيب -ون 
دون الأأكمة لأنا نقول هو عقوبة تعزير وتأد يب لاحد فيجوز ان يفوض الى الأولياء 
كما فى تعزيز العبيد والاما" . 

ولگن سلمنا أن النص معقول الت راد معلول ۲ النظر لابالعقوهة 
لا نسلم جواز قياس الحجر على المنع أيضا لعد م المساواةء لآن منع المال ابطال نعه 
زائد ه عليه وهی اليد , والحاقه بالفقرا*,واثبات الحجر ابطال نعمة أصلية, وهی 
الأهليه والولا ية» فيان خير انا كور يدور بشخ تم اون ة لتوفیر النظر عليه 
لايستد ل على جواز الحاق اضر العظيم به بتفويت النعمة الاصلية والحاق له , 
بالبهائم بمعنى النظر له ش 
' والجواب عن الآية: ان المراد من السفيه على ماقيل : نهو الصبى الذی مق 
فان بعض تصرفاته ی نهج الاستقامة ومن الضعيف الصبى الصغير ون الذى 
ش لايستطيع أن يمل المجنون ۱ 

وقيل المراد من السفيه : المبذر الذى اختلفنا "فيه . ولكن المراد من الولسسن 
هو ولى الحق لا ولی السفيه وفى الآلية لام طويل . 


. الكلمة ساقطة من رج)‎ )١( 

(۲ ) آخر الورقه ( ۲۹۰ /+) من ره). 
( ۲ ) فی (ب) : جواز . 

( > ) الکلمة ساقطه من (ب ) . 

( ه) فی (ج) : يعقل . 

(1 ) فى (ب ) : اختلفا . 


RE OOO E E eS e‏ و ها رف اه وه سر موا ل عا يود لازاه ار هه بهد لوا ا وه 


۳ ۱ 
وعن قولپم لا فاد فى منم المال مە اطلاق التصرف ان السفیه ۳ اا 
: ۲ 
عاد ةَ فى التصرفات التى لاتتم الا باثبات اليد على المال من اتخان الضيافه وول 
والصد قه فان | كانت ید ه مق وره ع المال لایتمکن من دنفيذ .مذ » التصرفات فحصلل 


المقصود بمنم المال N‏ كان لا پحجر عليه . 
۰ 3 
والمكابرة مفاعلة من كبر يكبر اذ | عظم فمن اعتقد أنه عظيم فى E‏ 


غيره لاينقاد لغيره ولايد خل تحت حكمه وأمره فمکابره العقل الخروج عن طاه 


بسبب اتباع الهوى والعمل بخلاف قضيته ٠‏ 


2 


( ۱) آخر الورقه ( ۲ 1/۱) من رج). 
( ۲ ) الکلمه ساقطه من زر ج) . 
( ۴ )فى (ج) : عنله. 


( ) )فق هاه علد . 


(۱۰۰۳) 
وأما الخطأ فهو نوع جمل عذ را صالحا لسقوط حق الله تمالی اذا .را 
اجتهاد وشیبه فى العقوبه حتى e‏ ن الخاطى' لاتم . 
ا ا 
پم 0 (e‏ 0( 
قوله ٠:‏ وأما الهطأً "فکذ ۱ قال الامام اللامشرا 0 ٠‏ الصواب نا أصيب به المقصود » 


والخطأ ضد الصواب, والعد ول عنه . 


لسن 


وقيل : الخطأ أمر يصدر عن الانسان بغير قصده بسبب ترك التثبت عند ساشسرة 
و 3 : 
امر مقصود سواه ۱ 

قال السید الامام أبو القاسم : الخطاً يذ کر ويراد به ضد الصواب ومنه یسی الث ندب 
خطيكة ومنه قوله تعالى ( ان قتلهم كان خطأ "أ کبیرا )"وید کر ویراد به ضد الم (8) 

5 7 
۳ ۰ 4 4 ۰. 

رفع عن امتى الخطا والنسیان / 


(۱)فی زه) وأنا. 

( ۲ ) قال فى مختار الصحاح : الخطاً ضد الصواب والمخطی" من أراد الصواب فصار السی 
غيره والخاطی* : من تعمد مالاینبفی راجع مختار الصحاح (ص/ ۱۸۰-۱۷۹ ) 
وانظر لسان العرب ( 6/١‏ ۸۰) . 

( ؟) آخر الورته ( 1/۲۹۹) من رأ). 

() ) ی (ج) : والصواب . 

( ۰ ) وانظر تعریف الخطأ فى کشف الأسرار () / ۳۸۰) . 

(1) قال فى مختار الصحاح صز ۱۸۰ ) الخطء : الذ نب وهو مصدر ( خط ) بالکسر 
والاسم الخطيئة والجمع ( الخطايا ) قال أبوعبيد» ۽ خطأً واخطأ بمعنى قال 
لا موی : ( المخطى؟ ) من أراد الصواب فصار الى غيره ( والخاطی" ) من تعسد 
مالا ینبخی . 

(۷) سورة الا سرا" آية ( ۳۱ ) . 

( ۸ ) فى القاموس المحيط : والخطاً ضد الصواب . وقد يطلق الخطا ویراد به ضف 
العمد وهو المراد هنا كما فى قوله تعالی ۽ :”ومن قتل مؤ منا خطا " سورة النسا* * 
آيه ٠ ٠ ٠ ١‏ انظر القاموس المحيط ( ۱۳/۱ ) ومن ذلك أيضا قول رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ( تجاوز الله عن آمتی الخطاً والنسيان ومااستكرهوا عليه . 

(۹) سورة النساءآية ( ٩۲‏ ) . 

(۱۰) الحد یث رواه ابن ماجه فى سننه ( 1857/١‏ ) قى الطلاق ,باب المكره والناس - 


.م و ما و و و مه ود ود هد ود .د ود فا د هد مد واه .ا و و 


( = ) حدیث 8 ۲۰ بلفظ ”ان الله وضععن امتى الخطأ والنسيان ومااستكرهموا 
عليه . 
ورواه ابن حبان فى موارد الظمآن ص( ۳۹۰ ) حديث ۱۲۹۸ وصحههطه 
ورواه الحاكم فى ( ۱۹۸/۲ ) بلفظ ” تجاوز الله عن استى .... الحديث ” 
وقال صحيح على شرط الشيخين ووافقه الذ هبی فى التلخيص 
ورواه الد ارقطنى فى سننه ( ) / ۱۷۱-۱۷۰ ) فى النذور حديث رقم ۲۳ 
وروا» البیپقی فى سننه ( ۲۳۰۲/۷ ) فى الخلع والطلاق »باب ماجا* فى 
طلاق. المكره . 
واخرجه الطحاوی فى شرن ممانی الآثار ( ۲ /۰1) 
وابن حزم فى الأحكام ( ۱6۹/۵ ) واحتج به وصححه . المعلق ليه 
العلامه المحقق أحمد شاکر ۱ 
وقال النووى فى الأربعين ( ص/ ۳۹ ) والروضه كما نقله عته السخاوی فى 
المقاصد الحسنه . نر ( ۲۲ ) : انه حسن وكذ لك نقله عنه الحافظ ابن 
حجر ص التلخيص الحبير ( ۲۸۱/۱ )فالحد يث اسناد ه: متصل عند هؤلاء 
جميعا 
والحد يث صعفه الا مام احمد على مانقله عنه بن رجب فى جامع العلوم والحكم 
صر( ۳۲۱ ) قال : هذا ليس برفوعا انما هو عن ابن عباس ونقل الحافظ فى 
التلخيض ۲۸۲/۱ عن ابن أبى حاتم فى الملل قوله هذه أحاديث منكره 
كأنها موضوعه قال اان أبى حاتم فى ؛ علل الحديث ( ۳۱/۱)) بتحقيق 
الخطيب : لايصح هذا ولايثيت اسناده . , 
والذ ى اطمئن الية. ..ة هذا الحديث لا سيما وقد صححه ابن حبان والحاكم 
واقره الذ هبی واحت به ابن حزم وصححه الخلانه أحمد شاكر وحستدسه 
النووى وكمال السخاوی فى المقاصد الحسنه ترز ۲۲ ) ومجموع هذه الضرق 
يظمْر للحديث أصلا . 
وممأ يشهد لهذا الحديث مارواه مسلم ( ۸۱/۱ ) وغبره عن ابن عباسلسا 
زلت ( ربنا لاتژ آخذ نا ان نسينا أو أخطأنا ” قال الله قد فعلت 
ومما يجاب عن قول الامام احمد كما رواه السافظ فى التلخیص ۲۸۲/۱ فى 
قوله س زعم أن الخطاً والنسيان مرفوع فقد خالف كتاب الله وسنه رسول الله = 


هاه هه و ماو و مه مه و و و و و مه ود مه واه و و وا مه و ود هد ها و و و اه و 6 و و م ما ما و و و6 .د 6ه 


ثم قال : الخطأ ان يكون عامد ١‏ الى الفعل لا الى المفعول کین رس الى انسان 
على ظن أنه صيد فهو قاصد الى الرس لا الى المرس TT‏ سب 
نوع جعل عذرا . ۱ 

واختلف فى جواز المؤ اخذ قطی الخطأ فعند المعتزلةولايجوز المؤ اغذ ةط ل" 
فى الحكمة لأن الخاطو* غير قاصد الى الخطأً والجناية لاتتحقق بد ون القصد وعند 
آهل اة رد انع عدا علي طلا لان اک ای ارت بان لان ۰ ۱۳2 
عدم المؤ اخذ ة بالخطأ فى قوله عز ذكره اخبارا عن قول الرسول عليه بالصلاة والسلام 
أو تعليما للعباد : ( ربنا لا تؤ اخذ نا ان نسينا أو أخطأنا E‏ الخطل 
غير ار اخنذة به فى الحكمة لكانت المؤ اخذة جورا وصار الدعا* فى التقد بر : 
ربنا لاتجر علينا بالمؤ اخذه ش 

لكن المؤ اخذه مع جوازها فى الحكمة سقطت بدعاء النبى عليه الصلاة والسلام فانسه 
نا ۲ ال ربنا لاتؤ اخذ نا ان نسينا أو أخطأنا استجيب له فى دعائه 

فالشیخ رحمه الله بقوله : جعل عذرا أشار الى مان کرنا یعنی انه وان كان جاقز 
المؤ اخذ ة باضبار أنه لایخلو ی تقصير جعل صالحا ا حق الله تعالسی 


اذا حصل عن اجتهاد حتی لو اخطاً فى القبلة بعد مااجتپد جازت صلاته EE‏ 


( -) صلی الله عليه وسلم فان: الله آوجب فى قتل النفس الخطأ الکفارة . أن, الى ۱۰ 
من رفع الخطأً والنسيان رفع المؤ اخذه بهما لارفع حکمهما ۰ والله أعلم 

)١ (‏ الكلمه ساقطه من (ب) . 

(۲) ی (د ) :على الخطاً . 

( ۳ )ف (ج) :نه ۰ 

( > ) سورة البقرة آية ( ۲۸۱ ) ۰ 

( ۰ ) آخر الورقه ( )1/۲٩۱‏ من ره ) . 

١ (‏ ) الکلمه ساقطة من (د ) . 

(۷) آخر الورقة ( ۲۷۰ (ب) من (با) ٠.‏ ا 

(۸) هذا عند أبى حنیفه ومالك الا أن مالکا استحب له الاعاد ة فى الوقت وذ لك تا 
على ان فرضه الاجتهاد فى القبله . اما الشافعى فرغم أن فرضه الاصابه وانه 
اذ ! تبين له انه أخطأً اعاں ابد ١‏ انظر: اللباب شرح الكتاب ( 16/1 ) الشرح - 


۱ ۰۰۱ 


لکنه لا ينفك عو شرب نقصیر یصلح سیا للجزاء القاصر وهو الکفارة 


١ ۰ 4 ۰ 

ولو أخطأ فى الفتوی بعد ستهد لایائم ن اجرا ۳ :. 

واحترز بقوله : لسقوط حق الله دمالى . .وق حق العباد فانه لم یجمل عذرا 
فى سقوطها حتی لو أتلف مال انسان خطأً بأن رس الى شاة أو بقرةعلى ظن انها 
صيد أو أكل مال انسان على ظن انه ملكه يجب الضمان لاه ضمان مال لاجزا* فعنل 
فيعتمد عصمة المحل » وکونه ذاطيا لاینافی عصمة السعت 

وقوله : وهه شس المتوية كاف ای توله جعل عذرا أى جمل الخطاً شبهة د ارئة 
٤ ٤ 0 )۲( ۳‏ 
ف باب العقوية حتی لو زفت اليه غير امرأته فوطتها على ظن أنها آمرأته لایاشسم 
(r) 2‏ 5 5 : ۰ 
ائم ر الزنا/ ولايؤاخذ بالحد ولو رس الى انسان‌علی ظن انه صيد فقتله لایاشسم 


(o) ۰ (€)‏ 
اثم ) القتل العسد وان كان يأثم اشم ترك التثبت/ ولایژ اخذ بالقصاصلأنه 


(1)ء ٤‏ 
لکنه ای الخطا لاینفك عن ضرب تقصیر وهو ترد النثبت وألا حتياط اذ يمكنه 


۷۲ 
الا حتراز عنه بالتثبت »فیصلن سببا للجزا* القاصر وهو اکتا فاك كان لايصل سح 


( = ) الکبیر ( ۲۲۸۰۲۲۳۰۲۲۲۱ ) بد اية المجتبد ( ۱۱/۱ المپذب 
( 1۸7/۱ ) المفنی ( ۲/۱ ۱۱) ۰ 

١ (‏ ) وهذ ! ماد ل عليه الحد يث ااحتفق عليه من حد یث عمرو بن العاص " اذ | حكم 

۱ الحاکم فاجتهد فاصاب فله أجران ءواذ | اجتهد فأخطاأً فله اجر واج د * 
آخرجه البخاری فى ( ۳۱۸/۱۲ ) فى الاعتسام بالکتاب والسنه »باب اجر 
الحاکم اذا اجتهد فا اب أو أخطأ رقم ۷۲۵۲ وأخرجه مسلم فى ( ۳۲/۲ ) فى 
الا قضیه , باب اجر الحاکم اذا اجتهد رقم ۱۷۱/۱۵ 

( ۲ ) فى (ج) : العقویات . 

رع) آخر الورقه ( (۲/۲۰) س رأ)ء 

( > ) مابین المعقوفتين ساقل من ره ) ۰ 

زه ) آخر الورقه ( ۲ ۱/-) من (ج) . 

تن و و الكنه” .+ 

( ۷ ) انظر المسأله فى البد ائع ( ۲۰۲/۷ ) والشرح الكبير ( 511/6 ) وبداية 
المجتهد ز ۲/: ٠‏ ) والسنتی ( 0/۸ ) وغاية المنتدبی ( ۲۷/۳ ) ونغضی 
المحتان (/۱۰۷) والمهذب ( ۲۱۷/۲ ) والغواکه الدوانی ( ۲۷۳۰۲۰۷/۲ ) 
وکشف الاسرار ( : / ۲۸۱ ) والتلويح ( ۱0/۲ ) وتیسیر التحریر ( ۲۰۰۴۲۰۵/۲ ) 
وشرح المنار (س/ ۰۱۱۱ ۱۹۲) ۰ 


۰ 


۱۰۰۲( 


۰ ۱ 
سببا للمقوية المحضة, لأن الكقارة تشبه العباد زا 556 فتستد عی ۱ 


مترد د ! بين الحظر والاباحة والخطأً كذلك ءلان أصل الفعل وهو الرس الى الصيد 
جاح وترك التثبت فيه محظور فكان قاصرا فى معنى الجناية فیصلح سببا للجزا*القاصر 

قوله : وصح طلاقه أى طلاق الخاطی* ! عند نا بان أراد أن يقول مثلا اسقینی 
فجرئ على لسانه : أنت طالق وقع الطلاق . 

وقال الشافعی ؛ لایصح لأن الطلاق یقع بالکلام ءوالکلام انما يصح اذا صدر 
عن يد٣‏ مڪ ۽ ۱ 

ألا ترى أن المجنون والعاقل سوا* فى أصل الكلام الا أنه فسد عد القصد الصحيح 
والمخطى' غير قاصد فلا يصح طلاقه كطلاق النائم والمفی عليه . 

وأصحابنا قالوا : القصد أمر باطن لايوقف عليه فلا يتعلق الحكم بوجود» حقيقة, 
بل يتعلق بالسبب الظاهر الد ال عليه وهو أهلية القصذ بالعقل والبلوغ نفيا للحرج 
كما فى السفر مع المشقه 

ولا يقال : لو كان البلوغ عن عقل قاعم مقام القصد فى حق طلاق الخاطی لیصح 
طلاق/ النائم بهذا الطريق ولقام مقام الرضا ایضا فيما يعتمد الرضا من البيسسع 
والاجارة ونهوهما »لا نه أمر باطن کالقصد وحيث لم يقم مقاب هه دل 


0 


( ۱ ) آخر الورةه ( ۱۰۸/ب) من زد ) . 

( ۲ ) اختلف الفقبا" فى طلاق الخاطی؛ فقال الحنفيه واحمد فى رواية الى القسول 
بصحة طلاقه وهو رأى للمالكيه ان لم یثبت سبق لسانه بالبينة وقال الشائعيه 
وروايه لأحمد بعد م صحة طلاقه وقال المالكيه ان قصد التكلم بغير لفظ 
الطلاق فزل لسانه فتكلم به فلا یلزمه شی“ مطلقا ان ثبت سبق لسانه وان لم 
يثبت یلزمه . 
کشف الا سرار ( > / ۲۸۱ ) تيسير التحریر ( ۰۲۰/۲ ۲۰۷) التلویح ۲ / ۱۹۰ 
شرح المنار ٩۹۲/۲‏ فتح الفغار ۱۱۹/۳ ۱ ۱ 
الشرح الكبير مع حاشیه الد شوقی ( 11/5 ) مفنی المحتاج ( 6۸۸۰۲۸۷/۲ 
المغنى ( ۲/۷ ۲( ) فاية المنتهی ( ۱۱۲-۱۱۲/۳) اعلام الموقمین ( 21۲/۳ 


١ ۰ )۵۱/ (9 ) ۳ 


(۲) فض (ه) وللايقع . ( > ) الكلمه من وب) وض (ج) يقام. 
له الى هه ی دوه و 


(۱)ء 
على ان المعتبر حقيقة القصد کسقیقة الرضا ولم يوجد 


۱ لأنا نقول : الشى” انما يقوم مقام غيره بشرطين : 

أحد هما أنه يلح دلیلا عليه . 

والثانی : أن یکون فى الوقوف على الاصل / حرج لخفائه "۲ افینتتل ۲ الحکم 
عند وجود هما الى الد لیل مقام اليد لول تیسیرا ,وأحد الشرطین فى حق الناثم 
مفقود لأنه لاحرج فى الوقوفعلى العمل بأصل العقل فانه یعرف بالنظسر 
فيما يأتى به ويذره ونحن نعلم يقينا أن النوم ينافى أصل ر العمل بالعقل لان 
النوم مانع عن استعمال نور المقل فكانت أهلية القصد معد ومة بيقين من فير 
حر فى د ركه فلا يصح فى حقه اقامة البلوغعن عقل مقام القصد لانتفا* الشرط 

والرضا فى حق العباد عبارة عن امتلا* الا ختیار وبلوغه نهايته بحيسثك 
یفضی أثره الى الظاهر من ظهور البشاشه ونحوها كما يفضى أثر الفضب/ السى 
الظاهر وهو ليس آمر باطن فلم يجز اقامة البلوغعن عقل مقامه بل يتعلق الحكلم 


بذ لك السبب الظاهر وهو ظهور أثره لا بأهلية الرضا 


( ۱ الكلءة اتقطه من رج) . 

(۲) فی (ب) : خفاته . 

( ۳ ) فی رد »هه ) : فنقل . وفی (ب ) فینتقل ۰ 
() ) آخر الورقه ( 1/۲۷۰) من (ب) . 

زه ) آخر الورقه ر 1/۲۰۰) من (أ)ء 0 


٠ 


)۱۰۰۹( 


ویجب أن ينعقد بيعه کبیع المکره 


قوله : ويجب أن ينعقد بیعه يع اذا جرى البيع على لسان البر' خط 


پا را أن ينول سهان الله ی ی ای يعت هد الین 2 5 


. بکذا وقال الا خر قبلت وصد قه صاحبه على الخطا ان لایمکن ائباته الا ۱ 
0 5 0 0 5 
الطريق فلا رواية فيه عن اصحابنا ولکنه يجب أن ينعقد فاسد | كبيع الک ره » 


۰ 1 0 ۳ 
لان جريان هذ ! الکلام فى اصل وضعه اختیاری E‏ کن الا 


وطول القامه فينعقد البيع لوجود أصل آلا ختيار ویفسد لغوات الرضا :. 


(۱) آخرالورقه ( ۳) 1/۱) من (ج) ۰ 

( ۲ ) اختلف الفقها* فى حکم عقود السخطی؟ فذ هب جمپور الفقها* من المالكية 
والشافعية والحنابلة الى أن جميع عقود المخطی؛ لا تنمقد 5 
وذ هب الحنفیه الى أن المخطى والناس يترتب على عبارتبما آثرهما فى 
التصرفات ورأيهم فى الخطا عكسرأيهم فى الهزل . 
انظر: كشف الأسرار () / ۲۸۲ ) » التلويح على التوضيح ( ١11/5‏ ) التقرير 
والتحبير ( ۲۰۱۰۲۰۰/۲ ) شرح العضد ( ۱۱۹/۳) بدائع الصناسن 
( ۲۰۳/۰ ) الفروق للقرافن ( ٩/۲‏ ۱ ) القواعد والغوائد الأصولية لاسن 
للحام الحنبلی ص( ۲۰ ) وما بعد ها الا شیاه والنظائر للسیوطی ص ٩‏ . 

( ۲ ) فی (ج) و(ه) بطبعى . 5 


4 


)۱۰۱۰( 


وأما السفر هو من آسباب التخفیف یو ثر فى قصر ذ وات الأريح وفى تأخير الصوم ٠‏ 


قوله : وأما ا السفر نکذ! السفر قطح السانة ( ۲ فة ۰" 
يفي الل مه هوالخري ی عد الدسیر 91 الى چ پک وين 3 لد ان 
مسيرة ثلاثة آیام فما فوقها بسي ر الابل ومشی الا ام( . 

وانه لا ي حل بالا هلية بوجه لبقا“ القد رة الظاهرة والبا طنة یکمالها ولا یمنح وج وب 
شئ من الأحكام نحو العبلاة والزكاة والصوم والحج وفیرها الا انه جعل فى الشرع مسن 
أسباب التخفيف بنفسه لانه من أسباب المشقة لا محالة حتى لو تنزه سلطان من پستسان 
الى بستان فى خد مة وأعوانه لحقه مشته بالنسبة الى حال ( اقامته فلذلك جصل 
نفسه سیبا للرخ ص واقيم قام المشقة يثرا فى قصرذ وا تالأريح ٠‏ 

أثر السفر فى حق الصلوات‌عند نا اسقاط الشطر فى ذ وات الا ريح حتى لم يبق الاکسال 
مشروعا أصلا فكان ظهر المسافر 0 / وفجره سوا* ۰ 

ود ل الشافعی رحمه الله حكم السفر تبوت‌حق الترخص‌له زبأن یصلی رکعتیسن 
ان شا “كما فى الافطار حتی لولم يشا لم يجزه ۷" الا الاح( واذا فاتت لزمه تساه 


(۱) أما فى جميع‌النسخ ٠‏ 

» )90١689٠/1(طيحملاروماقلاو‎ » )7١ 1-7٠٠ أنظر مختار الصحاح ص(‎ )1١( 
۱ _ ٠ ۱۰۵ التعریفات‌ص‎ 

() فى (ج) السی‌ر ۰ 

(4) وأنظر فى تعريف السفر» التحریفاتص ٠١١‏ » والتقیر والتحيه ر(۲۰۳/۲) + 
وحاشية الرهاوى ص ٩٩۰‏ » وهذه المسافة تقرر بحوالى ۸4 كي لو متر طی أرجح الرا* 

(۵) الكلمة ساقطة من ( فى ) )1١( ٠‏ فى (د )وؤثر ٠‏ 

(۷) آخرالورقة ۲٩۲‏ ]من ه ۰ (۸) فى (د ) ند ٠‏ 

9 فى (دءه ) يجزوهوخطاً‎ )٩( 

() اختلف الفقها* فى حكم قصر الصلاة الرياعية للمسافرءفذ هب الحنيفة ال ىأن القصر 
واجب وأنه رخصة اسقاط احکم الحزيمة فاذ | أتم المسافر الصلاة فقد فعل كروها بترك 
الواجب» وذ هب المالكية الى أن القصر سنة مؤكدة فمن تركه وأتم الصلاة فقد, حسرم 
من ثواب هذه السنة * وذ هب الشافعية والحنايلة ال ىأن القصر جائز وأنه أفضل 
من الاتمام ۰ = 


hee 


۰۱ ۰۱( 


لكنه لما كان من الأمور المختارة ولم يكن موجباضرورة لازمة قيل : انه اذا آصیح صائى. .ا 
وهو مسافر لا يباح له الفطر بخلاف المريض 


الأربع ضده وقد مر بیان هذه المسألة فى فصل العزيمة والرخصة وأثره فى الصوم تأخير 
وجوب اد ائه الى اد راك عدة من أيام آخر دون اسقاطه فبقى فرضا حتى صح اد اوه »لان 

لنص/وجب تأخير » بالسفر لا سقوطه بخلاف شطر ۲۱ الصلاة على ماعرف ٠‏ 

قوله لكنه لما كان کذ | يعنى لما كان السفر من أسباب التخفيف كان کالمرض‌فکان ینبخی 
أن يكون حكمهما سوا فيما ذکر 17 من المسائل ٠‏ 

الا أن السفر لما كان من الأمور المختارة أى الأمور التى يتعلق () وجود ها 
باختي ار /العبد وکسیه 6 0ه 

ولم يكن موجبا ضرورة لازمة يعنى بعد .. تحقق لا ي وجب ضرورة تد عو الى الافطار 
بحيث لا یکن د فعا لأن السافر قاد ر طى الصوم من غير تكلف ومن غه ر ان تلحته أفه 
فى بد نه أو معناه أن الضرورة الد اة الى الفطر غير لازمه لا مكان د فعمها بالا متناع عن 
السفر لأنه م ن الأمور المختارة بخلاف المرض ٠‏ 

قيل : ان المكلف اذا أصبح صائما وهو مسافر لا ییاج له ۵) / الفطر لحد م الضسرورة . ٠‏ 
الد امة اليه ويقرر 29 الوجوب بالشروع ٠‏ ش 


ده أنظر؛ شرح فتح القدير؟ /6؟ »ومایعد ها » مفتى المحتاج ١11/١17‏ )وبابعدها 
ا ا ر(۲۹۸/۱) »کشاف القناع( ۱۱/۱ ۱۰۲ ۰1۰ 
۲۳ >بداية المجتهد ١11/1(‏ 71١)»المجموع(‏ 15/؟1١1)»‏ المغنى 
(۲۷/۲) »الکتاب مم اللباب(۷/۱. 1°( 

(۱) فى (د ) شرط 

)۲( فى (ج) ذکرنا ۰ 

(۳) آخر الورقة 1 ۲۷ ب من پ ۰ )٤(‏ آخر الورقة ۲۰۰ب‌من بر ۰ 

(0) آخر الورقة ۱۵٩‏ آمن "و * . 


(1) بياض فى (ج )۰ 


(1°1۲) 


ولو آفطر كان قي ام السفر المبیح شبهه فى ایجاب‌الکفارة » ولو أفطر ثم سافر لا یسقط 
عنه الكفارة بخلاف ما اذا مرنىلما تا * 


ولذا اذا أصبح مقيما وقد عزم طی الصوم ولم يحل له ال 00 لأن أدا* الصوم فى 
هذا اليوم وجب‌عیه <قا لله تعالى وانما انشاء السفر باختي اره فلا يسقط به ما تقسسرر 
وجوه عليه ٠‏ 

بخلافة المريض اذ | تكلف للصوم ۲ بتحمل زياد ة المرض‌ثم بدا له ان يقطر حل 
له ذلك ء٠‏ 

وكذا اذا مرض‌المقیم حل له الفطر لان المرضيوجب مشقة لازمة طی تقد ير الصوم اذ لو 
لم / ي وجبه شت لما صلح سبها للترخصبالافطار رکذ | لا ييكن د فعه لانه أمر سماوى 
فيو ثر فى اباحة الافطار ٠‏ 

ولو أفطر ای 9©) فى حال السفر مح‌آنه لم يحل له الفطر لم يلزمه الكفارة ضدنا 
لتکن الشبّپه فى وجوب الكفارة باقتران السبب المبي ح بالفطر ٠‏ فان السفر مبيح للفطر 
فى الجملة (© فصورته حكن شبسهة وان لم پوجب ايا حة ۰ 


وذكر عن الشافعى رحمه الله فى مختصر البویطی ° أنه يلزنه الكفارة اتبارا لآخرالشهار 


)١(‏ احتلف الفقها* فيمن آصیح زصائما وهو م ساف ر أو كان مقيما ثم سافر هل يباح له 
الفطر أم لا؟ فذ هب الشاذعية والحنايلة الى اباحة ذلك ۰ وذ هب‌الح فیسة 
والمالكية الى أنه يحرم طيه القطر ويأثم وطيه القضا“ فقط عند الجمهور فی‌الصورتین » . 
والقضا* والكفارة عند المالانية فيمن أصبح صائما وهو م سافر ثم أفطر * 
أنظر : بد ائم‌الصنائم (17-114/1) ٠‏ الدر اله ختار(14-194/1١)‏ > 
حاشية الد سوقی طى الشرح الکپم ر(١‏ /5516) »بد اية المجتهد (۲۸۸-۲۸۰/۱) 
مغنی المحتاج (۰-1۳۷/۱) » المپ ذ ب(۱۷۸/۱) »غاية المنتهی (۲۲۳/۱) 
المغنى ( ٩۹/۳‏ ) »کشاف القاع( ۲ /۱۱ ۱۵-۳ ۳) ۸۱( ۲ /۱۰۲) ۰ 

(۲) فى (ج) الصوم ۰ (۳) آخر الورقة ١417‏ بمن ج ٠‏ 

۰ ماين المعقوفین ساقط من "هھ"‎ )۵( ٠ الکلمة زائدةفی ”د " واه"‎ )٤( 

(1) أنظر مختصر البوي طلى ٠‏ ۱ 


)۱۰۱ ۳( 


© » © © ©» © و و نم مه و وم ما مه و وم نيو و و وه ه #©» © © و مه و و و و وه وج .ومو و و و وم و و و 


بأوله 2 بعيد فان الفطر فى أوله ي حری عن الشبية ويعد السفر يقترن السبب المبيح 
بالفطر مدا السبب فى أول النهار يباح له الفطر فاذا وجد فى آخره يصير شبهة كذا 
فى السپد() ولو أفطر أى المقيم العاز م طى الصوم ثم سافر لا تسقط ضه الكفارة بخلاف 
ما اذا مرض بعد الفطر مرضا يبح الافطار حيث تسقط به الكفارة مه لما ظنا ‏ ان 
السفر (۲ / من الأمور المختارة ولا يزيل استحقاق الصوم طيه حتی لا ر باح ( له الفطر 
فلا ي صیر شبهة فى سقوط حکم تفور طیه شرع حقا له تعالى لأنه يصيركأنه اسقطسه 
باختي اره ۰ ۱ 

آه | المرض‌فأمر سماوی واذ | وجد فى آخر النهار يزيل استحقاق الصو م لأنه ييح له 
الفطر لو کان صائما (" وز وال الاستحقاق لا .ي تجزى فيصير ز الا من أوله كالحيض لدم 
الصوم من أوله فيصي ر شبهة فى سقوط الکفارة حتى لو صار السفر خارجا من اختیاره ) / 
أي ضا بان آکره السلطان على السفر فى الیوم الذ ی أفطر فيه متعمد | سقط ضه الكفارة ايا 
فى رواية الحسن عن أبى حنيفة رحمپما االله کذاافی فتاوی قاضی خاف ۰ 

فان قيل السبب. المبيح انما يعمل فى القاثم ولم ي بق الصو م فکیف يعمل فی‌المعد وم٠‏ 

ظنا لوكان الصوم قائما لما أوجب شببهة لن الفطر انما يكون طة لوجوب الكفارة باعتبار 
أن ن الصوم مستحق وانما كون ذ لك الجز ۱* مستحقا طى تقد ير صد م تحقق المبیح الى 


آخر الشهار» لأنه مما لا يتجزى ثبوته فاذ | زال فى البعضزال فى الكل والله أطم ٠‏ 


٠ )۷۱/۳( أنظر الممبسوط‎ )١( 

(۲) فى " د " ظنالا آن ٠‏ 

(۳) آخر الورقة ۲٩۲‏ ب من ه ۰ 

۰ ) الكلمة ساقطة من (د‎ )٤( 

(6) الکلمة ساقطة من (د ) ۰ 

(1) آخر الورقة (۳۰۱/] ) من (]) ۰ 


۱۰۱۱ 


واما الاكراه فنوعان كامل يفسد الا ختيار ويوجب الالجا* وقاصر بعد م الرضا 


ولا يوجب الالجاء 


عليه بالوعيد على تركه 


فيتقى 


قوله : وأا الاكراه ۰۱ نهنا 


قيل : الاكراه حمل الغير على أمر بكرهه ولا يريد مباشرته لولا الحمل 
(۲( 
قال الا ءام 5س الاعمة : هواسم لفعل یفعله الانسان لفيره 


5008 (۱۳ 
به رضاء او یفسد به اختباره . 


(۱) 


(۲( 


(؟) 


الاكراء فى اللغة : هو حمل الانسان على أمر بكرهه والكره بالضم 
المشقة وبالفتح الاكراه ونال الكسائى هما لغتان بمعنى واحد . 
مختار الصحاح ص (م5"ه -59ه) المغرب (۲۱۷/۲) لسسان 
العرب (8١/*5ه)‏ 

وقال الفیروز آبادى : الكره ويضم : الاباء والمشقة 5 بالضم : ما 
اكرهت نفسك عليه .. وبالغتح ما اكرهك غيرك عليه”*. راجع القاموس 


المحيط )۲٩۹۳/(‏ الى 
وعرفه اصطلاحا فى تيسير التحریر ( ۲١۷/۲‏ ) : حمل الغيرطى مالا 
يرضاه من قول أو فعل . اه 


وعرفه المو! ف نى الکشف ( 585/6 ) بقوله : هو حمل الغير على أمريمتنع 
عنه بتخوية. بقد ر الحامل ءلى ايقاعه ويصير الغیر خائفا به فاعت الرضا 
بالهاشرة . وانظر فى تعريفه شرح النار )٩۹۲/۲(‏ نور الانوار ص 
( ۲۱۱) والنظای ص ( 1٩‏ ۱) والتای ص (۱۳۸). 

انظر البسوط (۲۸/۲6) حيث قال السرخسی : 

الاکراه : اسم لفعل یفعله المر بغيره فینتقی به رضاه آویفسد به 
اختهاره من غير أن تنعد م به الاهلية فى حق البکره أو يسقط ضه 
الخطاب . ۱ 


)۱۰۱۰( 


و اه و و هام هم و و و هو و و مه و و و و مه و و و وه مه و و و و و و وم هد و وم مه و و و ماه 


ثم قال فى الاكراه ۽ ي 

یعتبړ,معنی فی المکره . . 

ونعنی فى المکره . 

ومعنى فیا أكره طیه ‏ .. 

ومعنى فيما اكره به 

افر قفن نکر که اجام ذا يدد باجا تان 
لم يكن متمکنا من ذلك فاكراهه هذيان . 

والمعتبر فى المكره ۽ أن يصير خائفا على نفسه من جة المكره قى 
ايقاع ما هد ده به عاجلا لأنه لا يصيلا بلجا محولا طیه ) طبع ۲۳ الا 

(£ 


0007 اکره به أن يكون متلفا أو مزمنا أو متلا عضوا أوموجما عا ينعد م 


(ه 
77" بای 


وفیما .اکره عليه أن یکون المکره ا منه قبل الاكراه أما لحقه أو ا 
لحق انسان آخرا آو لحق الشرع وبحسب اختلاف هذه الاحوال انيد ۱ 


يختلف الحكم الث 


فعلى هذا ينبغى أن يقال الاكره : حمل الغير على أمر يمتنع عه 


(۱) فى (ب) :هدد . 

(؟) الكلمة لم ترد فى السبسوط أنظر (۲۹/۲). 

(؟) الكلمة ساقطة من (ج) . 

(؟) فى (ب) و ما . 

(ه ) الكلمة لم ترد فى اللبسوط . آأنظر المسوط (۲۹/۲). 
(1) آخر الورقه ()1/۱) من (ج). 

(۷) راجع الممسوط (۳۹/۲ - ۰؟). 


)۱۰۱۲۱( 


والاكراه بجنلته لاینافی أهلية ولا یوجب وضع الخطاب بحال لآن المكره متلی 


۱ (۱ 
بتخویف يقد ر الحامل على ایقاعه » ويصير الغیر خالفا به فافت الرضا 


بالمیاشرة . فيتم التعريف E‏ القیود ‏ . 

ويمكن أن یجمل فوات الرضا د اخلا فى الامتناع , لأنه اذ! كان ستنعا 
عنه قبل الاکراه لم يكن راضيا به فیکتفی بذ کر أحد القيد ين 

۱ كامل یضد / أ" الاختهار ويوجب الالجاء أى الاضطرار نحو التهد ید 

بما يخاف على نفسه أو عضو من اعضائه لان حربة الاعضا* کحرية النفس‌تبصا 
لها . 

والا ختيار هو القضد الى ا کر والعد م د اخل فى 
قد رة الفاعل بترجيح أحد الجانببین على الآأخر» كذا قيل . ' 

والصحیح منه أن يكون الفاعل فى قصده ستبد ۱ » والفاسد منه أن يكون 
اختیاره مبنيا على اختيار الآخر فاذ| اضطر الى باشرة أمر بالاکراه كان قصد ه 
فى المباشرة د فع الاکراه حقيقة فیصیر الا ختهار فاسد | لابتنائه على اختیارالمگره 
وان لم ينعد م أصلا . 

تیله +. ولاکراه بجطلته ۱۳٩۸‏ آى يسيم اساء لا ینافی أعلية 
كل ل اسیه دوجوب ولا أهلية الأداء لاآنها ثابته بالذ مة والمقل والبلوغ » 


والاكراه لا يخل بشی * منها ولا يوجب وضع الخطاب أى سقوطه عن المکسره 


(() الكلمة ساقطة من (ب) ۰ 

(۲) فى (ب) : التعريب وهو تحریف . ۳ 
(ع) آخر الورقة (1/۲۱۲) من (ه) ۰ 

()) فى (ه) و یحتمل .06 


(ه) آخر الورقة (1/۳۰۱) من (أ). 


)۱۰۱۲۷( 


والابتلا* یحقق الخطاب ألا تری أنه مقرد د بين فرض وحظر واباحة ورخصة 


1 8 
وياثم فيه مره ويؤجر آخری : 


بحال سواء كان لجا أو لم يكن » لان المكره مبتلى فى حالة الاكراء كنا أنه 
ا فى حالة الاختيار ٠‏ والابتلاء يحقق الخطاب لأنه لا یثبت بد ونه 
ثم استد ل على ثبوت الابتلاء وتحقق الخطاب فى حقه فقال ألا تسری 
أنه أى المكرد فى الاتیان 2 أكره عليه مترد د بين فرض أى بين كونه 
مماشر فرش كما لو أكره على أكل الميته أو شرب الخمر بما يوجب الالجا* فان » 
يفترض عليه الاقدام على ما اكره طيه » حتى لو صبر ولم يأكل ولم یشرب حتى 
قتل یاقب عليه لثبوت الا باحة فى حقه بالا ستثناه الحا کو, فى قوله تعالى 


(؟) 9 01 ري" 
ومن أكره على مباح يفترض عليه فعله / ٠‏ أفكبذا 


( الا ما اضطررتم اليه ) 
E‏ 
"وحظر أى محظور کنا فى الاكراه على الزنا وقتل النفس المعصومقوابا حة 


) 


كما فى اکراه الصاثم على انان الصوم فانه يبيح له الغطر . ۰ 


ورخصة كما فى الاكراه على الکفر فانه يرخص له اجرا* كلمة الكفر على 
اللسان ويأثم المكزه فيه أى فى الاكراه بالاقدام على الفعل مرة كنا فى الاكراه 
على الزنا وقتل النفس . 

( ويؤجر أخرى ) كما فى الاكراه على أكل الميتة فان الاقد"ام لما صار 


فرضا ثبت به الأجر كنا فى سائر الغروض . 


. فى (د »هھ ) ستلا‎ )١( 

(۲) آخر الورقة (ومارب) من (ه). 
(۳) سورة الانعام آية (۱۳۹). 
(6) آخر الورقة (۷۷/+) من (ب). 


(ه) فى (ه) : فساد ۰ 
)٩(‏ الكلمة ساقطة من (ه). 


)۱۰۱۸( 


آو ياثم بالا متناع مرة كما نی الاکره على الفطر للسافر والاكراه طی أكل 


الميته وشرب الخم قان الصبرعسهما الى أن قتل حرام . 


ويؤجر أخرى كما فى الاکراه على الكفر فان الصبر عنه عزيمة وتحقق 
هذه الا مور علامة ثبوت الخطاب. فى حقه لان هذه الاشياثلا تثبت بسدون 


القطبكات ۸ 


ثم قيل : لا حاجة الى ذكر الاباحة فى التحقيق لأنها د اخلة فى 
الفرش أو فى الرخصة » لأنه ان اراد بها أن الا قد ام على الفعل يباجح 600 


(YT).‏ (؟) 
بالاکراه ولو صبرحتی قتل لا يأثم / 
(( 
نه 


فهو معنى الرخصة وان أرا د 


اانه ٠‏ بباح له ولوتركه ياثم فهو معنى الفرض . 


3 
فاكراه الصائم على الفطر أن كان سافرا من قبيل الاکراه على أكل الميتة 


وشرب الع" 1 ا لولم یفطر حتى قتل كان آثما . 


وان كان مقيما فهو من قبيل الاكراه على الكفر » حتى لو صبر عليه فقتل 

1 
كان ماجورا 0 ولا يوجد ههنا سوى الأقسام الثلاعة [ ' مالا يتعلق بفعله 
| ثواب ولا يتركه عقاب » فثبت أنه لا حاجة الى ذكر لفظهالا باحه الا أن فى 


8 رلا 
نفس الأمر فرقا بين الافطار وبين اجرا* كلمة الكفر فى / ۲٩‏ " غير حالة الا که . 


(() الكلمة ساقطة من (د) . 

(؟) آخرالورقة (۱)1/ب! من (ج). 
(۳) »> ۰ (۷۲/۲۹۳) من (ه). 
() فى (ب »ج مد ) : آن . 
(ه) لأن السافر رخص له فى الفطر. 
)١(‏ وهی انصرص والحظر والرخصة . 
(۷) "خر الورقة ( 1/۳۰۲ من (أ) . 


)١١ردو(‎ 


فلا رخصة فى القتل والجرح والزنا أصلا 
فان حرمه الافطار قد تسقط بعذ ر المرض والسفر وحرمة الكفرلا تسقط بحصال 
فلعل الشيخ رحمه الله فرق بينهما بهذ! ار . 

وله :: ولا رخصة فى القتل والجرح والزنا : أى زنا الرجل بالمرأة 
بعذ ر الكره أصلا يعنى سواء كان الاکراه ملجثا أو لم يكن لا یثبت الترخص فى 
هذه الأشياء بالاكراه لأن د ليل ثبوت الرخصة خوف التلف فانه اذا خاف 
تلف النفس أو العضو جاز له العرخص پا 9 صيانة للنفس أو العضو 
عن التلف والمكره والمکره عليه وهو المقصود بالقتل فى استحقاق الصيانة عند خوف 
: التلف سوا* » فلا يكون للمكره أن يتلف نفس غيره وان كان عهده » لصيانة 
نفسه فصار الاكراه فى حكم العدم فى حق اباحة قتل المقصود بالقتل والترخس 
به لتعارض الحربتين فان الترخص لو ثبت بالاكراء لصيانة حرمة ,نفس المك ره 
منع ثبوته وجوب صيانة حرمة نفس المكره عليه لأنه مثله فى استحقاق الصيانه 
فلا يثبت للتعارض . 

وكذا الجن حتی لوقيل له لتقطمن 7 !۳ " يد فلان آولتقتلنگ ۴ , 
لا يحل له ذلك » ولو فعل كان آثما لان ات اتف من الحرمة هالنفسه بالنسبة 
الى غيره . 

ألا ترى أن الضطرلا يحل له أن يقطع طرف الغير لياگله كنا لا هرا 
له أن يقتله فيتحقق التعارض » فلا يثبت الترخص . 


(۱) فى (ه) : بالهجر. 
(۲) الكلمه لم ترد فى ( ب رج ءد). 


(؟) فى. (د) : ليقطعن . 1 
()) لنقتلتك ٠.‏ 00 ش 


ره ) آخر الورقة (۲۷۸ / 1) من (ب). 


)۱۰۲۰( 


PR‏ برق ف عه و E‏ مه هی ری نه وق وق رهز دی ام و رو ی 


س سا سلس سرت سس 


الا أن فى الاکراه على تطع يد نفسه بأن قیل له : لنقتلنك اولنقط‌من 
يدك فقطم يده يحل له . لان. حرمة نفسه فوق حرمة يده عند التعارض 
فجاز له أن يختار أدنى الضررین لد فع الاطی وهذا السعنی لا یت سقق 
عند مقابلة طرف الغير بنفسه » لان القطع أشد على الغیر من قتل المکره 
بل من قتل جميع الخلق . انهلا یسلزم من ذلك فوات طرفه فثبت أنها 


سوا* فى الحرمة عند مقابلة احد هما پالاخر . 


ولايقال : الاطراف ملمقة بالأموال فينبغى أن يرخص فى قطع يد 
الغير عند الاكراه التام كما رخص فى اتلاف مال الغیر . 

لأنا نقول : الحاق الطرف بالمال فى حق صاحبه لا فى حق الغير 
و الا كون الل اقمع تیاه ی ار ٠7‏ مان و ا 
فلا يلزم من ثبوت الرخصة فى اتلاف المال ثبوتها فى اتلاف طرفه . 
9 وكذ | الزنا لأن فيه فساد الفراش ان كانت المرأة منكوحة حا 5 
وضياع النسل ان لم تكن وفك بسنولة القتل أيضا لأن نسب الولد لما انقطع 
عن الزانی لا يمكن ايجاب النفقة عليه ولم تكن للمرأة قوذ 6 الانفاق على 
الولد لفجزها عن الكسب فيهلك الولد ضرورة 8 ١‏ فكان الزنا بمنزلة القتل 
فلا يثبت الترخص فيه بالاکراه للتعارض ايضا . 


فان قيل : الحاق الزنا بالقتل فيما اذا لم تكن المرأة ذات زوج مسلم 


(1) اخرالورقة (6و5,أ) من (ه). 
(۲) ۰۰ ۰۰ (۳۰۲/ب) من (ب). 
(۲) فى (د) : فوق . 

(>) آخر الورقة ( ۵ ۱/ )من ا). 


)۱۰ ۲۱ ( 


ولا حظر مع الکامسل متسه ف الميتة والخم سر وال خنزیت سر 


فاما اذ | كانت منكوحة ا 0 سلم لأن الولد حينكذ يشب الى القراش 


وان خلق من الزنا لقوله صلی الله طيه وسلم * الولب للفراش ر" وللعاهر 
الحجر ل واذ | كان كذ لك وجبته نفقة الولد وتربيته على 5 الفرا ی 
فلا یکون الزنا اهلاكا . 
قلنا الاصل أن نسب الولد الى من خلق من مائة ويجب نفقته عليه 
لأنه جز"ه فلما انقطع النسب عن الزانی كان اهلاكا حكما بالنظر الى الاصل 
وقد ينفى صاحب الفراش نسب ثل هذا الولد عن نفسه عاد ة فيؤدى الى 
الپلاه ؟ ۲ آینا : | 
قوله : ولا حظر مع الکامل مه فى المیته والخمر والخنزیر اى لا تبقى 
الحرمة مع الاکزاه الکامل وهو الاكراه الیلجی * فى هذا الاشیا* ١‏ لأن حرسة 
هذه الاشيا* لم تثبت بالنص الا عند الا ختیار فان الله تعالى قال 
( وقد فصل لكم ما حرم طیکم الا ما انمطررتم اليه د 
والاستثناء من الحظر اباحة فبقيت هذه الأشياء حالة الضرورة على الاباحة 


المطلقة فكان المستنع من تناولها مضيعا د مه فصار آثما ان كان عالما بسقوط 


استشثنی حالة الضرورة 
1 


5 فى (د): لغسير‎ )١( 

(؟) آخرالورقة /٠٠١(‏ )من (أ) 

(۳) هو جز* من حديث متغق عليه . 
رواه البخارى فى (/55؟) فى البيو » باب تفسير المشبهات حدايث 
رقم( ۵۲ ۲۰ ) واطرافه فى. رقم ۰۲۲۱۸ ۲۲۱ + ۲۵۳۲۳ › ۰۲۷۵ 
ET°Y‏ < اي ل الل 0021 ۸ YVIAT‏ 
ورواه سلم فى (۲/ ٠١41١١0‏ ) فى الرضاع » باب الولد للغرای 
وتوقى الشبهات حديث رقم (۱۰۷۲۱) و (۱۰۸/۲۷) ۰ 

(؟) فى (د) + الاهلاك . 

(ه) سورة الانعام آية .)(١(9(‏ 


4 


* )۱۰۲۲( 


و و و و و من و وم و مه و و وم مه مه و و اه ها و و و و هد هدق و EE‏ و و و و و و و وا و و 


الحرمة كما لو امتنععن أكل لحم الشاة وأکل الطعام الماح وشرب الما* فى 
هذه الحالة وان لم يعلم بسقوطها يرجى أن لا يكون آثما لأنه قصد اقامة حق 
)۱( (۲) ۰ 
الشرع . فى التحرزعن ارتكاب المحرم فى زعمه » وهذا لان د لیل 
(T)‏ 
بالجهل كما أن عد م وصول 
الخطاب ليه قبل أن يشتهر يجمل عذ را فى ترك ما ثبت بخطاب الشسسرع 
كالصلاة فى حق من أسلم فى دار الحرب ولم يعلم بوجوبها عليه كذا فى 
)€( 
الجسوط . 


انکشاف الحرمة عند الضرورة خفی فیعذ ر 


وانما قيد بقوله مع الكامل منه » لأن هذه الحرمة لا تسقط بالا كراه 
القاصر لفوات الضرورة الا أن المكره اذ | تناول ما يوجب الحد فى الاكراه القاصر 
بأن شرب الخمرلم يحد استحسانا وفی القیاس يحد لأنه لا تأثير للاکسراه 
بالحبس فى الافعال فوجود ه کمد به . 
وجسه الاستحسان : أن الاکراه لو تکامل بأن كان طجثا آوجسسب 
الحل فاذ | وجد جز* منه يصير شبهة كالملك فى الجز* فى الجارية المشتركه 


3 
يصير شبهه فى اسقاط الحد عن ان الشريك بوطكها . 


و القت اة ارد 

(۲) فى زد 6 ه) و العام . 

(۲) آخرالورقة (۲۷۸/+) من (ب). 

() الیسوط ۸/۲ ۰ ۱۳۷) وهو ری أبى يوسف فالاصل ضده آن‌الاثم 
یشفی عن الضطر ولا تتكشف الحرمة بالضرورة ۰ وطی ظاهر الرواسة 
یکون آثما . انظر المبسوط (۰)1۸/۲ 

٠٠ آخر الورقة (۲/۲۹) من (ه)‎ (o) 

رد) فى (د) + بعطتها 


)۱۰۲۳۴( 


ورخص فى اجرا* كلمة الکفر وافساد الصلاة والصوم واتلافه مال الغير والجناية 


على الا حرام وتمكين المرأة من الزنا فى الاکزاه الكاسل 


قوله : ورخص ای المكلف فى الأمياء ۲۱۱ المذ کورة فى الاكسراه 
الكامل د ون القاصر » وذ لك لان حرمة اجرا* كلمة الكفر لا ل السقوط , 
لأن التوحيد واجب على العباد الى الأبد وهو اعتقاد وحدانية الله تعالى 
والاقرار بها باللسان والكفر بالله تعالى حرام د اثما الى الابد لا تسقط حرته 
بالاكراه بل بقى حراما مع الاكراه الا انه رخص للعبد اجرا* كلمة الكفر لان‌فیه. 
فوات التوحيد صورة لا معنى لأنه معتقد وحدانية الله تعالى بالقلب وهو 
الأصل والاقرار باللسان مرة واحدة كاف لتمام الایسان وما بعد ها د وام على 


ذلك الاقرار هالا جرا* يفوت الد وام وذ لك لا وجب خللا فى أصل 0 


الايمان لبقاء"الطمأنينة ولکن لما كان 1 الاجرا* کفرا صوره كان حراما لأن 
الكفر حرام صورة ومعنى ولو امتنع يفوت حقه فى النفس صورة ومعنی فاجتمسم 
" ههنا حقان حق العبد فى النفس وحق الله تعالى فى الايمان ولو اسستوی 
الحقان لترجح حقه على حق الله تعالى لشد ة حاجته وغنى الله عز وجل فكيف 
اذا ترجح حقه ههنا لأنه يفوت فى الصورة والمعنى وحق الله لم يفت معفى 
فلهذ | رخص له الاقدام معكونه حراما . 

واذا صبر فقد بذ ل نفسه لاعزاز د ين الله تعالى فكان شهيدا وكذا 
الحكم فى سائر حقوق الله تعالى حتى لواكره با فيه الجا* على افساد الصلاة 
أو على تركها أو على افساد الصوم وهو مقيم كان له ان یترخص بما اكره عليه 
(۱) آخرالورقة (1/۳۰۳) من (أ) . 
(۲) الكلمة ساقطة من ( ده ). 


(؟) آخرالورقة (۱)۰/ب) من (ج). 


her ` )۱ ۲ ( 


و و و و و وم و مه ماه OG‏ و و و و و و مه و و emit‏ و و و و هو و و و و و و و هو 


لأن حقه فى نفسه يفوت أصلا وحق صاحب الشرع يفوت الى خلف . 


0 8 
فان صبر ولم يفعل ما أمربه حتی قتل ( كان له أن يترخص بما اكره 
(۱( )۲( ۾ 

عليه ) كان ماجورا انه تسك بالعزيمة . لان حق الله تعالى 


وهو الصوم والصلاة لم يسقط عنه بالاكراه وفيما فعله اظهار الصلابة فى الد ين . 


وان كان المكره على الافطار سافر فأبى أن يفطر حتى قتل كان آثما » 
"اويل 19 وود راه ومن يان كر سيط ان 
طى سفر فهدة بن ايام آخر )7 ) فعند خوف الهلاك ايام رضان فى حقه 
كلياليه وكأيام شعبان فی حق غيره فيكون آثمافی الا تقناع بسنزلة اللخطرق ر 
فصل 7" ' الميتة 8 


لأنه تعالى أباح له 


بخلاف المقیم الصحين لأن الصوم فى حقه عزيمة قال الله تحال : 
)۸( 


( فمن شید منكم الشهر فليصمه”) والفطر له عند الضرورة رخصة فان ترخص , 


( ۹) 
بالرخصة فهوفى سعة ' ٩‏ من ذلك وان تسرك بالعزيمة فهو أفضل له . 


وكذ | الخكم فى اتلاف ءال الغير حتی لو قيل له لنقتلنك أو لتأخذن 


۱ ۰۰ 
مال هذا الغير فتد فعه الى أو ترميه فى مهلكه كان فى سمه من آن‌یفصل 


۰ ) ما بين العقوفتين من (د‎ )١( 

(۲) الكلمة ساقطة من (د ) .۰ 

(۳) ۰ ء. » (ج)» 

()) فى (د) : أن یفطر . 

رم ) سورة البقرة آية (۰)۱۸ 

رد ) آخر الورقة (۱۸/۲۷۹) من (ب) ۰ 

(۷) فى (د) : فعل . (ر) سورة الهقرة آية ( ۱۸۵ ) ۰ 
)٩(‏ فی (د ) : وسعه . 

(۰ ۵ فی (د ) : وسعه . 


)۱۰۲۰۵( 


1 


وانما فارق فعلها فعله فى الرخصة ۰ لأن نسبة الولد لا تنقطع عنها فلم يكن 


فى معنى القتل بخلاف الرجل ولهذا أوجب الاكراه القاص 


١ .‏ 
ذلك لان حدرمة النفس فوق حرمة المال فاستقاء ١,‏ 1 یجمل الما ل وقابة 


للنفس وان كان مال الغير بخلاف طرف الغيرلانه محترم احترام النفس لما 
ِ (۲ 
بینا ولپذا لا يماح / هادي ماه قلا يام ناه وناز لل : 


ولو صبر عن مال الغير حتى قتل كان مأمور ان ۱۶* الله تعالی لان‌عصبة 


الال / ۳۲ لأجل صاحب المال باقية حالة الاگراه لبقاء حاجته اليه فبق.ى 


حرام التعرض فى نفسه لبقا ء* د ليل الا حترام فان ۱ صمر عن انتعرص حتى قشل 
فقد بذ ل نفسه لد فع الظلم عن مال الغير ولاقامة حق محترم وهو حق صاحب 


المال فصا ر شپید ۱ 


 )4( ۱ ۲‏ 3 
قوله : وانما فارق فعلها فعله ٠٠‏ فى الرخصة حيث رخص لها 


فى التمكين من الزنا بالاكراه الكامل ولم يرخص للرجل فى الزنا بالاكراه أصلا 
لأتمكينها من الزنا وان كان تعرضا لحق محترم فى المحل لصاحب المع 
لکن ليس فيه معنى القتل الذ ی هو البانع من الترخص فى جاتب الرجل لاب _ 
نسبة الولد لا تنقطع عنها فیثبت الترخس عند الاکراه الکامل بخلاف الرجل 

ان الست تقناع ل ى ي اف ی فف برت 


فى ذلك 


(۱) آخرالورقة (م.عرب) من (أ). 
(؟) ۰ م (ووع,أً)س (ه). 
(۳) ۰ ۰ (موريجس)س (د). 
( > ) الكلمة ساقطة من (د ) ۰ 
(ه) فى (د ) : فلیتقطم . 


(1) آخر الورقة 5٩(‏ 1/۱) من (ج). 


)۱۰۲۹( 


شههة بن در* اننيد نها :دون الرجل 


ولهذ ا أى ولان الاكراه الکامل أوجب الترخص فى جانبها آوجسب 


لا کراه القاضر وهو الاکراه بالقید !۲ آوبالحمس قيپة فى دار* الحد نها 


بخلاف الرجل فان الکامل لما لم يوجب الترخص فى حقه لا يصسير 
القاصر شبهة فى سقوط الحد كما فى الاکراه على القتل » وکان القهاس ان 
لا يسقط الحد عنه بالکامل أيضا كما قال ابو حنيفة رحمه الله أولا وهو قول زفر 
رحمه الله لأن الزنا لا يتصور من الرجل الا بانتشار الآلة وذ لك د ليل الطواعية 
فان الانتشار لا يحصل عند الخوف فوت المرأة » نان التبکین يتحقق 
شها بع الخوف ۰ فلا يكين متا دالیل اللواعية الا آن فی الاستحسان 
يسقط كما رجع اليه أبو حنيفة وهو قولهما لان الحجد مشروع للزجر ولا حاجة 
اليه فى حالة الاكراه ؛ لأنه كان مترجرا الى أن ات الاكسراء 
وخوف التلف على نفسه وائما قصد بالاقدام د فع الهلاك عن نفسه لا قضاء 
الشهوة فيصير ذلك شبهة فى اسقاط الحد عنه وانتشار الاله لا يدل على 
عد م الخوّف فانه قد يكون طبعا بالفحولية المركبة فى الرجال وقد يكون طوعا 
ألا ترى أنْ الناقم قد تنتشر آلته طبعا من غير اختیار له ولا قصد فلا يد ل 


Ab‏ و ال ل 


)١(‏ فى (د) : القتل 
(؟) فى رد مه ) : أن يتحقق 
رج) اختلف الفةما*فی المكره على الزنا هل يحد أولا ؟ 
فقأل الحنفية والمشهور عن المالكية والشافعية انه لا يحد . 
وقال الحنابلة وزفر أنه يحد . 
انظر البدائع ( ۲/۷ ۰ ۱۸۰) مغنى المحتاج (, ۰ ۱) المهذ ب 


۲٠٣۷/۲ (‏ ) حاشية الد سوقی على الشرح الکبیر( 6 /۳۱۸) المضنی 
( ۱۸۷/۸ ۰ ۵ ۲۰ ) ۰ : 


)۱۰۲۱۷( 


فثبت بپذه الجطة أن الاکراه لا یصلح لابطال شی* من الاقوال والا فصال 
1 


جلة الا بدليل غیره على شال فعل الطائع . 


۰ ۰ ١ 
قوله فتبت ر" بهذه الجلة وهی أن الاكراء لا ينافى أحلية‎ 
ولا يودب قوط الخطاب ولا نافی الا ختيار حتى تثبت ماه الا حكام المد "وة‎ 
۲ 
ان الاکراه بنفسه لا يصلح لابطال شى * ای لابطال حکم 7 یی من‎ 


الاقوال شل الطلاق والعتاق والبیم ٠‏ " 
والافعال شل القتل واتلاف المال وافساد الصوم والصلاة ونحوه۱ 


فیثبت موجب هذه الجطة لکونها صاد رة عن أهلية واختیار حيث عرف 


(؟) (i)‏ 
الشرين واختار آهونپیا » ,الا بدليل غيره ‏ على مثال قصل 


)١(‏ آخرالورقة (۲۷۹ /ب) من (ت). 

(۰۲ م (۳:۵6ر۱) سن (أ). 

(؟) فى (ب) : اختهار . 

( > ) اختلف الفقها' فى تصرفات المكره ۰ فذ هب جمهور الفقها* الى أن 
الاكراه مشر فى تصرفات المکره فيبطلها سوا" أكانت قابلة للفسسن 
كالبيع والاجارة ونحوها أم غير قابلة للفسخ كالنكاح والطلاق واليسين 
فلا يصن بيعه ولا نكاحه ولا طلاقه وذ هب الحنفية الى أن الاكراه 
لا يؤثر فى التصرفات التى لا تقبل الفسخ كالنكاح والطلاق ونحوهطا :. " 
فپی صحيحة من المكره ولا يؤثر فيها الاكراء 
واما التصرفات التی تقبل الفسخ كالبيع والاجارة فلا تصح مع الاكراه 
ويكون العقد فاسد عند أبى حنيفة وصاحبيه وللستکره بعد زوال 
الاكراه الخيار بين امضا* التصرف وفسخه . بينما ذهب زفر 
والمالكية أيضا الى أن تصرف المستكره يكون موقوفا على اجازته بعد 
زوال الاكراه 


)۱۰۲۸( 


وانما يظهر أثر الاکراه اذ | تکامل فى تبد يل النسبة واثره انا قصر فى تضوهت 


۱1 ۰ 
الطائع / الضمير للحكم أى, لکن يتغير الحکم بد ليل غیره بعد ما صح 
۲ ۲ 
الفعل فى نفسه كما یتفیر فعل نف الظائم بدليل يلتحق به پوجسب 


تغيير موجبه فان موجب قوله؛ أنت طالق أو أنت حر وهو وقوع الطسلاق 
و ی ره انان الع و غير من ی 77 

استثناء وكذا موجب فعله كشرب الخس والزنا ثابت عقيب الفعل الا ان اتحقق 
مانع بأن تحققت هذه الافعال فى دارالحرب أوتسكئت فيها شبهة فكذا 
يثبت موجب أقوال المكره وأفمااه الا عند وجود المغير لما قلنا انها صاد رة 


عن عقل وأهلية خطاب واختيار كافعال الطائع وأقواله . 


قوله : وانما يظهر الكره أى الاكراه جواب عما يقال لما لم يؤثرالا کراه 
فى ابطال الاقوال والافعال فأين يظهر أثره . 


فقال : لا يظهر اثره الا فى أمرين فأثره اذ | تكامل بأن كان طجثا فى 


تبد يل النسبة اذ | احتمل ما اكره عليه ذلك ولم يمنع عنه مانع حتى يصيرالفعل 


دج و راجع السألة فى بدائع الصنائع (۱۸۲/۷) ۱۸۱/۷(۰) السد ر 
المختار ( ۳۱۸/۲ ۰ (۸۹/۰) الکتاب مع اللباب (/۱۰۸) » 
شرح المنارص () ٩۹‏ ) الهد اية (۳/ ۲۷۵۰ ) الشرح الكبير (؟ / 
۴۷ ) الشرح الصغير ( ۳۱۲/۲ ) المد ونة (/۲۹) مغنی المحتاج 
(۲۸۹۸۳) المغنى (۱۱۸/۲) الاتصاف (۳۹/۸) الجوهصرة 
(۳۲۹/۲) ۰ ۱ 

(۱) آخر الورقة (۲۹۰/ب) 

(۲) ساقطة من النسخة (ب) .۰ 


(۳) فى (ج) ۽ أو . 


(1°۲۹) 


الرضا فيفسد بالاكراه ما يحتمل الفسخ ويتوقف على الرضا مثل البيع والا جا رة 
ولايصح الاقارير كلها » لأن صحتپاتعتد قيام المخبربه وقد قامت د لالة عد مه . 


Ê 


خسها الی E a‏ 
القيد فى تفويت الرضا لا فى تبد يل النسبة . 

فاما أن يكون الا کراه مؤثرا فى اهد ار قول أو فعل فلا . 

فیغسد بالا کراه اى بالكامل والقاصر جميعا ما يحتمل الفسخ ویتوق_ف 
على الرضا من التصرفات مثل البيع والا جارة لان الاكراه بنوعيه لا شنم انعقساد 
أصل التصرف لصد وره من اهله فى محله ولكنه ينع نفاذ » لفوات الرضا الذ ی 
هو شرط النغان فينعقد بصفة الفساد. لفوات الرضا حتى لو كان التصرف مسا 
r CS‏ 2۳ 3 ولتت ینفذ من المکره كما ینفذ من الطائع ۱ 

فلو اجاز التصرف بعد زوال الاکراه صریحا أو دلالة صن لان رضساه 
قد تم والفماد كان لمعن "فى غير ما تمه" الحقد فيزول السعتی التقسد 
بالا جازه کالب بشرط اجل فاسد او خيار فاسد اذا سقط من له الا جل أو 
الخیار ما شرط له قبل تقرره كان البیم جائزا فکذ | هذا . 

ولا يصح الا قاریر كلها حتی لو اکره بقتل او اتلاف عضو أو حبس أو قيد 
طن أن تقرح تاش از شلای لماع اورمفه مر وش ایا ای شع 
دم عد أوبيع أو اجارة أو دين فى ذبته للانسان أو ابراء عن دين أو على أن 
هقر باسلام ماض كان الا قرار باطلا لأنه اذا هد د يمايخاف التلف على نفسه فهو 
ملجى * الى الا قرار محمول عليه 


(۱) آخر الورقة (۱/ب) من (ج). 
(۲) فى (د ) : بمعنی . 
(۳) آخر الورقة (۲۰/ب) من (أ). - 


.)۱۰ ۳۰ [( 


w+ 


EVOR EUG ES OE A EEE DIE SEs o و و و‎ og و و و و و وم و‎ 


١ 
والاهرا ربعيل كيل بین الصدق والکذب وانما یوجب الحق اا‎ 


رجحان جائب الصدق ود لالته 7 ی وجود المخبربه وذلك يفوت 
بالالجاء لان قيام السیف على رأسه دليل على أن افراره هذا لا یصلح للدلالة 
على المخیر به ۲ لانه تكلم به د فعا 9 للسيف عن نفسه وهو معنى قوله 
وقد قامت دلالة عد مه أى عد م ال.خبر به بهذا الاقرار . 

وكذا ان هدد بحبس او قيد لأن الرضا ينعد م بالحيس والقيد لا 
يلحقه من الهم والحزن وعد م الرضا ينع ترجيح جانب الصد ق فى اقراره وقد تهت 
ان الاكراه شل الهزل فى تفويت الرضا ومن هزل باقراره لغیره وتصاد قا طيه 
لم يلزمه شی * فكذا اذا اكره عليه . 

ولا يقال : ينبغى ان يمعل الاكراه بمنزلة شرط الخيار وشرط الخيسار 
لا يمنع صجة الاقرار حتى لو قال لك على ألفد رهم على أنى بالخيار ثلاثة أيام 
كان الاقرار صحيحا . ۱ 

لأنا نقول متى صح شرط الخيار مع الاقرار بالمال لا يجب المال أيضا 
بحتى لو قال كقلت لفلان عن فلان بألف د رهم على أنى بالخیار لا پلزمه 5 
السال . 


واا اذا اطلق الاقرار بالمال فهو خبر عن الماضى فلا يصح معه شرط 


رن آخر الورقة )1/۱٩۱(‏ من (د). 
(؟) ۰ ۰ (1/۲۸۰) من (د ) . 
(؟) ماين المعقوفتین ساقط من (>) ۰ 
(ع) آخر الورقة (1/۲۹5) من (ه) . 
(ه) فى (ب) : بلزم ۰ 


)۱۰۳۱( 


واذ ااتصل الا كراه بقبول المال فى الخلع فان الطلاق يقع والماللایجب » لأن 


الخیار والاكراه' ههنا متحقق فانما يعتبر بموضع صح فيه شرط الخیار » وكذا لو . 
اكره على أن يقر لعبده أنه ابنه أو لجاريته آنها ام ولد هلا يعتق ولا تكون 
أم ولد» لان هذا اقرارعن أمرسابق خض فالاكراه دليل على أنه كان ب فيا 
يخبر به . 

لاقل و ایا هيا لح یف هن ی 
أكبر سنا منه هذا ابنى يوجب ان يعتق طيه وهناك يتيقن بکذ به فهما قال فوق 
ما يتيقن بالكذ ب ره الاقرار مكرها » فان! نفذ العتق ثمة ينفذ ههنا 
بالطریق الاولی . 

قلنا ‏ جعل ابو حنيفة رحمه الله ذلك الکلام مجا زا فى الا قرا ربالعتق 
كان قال هتق طق من حین لکته وباهبار هذا المجازلا !؟ ایظهر رجهبان 
"جانب الكذ ب فى اقراره فأما عند الاکراه فلا ینکن أن یجعل اقراره مجازا فى 
شى * ١‏ لأنه أمر بالتكلم حقيقة مض وقد ترجح جهة الكذ ب فيه بالا کراه فبطل 
الكل من ال (1) 

قوله ۽ واذ | اتصل الاکراه بقبول المال فى ن انما تعسرض 
لجانب المرأة لأن الرجل اذا اکره طی أن يخالع امرأته طی ألف وقد د خل 
بها والمرأة غير مكرهة فالخلع واقع لأنه من جانب الزوج طلاق » والاكراء لا يمتح 


)١(‏ الكلمة ساقطة من ود به). 

(۲) صارة (ه) ۽ أنهاذا قال لمن هو. 

(۳) آخر الورقة (1/۱۷) من (ج) . 

( > ) الکلمة ساقطة من (د ) . 

(ه) بالحقیقه فى زد , ه ) . 

(1) انظر المسوط ()۸۳/۲) ومابعد ها . باب الاکراه على الا قرار . 
(۷) آخر الورقة (1/۳۰۵) من (أ). 


3 


(°F) 


الاكراء يعد م الرضا بالسبب والحكم جميعا والمال ينعد م عند عد م الرضا فكأن 


المال لم يوجد فوقع الطلاق بغير مال كطلاق الصفيرة على مال بخلاف الهزل 


3 


وقوع الطلاق والمال لازم على المرأة للزوج لأنها التزيت المال طائعه بازاء ما 
حلم لها من البينينة 

فأما اذا اکرهت امرأة بوصهد تلف أو حبس على أن تقبل من زوجها 
الخلم طى ألف د رهم :- فلت ال هه و ادهل بها اناق قنخ 
ولا يجب على المرأة شى* من المال » لأن الستزام المال يعتمد تمام الرضا 
وبالاكراه .يفوت الرضا سوا كان الاكراه بحبس أو بقتل ولكن وقوع الطلاق یحتد 
وجود القبول لا وجود المقبول كدا لو طلق امرأته الصفيرة طی مال یتوقف 


۱( 
الطلاق / ( ۲ أعلى قبولها فاذ! قبلت وقع الطلاق ولا يجب المال »الا كراء 


۲ ۲ 
لا ينعد م ,۲۲۱ القبول فلهذا كأن الطلاق واقما . 
ثم أن أصحابنا جميعا رحمهم الله احتاجوا الى القزقل بين الاکسراه 
8 ۳ 
والهزل فى الخلع لأنهم اتفقوا |.طى ) " "ان الطلاق فى الهزل لا بنفصل 
عن المال حتى قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يجب المال ولا یقع الطلاق » 


)€ 
وقالا يهقم الطلاق ويجب اقا 


١ (‏ ) آخرالورقة (۲۹/+) من (ه) ۰ 

)۲( »> ( ۸۰ /ب )من (ب). 

(۳) الكلمة زائدة فى (ب) و (د ) و (ه) 

( > ) عند أبى حنيفة اذا لم تلتزم المرأة المال فى الهزل بالخلع ولا تقبله لا 
يقع الطلاق ولا يلزم الال وضد هما يقع الطلاق ويلزم المال من ضير 
توقف طی الرضا . 
راجع النای (۰)۱:۲/۲ 


)۱۰۳۳۴( 


أنه يمنع الرضا بالحكم د ون السیب فکان کشرط الخيار على ما مر 
سس سس 
)۱( 1 

وفى الاكراه ینفصل 20 فأشارالى الفرق على الذ همین بقوله : 
( بخلاف الهزل الى آخره (ece‏ 

وبيانه ۽ أن الهزل ينع اختيار الحكم والرضا به ولا ينع الاختيسسار 
والرضا بالسئب کشرط الخيار ۰ وهذا بالاتفای . ۱ 

ثم نظر أبو حنيفة رحمه الله : الى التزام المال فى جانب المرأة فقال 
لا لم یر ۲۳۲ الهزل قن السیب صح القزام تال مع الپزل رونا طن أن 
يثبت حكمه وهو اللزوم عند تمام الرضا به فيتوقف الطلاق طيه كشرط الخهار 
لما د خل على الحكم د ون السبب وجد الا ختیار والرضا بالسبب دون الحكم 
فيتوقف الحكم وهو وجوب المال على وجود الاختيار والرضا به . 

ای ۳۱) الا کرا» فلا يعد م الاختيار فى السيب والحكم وائما يعدم 
الرضا بهما فلوجود الا ختهار فى السیب والحکم تم القبول ووقع الطلاق ولصد م 
الرضا لا يجب المال فصار كان المال لم يذ کر أصلا . 

ونظر أبو يوسف ومحد رحمهما الله الى جانب الطلاق فقالا أن سا 

<) 

يد خل على الحكم د ون السبب ' کالہزل وشرط الخیار لا يؤثر فى بد ل 
الخلع * پالتاملا »لاه لا لم يقير ٠"‏ فى أحد الحكين ا وهو 
الطلاق - بالمنع 0 لا يؤثر فى الحكم الا خر وهو لزوم السال لأن المالفيه 


, أى وفى الخلع بالا کراه ینفصل المال عن الطلاق حيث مقع الطلاق‎ )١( 
۰ )۱۲/۲( انظر النای‎ 

(۲) یوجب فى النسخة (د ) . 

(؟) فى (ب):" وأا" . 1 

(4؟) ای مالا يبطل السبب ولکن يعد م الحکم كالهزل وشرط الشّيار. 
انظر التای (69/50(). 

(۰) أى لا ينع وجوب المال أصلا . انظرالنای (۳/۲ع۱). 

)1 أى الپزل 

(۷ ) لعدم توقفه على الرضا . 


)۱۰۳۶( 


»اذا اتصل الاكراه الكامل بما يصلح أن يكون الفاعل فيه آلة لخیره شل اتلاف 


النفس والمال يتسب الفعل الى النکره ولزمه حکنه ؛ لأن الاکراه الكاسل 


تایح فصع انقلا بويلق حسنب لباقم يعمل ننه الول بمرط انیا ۱۲ 


فأما ی السيب شل ۳۳1 الا کراه فير فى المال بالضع 
دون الطلاق لا أن المال لا يجب فى الخلع الا بالذ کر كما أن الثمن لا يجب 
فى: البيع الا بالذ کر فيؤرغى المال بالضع د ون الطلاق لأن المال لا يجب 


والخلم فلم يكن بد من صحة الا يجاب فى الخلم كما لاپد منه فى البيع وما 
۳۱ 
د خل طی السیب يمنع صحة الایجاب فصار كأن المال لم يوج فوقنی 


الطلاق بغيير مال وقد بقل ادى نالعال نیقی 
(e)‏ 1 
خلع 1 الصفيرة على ما قلنا فتبین بما ذکرنا أن فى ١‏ قوله فكان کشرط 


اران یه الى الفرق طى المذ هيين . 
له : واذا اتصل الا گرام الكامل الى آخره . 


. وقد ذکر الشيخ رحمه الله أن أثر الاكراه اذا تكامل فى تقایل الب 


فشرع (¥( فى بیانه فقال : راذا اتصل الاکراه الكامل اى الملجى بما يصلح 


ان يكين الغاعل فيه آله لخیره ملل اتلاف النفس والمال فانه یمکن للمکره ان 


(۱) قال فى النای ,( ۲/۲ ۰) لانه تابع للطلاق فیلزم المال بلزومه فيقع 
فیقع الطلاق ویلزم المال من .غير توقف على الرضا 

۰ آخرالورقة (۱۷/ب) من (ج) . 
(۲) فى (د ) : حصل ۰ 

(> ) آخرالورقة ( ۱۹۱/+) من (د )۰ 
(ه) فى (د ) : حد . 

(1) الکلمة ساقطة من (ب). 

(۷) فى (د ) : شرع ۰ 
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(ه ۱۰۳) 


يفسد الا ختیا روالفاسد فى معارضة الصحیح کالمد م فصار المكره بمنزلة 


حا 


پاخذ المکره ویضرب به نفسا آو مالا فیتلفه . 


نسب الفعل الى المکره ولزمه حکم هذا الفعل وخرج المکره من البسين 


(۲) ١ 
حتى 7 ' لو اکره انسانا طى قتل انسان آخر ومع المكره ما آوجب جرح‎ 


المقتول بأن قال اقتله بالسيف اولاقتلنك فقتله به وجب القود على المكره 


(٥) (€) (FY) 
3 


بالا جما / کذ ! ذ کر فخر الا سلام . 


() آخرالورقة (1/۲۹۷) من (ه) . 

(۲) فى (ه) :۽ الجرح ۰ 

(م) بعد أن اتفق الفقها* طی وجود الاثم بالنسبة للقاتل الستكره ا 
اختلفوا فى القصاص منه . فذ هب ابو حنيفة ومحيد ود اود واحمبد 
فى رواية والشافعى فى احد قوليه الى أن القصاص على المكره يكسر 
الرا' وطى المسككره بفتح الرا* التعذير ٠‏ 
وذ هب آبویوسف الى أنه لا يقتص من الستکره ولا من المكره وانما 
يجب طی المكره بكسر الرا* الدية . 1 
وذ هب زفر وابن حزم الى أنه يقتص من الستکره ولا شی *على المكره 
ورجح الطحاوى هذا الرأى 4 
وذ هب المالكية والشافمية فى الاارجح والحنابلة فى المذ هب عند هم 
الى أنه یقتص من المكره واللستكره . 
انظر : بد ام الصنائع (/۱۷۹) مجمع الضانات ص [ه۲۰) ۰ 
اللباب شرح الکتاب ( ۲/۲ ۱۱) تبيين الحقائق (ه /۱۸۱) تكطة فشح 
القد بر (۳۰۲/۲) المحلی لابن حزم ( ۲۸۱/۸ ) الا شیاه والنظاز 
للسیوطی ص (ه ۲۰ ) قواعد الاحکام ( ۲ /۱۳۲) الفروق (۲ / ۷۸ )الشرح 
الکبیر (11/۳) ۲۱/(۰) مغتى المحتاج (ع/٩)‏ کشاف القناع 
٩۰۱/۰۱۰ )۹۸/(‏ ومایعد ها ) المسوط ( ۱۷/۲ ) القواع لابن 


رجب( ص٦‏ ۲۸ ) التلویح ( ۲۰۰/۲ ) المپذ ب (۲ /۱۷۷) ۰ 
()) آخر الورقة (1/۲۸۱) من (ب) 
(ه) انظر اصول المزد وی بسهام شكشف الاسرار (/۳۹۱) ۰ 


..)۱۰۴۱( 


۲۲ 


عديم الا ختهار آله للمكره فیما یحتمل ذلك .۰ 


ولو اکره طی الربی الى حين فربی اليه فآصاب انسانا وجيت الد يية 

على عاقلة, المكره والكفارة طيه كنا لوباشره بنضه. ۰ وذلاه (لآنالاتسالع')) 
مجبول على حب الحياة فظنا هدد بالقتل يطلب لنضه مخلصا عن اللاك 
ولا لم يتوصل اليه الا بالاقد ام على ما : وكا عليه يقد م طيه وان کان 
حراما طلبا للخلاص فيغسد اختياره بهذا الطريق ويصير مجيولا على هذا 
الفعل بقضية الطبع . 

فان | عارض هذا الا ختيا ر الفاسد اختهار صحیح وجب ترجیح الصحیح 
على القانند » وذلك باحتمال القمل بالنسية 7" ) الى المكره مجمل المكره 
آله له من غير ان یلزم منه تغير سمل الجناية . واذ | ترجح الا ختیار الصحيح 
صار المكره فى حكم عديم الا ختيار والتحق بالآلة التى لا اختهار لها بمنزلة 
سيف أوعصا استمله المكره فى اتلاف النفس ان المال فيصير الفصل 
نسها اليه لا الى الآلة . 

وهذا فى الاکراه الكا.ل أما القاصر وهوالذى لا يوجب الالجا"' 
كالاكراه "بحیس "* ) أوبقيد فلا يوجب تقل الفعل الى الکره حت اقتطر أ 
'الضمان والقود على الفاعل لأن المكره انما يصير كالآلة عند تمام الالجا* لفساد 
الاختهار باعتبار خوف التلف على نفسه ولیس فى ال کراه القاصر ذلك فييقى 
الفعل مقصورا على المكره / 


رو) فی رد يه ) و لانه . 

(۲) فى 0 0 ۽ اکرهه . 

(۳) فى (ج) : النسبة ۰ 

(>) فى (ج) و (د) : والمال . 

م د ال و ی ی 
(+) فى (ه) : اقصر 

(۷) آخر الورقة (1/۳۰۹) من (1). 


)۱۰۳۲۷( 


1 


أما فيما لا يحتمله فلا يستقيم نسبته الى المكره فلا يقع المعارضة فى استحقاق 


قوله و أما فهما لا يحتمله (') أى فى القمل الذى لا يحتمل ذلك ' 
الفعل أن يصير الکره فيه آلة للمكره فلا يستقيم نسبته اى نسبة الفعل الى 


المكره للاستحاله . 


فلا تقع المعارضة فى استحقاق الحكم لأن اختيار الصحيح لم يعسارض 
الفاسد هنا مهقى الفعل منسهبا الى الا ختيار الفاسد لانه صالح لاستحقاق 


5 الحکم عند عد م معا رضة الا ختيار الصحیح اياء‎ ١ 


ألا تری ۽ ان هذا القد ر من الاختيار صالح للخطاب لما بينا أن 


۲( 
المكره مترد د بين فرض وحظر ورخصة فيصلح 1 لا ضافة الحکم اليه ۲ 


وقال الامام أبو اليل 7" ) الکرمانی رحمه الله فى الايضاح والمراد 
من قولنا يصلح آلة ان المكره يمكئه ايجاد الفعل النطلوب بنفسه فأما حمل 


فيره عليه بوصد التلف صار كأنه فعل بنفسة ومن قولنا لا يصلح آلة أنه 


(۱) فى (+ ) : ویحمل وفی (ه) : ؤيحطه . 

(۲) آخر الورقة (1/۱۸) من (ج) . ۰ 

(۳) هو : ابو الفضل عبدالرحمن بن مح بن أميرويه شيخ الحنفية 
وفقيهها انتپت اليه رئاسة المذ هب الخراساني . له صنفات 
منها شرح الجامع الكبير والفتاوی والاشارات والتجريد وشرحه السسی 
بالايضاح . ولد بكرمان سنة لاه ) ه وتوفى بمرو سنة ۳)ه ها. 
انظر الفواك البهية ص ( ٩۱‏ - 15 ) الجواهر المضيئة (22/5؟ - 
٠‏ ) تاج التراجم (ص۳۳ )طبقات المفسرين للسيوطى (صم ( )طبقات 
المفسرين للد اود ی ( ۰۲۸۱/۱ ۲۸۲ )الطبقات السنية رقم )١١501١(‏ 
سير اعلام النهلاء ( ۲١٦/۲۰١‏ ) هدية العارفين (۵۱۹/۵) الأتسساب 
(۰۱/۱۰)) اللباب )٩۳۸۳(‏ الكامل ( رزرلا؟(). 


)۱۰۲۸( 


4 


الحكم فیقی منسهها الى الا ختهار الناسد وذ لك شل الأكل والوطی 


لا يمكه مباشرة ذلك الفعل بنفسه وی ا 
قوله : وذلك أى مالا یدعتمل أن يصير المکره فيه آله للمکره مثل الاکل 
فانه لا يحتمل النسبة الى المکره باتفاق الروايات عن أصحابنا » حتى لو 


)۲( 
اكره على الأكل وهو صائم يفسد صومه ولا يفسد صوم المكره لو كان صاثما لاأن / 


المكره لا يصلح آلة للمكره فى نفس الا کل فیقتصر على المكره . 


فأما فى نسبته الى المكره من حيث انه اتلاف فقد اختلفت الروايات 
فيه کی مرح اتاو انلا وا انون کو ين اال 
مال الغيز يجب الضمان على المكره فد ون المكره وان كان المکره يصلح آلة 
له من حيث الاتلاف كما فى الاكراه على الاعتاق لأن منفعة ۲۲٩,‏ الاکل 


ينا حملت اک یت لضان ,علي كنا وق روطن انا ای 


(۱) ما بين المعقوفتين ساق من (ج). 

(؟) ۲+ الورقة (۲۹۷/+) من (ه) . 

(۳) انظر مجمع الانهر (۳۳/۲) ۰ 

() آخر الورقة (۲۸۱/ج) من (ب) ۰ 

ره ) بعد أن اتفق الفقها* طى وجود الاشم بالنسية للزانی المكره - 
اختلفوا فى اقامة الحد طیه طی ثلاث مذ اهب . 
الیذ هب الأول : أن الحد واجب طیه . وهو رأی آکثر المالكية » 
وأحد قولی الشافعية. والجنابلة وزفر من الحنفية وهو مذ هب الظاهرية 
الب هب الثانی : عدم وجوب الحد عليه لشبهة الاكراء وهو مختار 
المالكية .والااظهرعند الشافعية والرثى الثانى للحنابلة . 
المذ هب الثالث" : لابى حنيفة وصاحبيه وهو ان الاكراه ان كا ن طجتا 
فالاستحسان عد م وجوب الحد عليه ويجب عليه السهر فى حالة سقوط الحد 


اد مد he‏ تج 
2 


(1°۳4) 


eens و وى و .د و 6ه .و هاو و و واو و و ود ود هدو و و و هي ها ماع . و و واه و و و‎ ١ 


,۱ . 
ويجب العقر عى الزانی ولا يجب بهعلى المکره لان نفعة الوطی * حصلت 
له . 
بخلاف الاكراه على الاعتاق حيث يجب الضمان علی المكره لاان مالية . 
العبد تلفت بالاكراه من خير ان يحصل المنغعة للمکره 


وذ کر صاحب ات چ لو اکره على أكل طعام نفسه فاکل 


»= لان الد خول بامرأه فى دارالاسلام لا یخلو من حد أو مهر واما ان اکان 
الاكراه فير طلجی * فعلى المكره الحد . الا انه عند أبى حنيفة 
اذا كان الا کراه من السلطان فلا حد واه ا كان من غير السلط ان 
فعليه الحد استحسانا ۰ ثم استقر رأيه على عدم الحد . 


انظر المبسوط )٠۹/4۹(‏ بد ائع الصنائع (۱۸۰/۷) حاشية الد سوقى 
على الشرح الکبیر (/۳۱۸) نهاية المحتاج ))٠.٠/۷(‏ المغنى 
)۲۰۵١ ۰۱۸۷/۸۱‏ کشاف القناع /٦(‏ ۹ ) المحلی (۳۳۰/۸) 
کشف الاسرار ( ۳۹۷/۲ ) التلوح (۲/ ۲۰ ) التقرير والتحمسسیر 
(۲۱۱/۲) شرح الشار (4۹1/۲) النای (۲ ۱ بداية 


المجتهد (۲ /۳۱)) .۰ 
(«) المقر ۽ صدان المرأة ان١‏ أتيت پشبچه . راجع المغرب (۷/۲) 


(۲) صاحب المحيط هوالامام العلامة: برهان الداين محمود بن تاج 
الدين أحند بن الصدر الشهير برهان الأكمة ,عد العزیز بن عبر 
سازه البخاری الحتفی . توفی ستة ٩۱1‏ ه . 


انظر کشف الظنون (۰)۱1۱۹/۱ ` 


)۱۰۰ ( 


sn @‏ و واه هج و و و و و م .د هد ماو ما عد ود مه ماو و ها و و وه م و و 


ان كان جائما لا يرجع على المكره بشی* وان كان شبعان یرجم طیه بقيمة 
الطعام لأن فى الفصل الاول مذئعة الأكل حصلت للمكره ولم تحصل فى 
۱ الفصل الثانى 
قال : ولو اکره على أثل طعام الفیر فاکل . يجب الضمان على 
المكره لا على المکره وان كان الكره جاثها وحصلت له بنفعة الاکل لان 
المكره أكل طعام المکره پاذنه لان الاکراه على الا کل اکراه طی القبض لانه 
لا كه الاكل ر" بدي التيض فى الغالب وكا قيض النکره الطمابصار 
ښضه نقولا الى المكره فكأن الدكره قیضه بنفسه وقال له کل ولو قبض‌ینفسه 
«قال له كل ولو قبض بنفسه (' صارغاصبا ثم مالكا للطمام بالضمان 
ثم آذ نا له بالأكل / "۳٩‏ وهناك لا يضمن الاکل شيعا لأنه أكل طعام الخاصب 
بان نه كذ! ههنا . 
وفى طعام نفسه لم يصر آكلا طعام المكره بان نه لانه لا يمكن ان یجمل 
المكره غاصبا للطعام قبل الاكل لأن ضمان الغصب لا يجب آلا بازالة يد المالك 
ولا يتصور الا زالة ماد ام الطنعامخى يده أو فمه فتعذرايجاب ضان الغصب 
قبل الأكل فلا يصير الطعام لكا له قبل الأكل وان [ لم يوجد سيب الضمان صار 
الا طمام نضه لا طعام اللكره ( الا ان ٩)‏ المكره متى كان شبعان لسم 
يحصل له منفعه الاكل فكان هن ! اكراها طی اتلاف ماله فيجب الضمان طيسه 


)١(‏ آخر الورقة (۳۰۹/ب) من (أ). 
(۲) ماابین المعکوفتین زياد ة فى (ج) . 
(۲) آخر الورقة (1/۱۲) من (د ) 
()) فى (د) :لان . 


ا ديا را TE‏ ل ويه . ۳ ا يو 
وه 1 : 0 


)۱۰4۱ ( 


والأقوال كلها ٠‏ فانه لا يتصور أن يأكل الانسان بغم غيره وان يتكلم 


۲ 
وين ت (O‏ 


۳ يه 
قوله : والأقوال كلها 90 ن المر" لا يتصور ان يتكلم پلسان 
غير خا اط 8 لا بيقى للسان التکلم اختهار مر اقول 


باحكاسها طى / ٠‏ المتكلم ولا يجعل كأن المكره طلق ” ابرأة الىكره 


.) (وكل ذلك فى ) هذه عارة رد‎ )١( 

(۲) كتاب ” تتمة فى الفتاوى " لم اعثرطيه وهو للاءام برهان الدين 
محمود بن أحيد بن عمد العزيز الحنغى صاحب المحيط البرهانی 
التوفى سنة ٩۱1‏ ده . 
انظر كشف الظنون (۱/ع۳). 

(۳) اختلف الفقها* فى نسبة التصرفات القولیه للمكره 
فذ هب الاحناف الى أن تصرفات المکره القولیه تقتصر طیه ولا تنسب 
الى المکره بکسر الرا* ۰ 
ون هب الجمهور الى اهد ار التصرفات القوليه للمكره ؛ فلا يترتب على 
اقواله ای حكم . قال الشافعی : " سقط حکم ما اكره طیه من قول* 
وقال النووى : قال اصحابنا التصرفات القولية التى .یکره طیها بغير 
حق باطلة وقال المالكية : ” طلاق المكره وسائر افعاله بنفسه 
لغو " وقال ابن حزم * گرا الكلام لا يجب به شى * وان قاله المكره* 
شرح المنار ( ص )٩۹‏ تبيين الحقائق (۱۸۱/۵) البسوط 
(0۹/۲) الام (؟/87؟) المجموع )۱۱/٩(‏ الملی 
(۳۲۹/۸) قوانین الاحكام الشرصه ( ض ۲۵۲ ) الشرح الصفیر: 
۰۱ التاج والاکلیل (ع/:) الانصاف ررری ). 


(۶) آخر الورقة (۸ع۱/ب) من رج).... 


(۰) فی رد ) و يطلق . 


(°۲) 


sona,‏ ود ود و قد و و ود وا و ود و و و و و و و و و ما هد م مد مد ون ود م و م و و 


فان قيل : لا تسلم آن‌انستکلم لا يصلح آلة للمکره فان من وكل رجلا 
بطلاق امرأته واعتاق صد» یصح ومتی طلق الوکیل کان عاملا للموکل حتى لو 
حلف الرجل لا یطلق ولا یعتق فوکل فیره بالطلاق والاعتاق حنث فعلم 
إن الؤقل فار تشون : 


والد لیل عليه : أن المكره يرجع بقيمة العيد طی الکره وفی الطلاق 


۳ 
قيل الد خول يرجع "۲٩‏ بضان نصف الصد اق على النکره ولولم یصر اله 
له ٠“‏ لما رجع واذ! صار آلة لامكره كان النکره طلق امرأة المكره آو اضق 
دد ی أن رنيو هنا الكرة ابا یسک ادا یی ارگ 


5 
المكره مهاشرته بنفسه ل ی فینزل فاعلا پحباشرة فیره تقد يرا ناما 


۱ )۷( : 
فيما لا يقد ر عليه بنفسه فلا يمكن 0 یجمل فاعلا حكما ففی تطليسق 
۸ 
امرأة نفسه واعتاق ده أمكن أن یجصل تصرفا بنضه ناذا وکل 
۹۱( ۱ 


غيره . لذلك ۲*۰ " واستمیله جمل عاملا تقب يرا فأما فى تطلیق مره المكره 


(۱) اعتاق فى النسخه (د ) 

(؟) آخر الورقة (1/۲۹۸) من (ه) . 

(۳) الكلمة ساقطة من (ه) , 

()) ملم مارج بيه ). 

ره ) فی (د)(ه ) و للمكره . 

(1) يقدر فى (ج) . 

(۷) آخرالورقه (۲۸۲/) من (ب) 

(ر) مابین المعقوفتين سانط من (د ) 

)٩(‏ همي رد ) : فى ذلك . ۱ ات 


0 د 


۹ (1°) 


وكذ لك اذا كان نفس الفعل سا يتصور أن یکین الفاعل فيه آلة لغیره الا أنيكون 
المحل الذى يلاقيه الاتلاف صورة وكان ذلك يتبد ل بأن یجمل آلة شل اکراه 


المحرم على قتل الصيد أن ذلك يقتصر على الفاعل , لآن المكره انما حمله على 


واعتاق عبد ه فلا يمكن ان يجعل مباشرا بنفسه فكيف يجعل المكره آلة له فيقى 
الفعل مقتصرا على المكره . 

وكذ | نقول فى جمیم التصرفات الشرعية نحو البيح والهبة وفیرهسا فنحن 
لا ننظر الى ات الغير لأنه لا يتصور وانما ننظر الى المقضود بالکلام 
والى الحكم فمتى / ع ا 
آلة له ومتى لم يكن فى وسعه لم يجعل فیره آلة له ۱ 

کد ا فى الطريقه البرغرية. 

ولا لزم طیه كلام الرسول فانه بمنزلة كلام المرسل على ما قيل لسان 
الرسول لسان المرسل لأن ما ذ كرنا هو الامر الحقيقى وذلك ضرب من المجاز 
فلا يرد نقضا عليه ون لك من باب التبليغ لا من باب النکنم E‏ اھ 
قد یکین بلا واسطه كالمشافهة وقد یکین بواسطة كالكتاب والا رال . 

قوله : وكذلك ای وشل مالا يصلح ان یکین المكره فيه آلة فى ١ن‏ 
الحكم يقتصر عليه کون الفعل سا يتصور أن يكون الفاعل فيه آلة لغيره صورة 

الا أن المحل اي سمل الا کراء أو محل الجناية غير الذئ يلاقيهالاتلاف 
صورة وكان ذلك أى محل الاكراه او الجناية 77 ود لعل ا و 
لیره . 


(۱) آخر الورقة (1/۳۰۷) من رأ). 
(۲) فى (د ) : والجناية . 


)۱۰۶( 


أن يجنى على احرام نفسه وهو فى ذلك لا يصلح أن يكون آلة لغيره ولو جمل 


. آلة يصير محل الجناية احرام المكره وفيه خلاف المكره وهطلان الاكراء 


ستل اكراه المحرم على قتل الصيد وهو اضافة المصد ر الى المفصول 
ان ذلك اى القتل یقتصرطی الفاعل فى حق الاثم والجزا* وان مكن أنيجعل 
اللهاشر فيه آلة كنا لو كان المكره عليه شاة وهو استحسان . 

ونی القياس لا شى* عليه ولا على الآمران كان حلالا اما الامر فلانسه 
لو باشر قتل الصيد بيده لم يلزمه ی * فکذ | ان | اكره غيره ليه . 


واما الما مور فلائه صار آلة للمكره بالالجا* التام فینعد م الفعل فى جانبه 
كما فى الاکراه على قتل السلم . 

وجه الاستحسان ان قتل الصيد منه جناية على احرامه وهو بالجناية 
ل سرام حلا اتخ أن يكي آله نعي . اتان سيل ان 
يكير عليه اد لا کی تک ان موق لطي اسر انو 
بنفسه فكذ لك بالا کراه . 

ولو جمل اءالمكره آلة لامكره لتيد ل محل الجناية لأن محل الجناية 
حقيقة احرام المكره وان كان هو الصيد صورة فلو جمل آلة لصار محلها احرام 
المكره لو كان محرما ويخرج الفعل عن كونه جناية لوكان المکره حلالا . 


وفيه خلاف المكره ای فى جعله آله اوفى تبد يل محل الجناية 


رو) آخر الورقة ريع 1/۱) من (ج) . 
(؟) ما بین | لمعقوفتین زیاد : فى (ج) ۰ 
(ع) الكلمة زائدة فى زد »٠ه‏ ). 


(ه) فی (د) و فیره . 


DY SET E 


(1€) 


وعود الأمر الى المحل الأول . 


مخالفة المكره البکره لانه لما اگرهه على ایقاع فعل فى محل كان ایقاعه فى محلل 
آخر مخالقة له ضرورة . 

وبطلان الا کراه لن الفعل الواقع فى ذلك المحل یکون فملا آ نکن 
خارجا عن الاکزاه واقعا بطريق الطواعية حينيذ فیطل الاكراء لا سحالة اذا , 
بطل الاكراه عاد الامرالى المحل الا ول ورا احرام المكره ان e‏ 
الفعل الى المكره يعد ما وجد من المكره حقيقة / "۲٩‏ هو الاكراه فلما استلزم 
الفعل بطلان الا کراه بطل النقل ببطلان ر أيضا . ۱ 
فيمود الا مر اى الجناية الى المحل الاول وهواحرام / اگين 
"* الفعل الى الجاشر ليكون جناية على احرانه ولما لزم من تقل 


الفعل العود الى المحل الاول قلنا باقتصار الفعل على المكره ابتد ۱۱ قطما 
0 


) 
تساي 


للسافة واحترازا عن الاشتغال بما لا فائد ة فيه . وذ کر فى المبسوط: 
ولو کانما محرمين جميعا فعلى كل واحد منهما كفارة . 


ابا على المكره فلما بينا لين 


واما على المكره فلانه لو باشر قتل الصيد بيده تلزمه الكفارة فكذا ان ١‏ 
باشر بالاكراه ولا حاجة فى ايجاب الكفارة ههنا الى نسبةاصل الفعل السی 


(۱) فى (ه): هو. 

(۲) آخرالورقة (۱۲۲/ب) من (د). 

(۳) م » (۳۰۷/+) من (1) . 

(؟) ۰ ۰ (۲۸۲/ب) من (ب). 

(ه) فى (ج) : حسب . ۱ 

(1 ) نقله من المسوط بتصرف . انظر البیسوط ( ۱۵۳/۲ و ۱). 
(۷) لائه - آی البکره فى الجناية على احرام نفسه لا یصلح آلة لفیره . 


0۱ ۰۱( 


ولهد١‏ قلنا : المکره على القتل يأثم 0 لأنه من حيث انه يوجب المأثم جناسة 


المكره لن هذه الكفارة تجب على المحرم بالدلالة والاشارة وان لم يصر اصل 
الفعل منسهبا اليه فكذلك هپنا . 

ولهذ | لو توص ه بالحبس وجب الجزاء عليه ايضا كما .وجب على الباشر 
لأن تأثیر الاکراه بالحبس ار من تأثير الدلالة والاشارة ويجب الجزا* بها 
فبالا کراه بالحبس أولى 

ولو كانا حلالين فى الحرم وقد توعد ه بقتل كانت الكفارة طی المكسره 
لان هذا الجزاء فى حكم ضمان المال ولهذ! لا يتادى بالصوم ولا تجب بالد لالة 
ولا تتحد د بتعد د الفاطين وهذا لأن وجوه باعتبار حرمة المحل فیکون بمنزلة 
ضمان المال وبمنزلة الکفا رة فى قتل الاد مى خطأ ولو توعد » بحبس كانت الكفارة 
على القاتل رن ضمان اا 

قوله : ولهذ! ای ولان محل الجناية اذ ۱ تبد ل بالنسبة يقتصسر 
الفعل على الفاعل قلنا أن المكره على القتل ياثم اثم القتل وان كان القتل سسا 
يصلح ٩۲٩‏ الفاعل فيه آلة لغيره لان القتل" من حيث انه بویت المائم جنايسة 
على دين القاتل ‏ . و 


)€( ۰ 
وهو أى القاتل لا يصح / فى ذلك ای فى الاثم آلة لغيره لا ن 


۰ ) الكلمة ساقطة من (د‎ )١( 
.)١66-1ه9/560( (؟) انظر الميسوط‎ 
(؟) فى (د) : يصل‎ 


() آخرّالورقة (1/۲۹۹) سن (ه). 


)۱۰۲۷( 


الجناييه . 


وكذ لك قلنا فى المكره طي البيع والتسليم أن تسليمه يقتصر عليه لأن التسليم تصرف 


الانسان فى الجناية طى الدين لا يصلح ان یکین آلة لغيره ان لا يمكه ان 
يكتسب الاثم على غيره ولو جمل الفاعل آلة اتيد ل محل الجناية لأنها سينفذ 
تكون واقعه على دين المكره وان ! 
الاول ا 


ا سو ارا اکن 
كما فى السدألة الأولى . 


فصار السكره فاعلا فى حق الحكم وهو وجوب القصاص والد ية والکفارة 
وحرمان الا رث بنسبة الفعل اليه يجعل المكره آلة له لحد م لزوم تيد ل محل 
الجناية وصار !۲۲ الکره فاعلا فى حق الاثم لتغذ ر النسبة الى المكره بلزوم 
تمد ل المحل ٠”‏ 0 


( 


وائما صار آثما لأنه اختار موت المقتول ۱ وحقق بوته نما فى وسعه 


. وهو الجرح الصالح لزهوق الروح وآثر روح نفسه طی من هو خله فى الحرمة 
وأطاع المخلوق فى معصية الخالق لأنه تعالى نهاء عن الاقدام عليه وقصد 
ذلك وحققه بالقمل والقصد عمل القلب وهو لم يصلح فيه آله لخيره / ا 
لا یتصور ان يقصد الانسان بقلب غيره كما لا يتصور ان يتكلم بلسان غيره فلذ لك 
ني 1 ۰ 

توله : وک لاه ای وکا قلنا ان القتل یقتصز طی السهاشر / ۲۱ آفی‌حق 
(۱) فى رد هھ ) و آنه . 
(۲) آخر الورقة )+/۱٩(‏ من (ج) . 


(۳) فى (د.) : صار . 

() الکلمه مطسه فى (ج) : 

ره ) آخر الورقة (1/۳۰۸) من (أ). 

(1) وطيه القصاص ایضا عند المانكية والشافعية فى الا رجح ۰ وزفر وابن حزم 
ورواية للحنابلة . انظر تفصیل المذاهب ص (55ه١).‏ 

(۷) آخر الورقة (1/۲۸۳) من (ب). 


)۱۰۸( 


فى بيع نفسه بالاتمام وهو فى ذلك لا یصلح آله لغیره ولو جعل المکره آله لغييره 


لتبد ل المحل وتهد ل ذات الفعل لانه حینثذ يصير غصبا ميض ا 


الاثم قلنا : أن السكره الى آخره . 


اذا باع مکرها وسلم مکرها ملكه المشتری ملكا فاسد ۱ حتی نفذ ۹4 
اعتاقه وتد بيره واستيلاد » عند نا وقال زفر رحمه الله لا يطكه . 
(؟) 


ولو سلم طائعا ينفذ البيم ويقع به الملك بالاتفاق لأنه يصير اجازة للبيح 
7 
زارد أبغلاف ما از | اكره على الهبة فوهب وسلم طائعا حيثلا يكون 
اجازه لأن الاکراه على الهبة اکراه على التسلیم . 


(۱) فى (د ) : یفسد . 

(۲) بيع دلالته فى النسخة (د ) 

(؟) اختلف الفقهاء فى بيع المكره , فذ هب ابو حنيفة وصاحبیه الى فسان 
بيعه الا أن له حق اجازة المقد بعد زوال الاكراه كما له حق‌الفسخ 
طلقا »> فیسترد البيع الذى اكره على بیمه ولو تد اولته الأيدى كان 
تصرف المثترى به صيانه لمصلحته ومحافظة على اراد ته ورضاه 2 وذ هب 
زفر الى بيعه موقوف على الاجازه بعد الاكراه » والبيح الموقوف على 
الاجازه لا يفيد الملك قبلها . وذهب مالك الى أن بيعه بعد الاکراه 
يصح لكنه غيرلا زم ظه الخيار فى اءضاء العقد وقسخه وهذا فى 
الاكراه الحرام ابا فى الا کراه الحلال أو بحق شل الاكراه على بيسع 
الدار لتوسعه السجد أو الطريق العام آوطی بيع سلعة لوفا"ماطیه 
من دیون ونحو ذلك فالبیع صحیح لازم ؛ ون هب الشافعی وأحد الى 
أن بیمه غير صحیح . انظر نهاية السحتاج (۳۷۰/۳ - ۳۷ ) کشاف 
القناع ( ٠۹/۳‏ () موأقب الجلیل () ۲6۹7 ) حاشية الدسوقی (۳/ 
3) اللباب (ع/۱۰۹-۱۰۸) نتائج الافکار تكلة فتج القد یسر 
رب ۲۹۷) رور۲۳۳) حاشية آين عابدين ر6/ره ) ۱۱۰/۵ 


°) = 


)۱۰۹( 


وقد نسبناه الى المکره ونسبناه الى المكره من حیث هو غصب 


وجه قوله انا حكمنا بانعقاد بيع المكره لأنه لا یصلح فيه آله لغیره 
فییقی مقصورا طيه فأما التسلیم فأمر حسی یصلح ان يكون المكره ضيه آله للمکره 
فینتقل اليه ولپذ | وجب يه الضمان الذی هو من احكام التسلیم واذ ۱ انتقل 
اليه صار كأنه سلم بنفسه مال المکره الى المشترى فلا یقع به الملك' . 


1 
والدليل على أن البلك لا يقع بهذا التسليم ان المشترى لو ويه 
0 
اوتصدق به أوباعه يفسخ طيه هذه التصرفات ولو وقع الماك بهذا التسلیم 


لكان لا یفسخ طیه كنا قی انالا 


ولنا ان هذا البیم منعقد بصفة الفساد فیوجب الملك عند اتصال 
القبض به كسائر البیوع الفاسد ة أما * ۳ الانمقاد فلسداعد 3 الخصم عليه 
ولهذا لو اجاز وسلم طائعا ينفذ 

وأما الفساد فلغوات شرطه وهو الرضا فان فوات الشرط يوجب الفساد 

فى البيع کفوات شرط الساواة فى و الربا يوجب الفساد د ون‌البطلان 

۱ والبيع الفاسد انا اتصل به القبض‌یفید اللك وقد وجد فان التسلیم قد تحقق 
من البائع ولم ينتقل الى المكره بالاكراه لان التسلیم من البائع يتمم سب الا . 
ولهذ ا كان له شبه بابتد ا* العقد طیباعرف وقد اكرهه على التصرف فى بيع نفسه 
بالاتمام وهو من هذ ا الوجه لا يصلح آلة لأن المكره لا يقد ر على تمليك مال‌الغییر 
واتمام تصرفه ليجعل المکره آله له فيه . 


.) ما بين المعقوفتين ساقط من (د‎ )١( 
. الكلمة ساقطة من (ج)‎ )۲( 

(۳) فى (ه) + وآأما . ۾ كه 
(>) آخر الورقة رووورب) من (ه). 
(ه) فى (ج )د )ودل . 


ر۱۰۵۰) 


و اه و و و واوا .د واو هه هد و و و و و و و و رد ود هد هد و ود و و وا .اه و و هد و و و و 6 6ه 


وى كنال نار ی تلا مه اقل اف ی ۱۳۷ 
يصير تصرفا فى المغصوب وقد امر بالتصرف فى المبیع . 

ال ات تفیل انا تر ارجا هنا ای ان کون 
متا للمقد جملناه فصها محضا ابتد ا* بنسبته الى المکره واذ | لم يجز آن‌یتبد ل 
محل الفعل بالاکراه فکیف يجوز ان يتبد ل ذاته وان | کان كذ لك بقى / 0 
" التسليم مقتصرا على البائع فيحصل الملك به للمشترى كما لو سلم طائعا : 


0 )€( 
وقد نسبناه أى الفعل الى المكره من حيث هو غصب / يعنى ان 


هذا التسلیم متمم للتصرف من وجه ومفوت يد المالك من وجه 


فجعلناه مقتصرا على البائع من حيث انه اتمام للعقد لانه لا مصلح آله 
للغير فيه ونسبناه الى السكره من حيث انه غصب لانه صلخ آله له فيه فیرجع 
بالضان عليه . ۱ 

فاما ان تجعله غصبا ممضا حتی لا ينفذ اعتاق النشترى او تسلیسا 
بحضا حتی لا یکون للباثع الرجوئ على المکره بالضان فلا . 

ثم هو بالخيار ان شا* ضمن المكره قيمته 7 ان شاء 


ضمن المشترى فاما الجواب عن نوله يفسخ التصرفات هپنا وفي البيح الفاسد 


ر۱) حینثذ ساقطه من (ج) . 

(؟) آخر الورقة (1/۱۱۳) من (د ) ۰ 
(۲) م ۰ (۱۰۰/) من (ج). 
و ۰ موز /ب) سن رآ )یه 


۰ 6د رح ( ۲۸۴ ۸+ من (ب)‎ te) 


(1°01) 


واذ | ثبت أنه أمر حكمى صرنا اليه استقام ذلك فيما يعقل ولا يحس 
فقلنا ان المکره على الاعتاق با فيه الجا *هوالمتگلم ومعنی الا تلاف منه متقسول ‏ 


ان ۱ 5 ۲ 
( یفسخ ) ٠‏ فهو أن القبض مع کون البیع فاسد | حصل بغير رضا البائع وفی 
البيع الجائز لو حصل القبض قبل نقد الثمن بد ون رضا البائع وتصرف العشتری 

۲ 
فيه تصرفا يحتمل "۳" الفسخ بفسخ فض الفاسد أولى 
قوله : واذا ثبت انه ای انتقال الفعل من المكره الى اک 
نسبته اليه امر حکسی صرنا اليه فى اتلاف النفس والمال لأجنبى م 
E‏ 
ر لك 


ستقام 
الانتقال فيما يعقل ولا يحس أى فيما يعقل وجود ه من المکت ره 
ولا يحس وجود » منه يعنى من شرط هذاه النسبة ان يتصور ذلك الفعل 
من المكره ولكن لا يوجد منه اذا لولم يتصور وجوده منه لا يستقيم النسبة 
اليه اصلا ولو تصور مع ۳۳ منه ووجن منه حسا كانت النسية 
حقيقية لا حكبية . 

فقلنا : ان المكره طی الاعتاق با فيه الجا* هو المتكلم حتى يقتصار 
الاعتاق عليه ويكون الولاء له لان التكلم بما يوجب عتق هذا العبد لايعقل 
ولا يتصور من المكره لانه ليس بمالك للعبد والاعتاق من غير المالك لا يتصور 
فلا يمكن آن ينسب اليه بأن يجعل المكره آله له فيه وممنى الاتلاف منه ای من 

۷ 1 

الا عتاق نقول | 50 ۱ أ الى الذی اکرهه ای هذا الاعتاق یتضنن 
(۱) الکلمة ساقطة من (د ) . 
(۲) فى (د ) : لا یحتمل . 
(؟) فى (ج» د) ولا حس . 
)٤(‏ فى (ج) : ذکر . ۰ 
(۵) الكلمة زائد ة فى (ج 6ك ).ء. 
)٩(‏ آخر الورقة (1/۳۰۰) من ره). 
۲۷۲ الكلمة زائداة فى (ج) . 


)۱۰۵۲ ( 


الى الذی آکرهه لانه منفصل عنه فى الجطة متحمل للتقل بأملسسه 


2 


اتلاف اليه العبد معتی فینتقل ذلك الاتلاف المعنوی الى المکره لانه 10 
يتصور منه الاتلاف حسا فیمکن نسبته اليه بجعل المکره آله له فيه ( لاله ) أى 
الا تلاف منفصل عن الاعتاق فى الجطة لتحققه بالقتل بلا اعتاق محتمل للنقل 
الى المكره بأصله لتصوره من المكره ابتد ا* كما بينا ظذ لك يرجع المكره على 
۷ :2.5 نلبد موسرا كان المكره او معسرا لان ضمان الاتلاف لا يختلف 
بالايسار والاعسار ويجوز أن يجب الضمان عليه ويثبت ( ابلا" لغيره 
كما فى الرجوع عن الشهادة على العتق فان الضمان على الشاهد والولا* 
للمشهود عليه بالعتق 

وهذا لأن الوا كالنسب ليس پمال تقوم فلا ينع ثيوته للخير 
وجوب الضان عليه ولا سعاية 'فلى العبد لأحد لأن العتق نفذ فيه من جهة 


)<( 
مالكه ولا حق لاحد ف ماله 


ولا يلزم عليه البحرم اذا قتل الصيد بالاكراء حيث لا يثبت له الرجوع 

على المكره بالصمان » لأنه ضمن ضانا يقتى به ولا يقضى به ظو رجع بضمان 
)°( 

یقضی به وقد عرف ( ان ) ضان العد وان بقد ر بالشئل فلا يجوز ان يجب 


عليه زياد # على للك ان ابرق 8 


(() الكلمة زاعدة فى (ج). 

)١(‏ الكلمة مطسة فى (ج). 

(۳) ف (ب . د) لا 

 )‏ آخر الورقه (1/۳۰۹) من (أ). 
(ه) الكلمة ساقطة من (د ) . 


رد) اجر الورقة (۰۰٠/ب)‏ من (ج). 1 


)۱۰۵۴( 


وهذ | عند نا وقال الشافعی تصرفات المکره قولا تکون لفوا اذ ۱ كان الاکسراه 


بغیر حق لان صحة القول بالقصد والا ختیار لیکون ترجمة عما فى الضمس‌یر 


قونه : وهذ ! عند نا ای ما ذ کرنا من تفصیل احکام الا کراه مل هبنا . 
فأما الاصل فيه عند الشافعی رحمه الله فهو أن الاکراه ان کان‌بضیر 
حق يوجب بطلان تصرفاته القولية جمیعا ‏ ' ' شل الطلاق والعتاق والبیسع 
ونحوها » لأن صحة القول بالقصد والا ختيا ر ليكون القول باعتبار القصد ترجمة 
خان التو ی ا (), 
فيبطل القول به لعد م القصد . 


(۳ 


ألا ترى أن الكلام لا يصح من النائم لعذ م الا ختیار ولا من المجنون 


والصبى لعد م القصد الصحيح فعرفنا أن صحة الكلام باعتبار كونه ترجمة عما فى 


(۱) قال الشافعى فى الام (۲۳۱/۳) : * سقطعنه حكم ما اكره عليسه 
من قول . 
قال النووى فى المجموع ( 1/۹ ١ ٠‏ ) : قال أصحابنا التصرفات,القوليه 
التى يكره طیها بغير حق باطله سوا* الرد ة والبیع والاجارة والنکاح 
والخلم والطلاق والاعتاق وفیرها ۲ 
وأما با أكره عليه بحق فهو صحيح . . انظر تخریج الفروع للزنجانی ص 
(۲۸۱) والاشباه والنظاعر للسيوطى (ص ۲۰ ) . 
وراجع اختلاف الفقها* فى تصرفات المكره القوليه ص ( ( 


(۲) آخر الورقة (عمو,/أ) من (ب) . 

(؟) فى (ه) ۽ مفسد . 

( > ) الجمپور يجعلون الاختيار والرضا تلازمان فلا اختيار بد ون رضا 
ولا رضا بد ون اختيار بينما الحنفية يفرقون بينهما 


(؟ ۰۵ ۱) 


لیکون ترجمة عما فى الضمیر فیبطل عند عد مه 


انقلب والاكراه د نيل على ان المكره تكلم لد فع الشرلا لبيان ما هو مراد قلبه 
فصار فى الافساد فوق الذى لا قەمد له ولم يرد شیا آخر فكان كلامه بمنزلة 
الاقرار فان الاكراء لما دل على ان السقرلم يرد اظهار آمر قد سبق بل قصد 
د فع الشر عن نفسه كان اقراره کافرار المجنون فكذلك ساثر كلامه لان الاكراه 


د ال على عد م قصد القلب الذى تنبنی صحة الكلام عليه 


وان كان بحق يصح تصرناته حتى لواكره الحربى طی الاسلام يصح 


اسلامه لأنه اكراء بحق 


بخلاف الذ می اذا اكره على الاسلام حيث لا يصح لائه اكسسراة 


باطل )0 


۲ (۳). 
وكذا لو اكره القاضی الد يون على بيع ماله ا 6 ایا اکره 


بق ۰ 

والمعنى فيه ان الاکراه اذا كان بحق فقد أمرنا الشرع باكراهه على 
1 

ذلك التصرف فیکون ذلك من الشرع طلبا للتصرف 7 ' وما كان بطلا 

شرعا. یکون محکوما بصحته لان الشرع لا هامر بشی * غير صحیح 


فاما اذ | كان الا کراه بادللا فهو محظور وذ لك التصرف ممنوه عنه شرعا فلا 


)°( 
يكبت ولا یصح ۰ 


ز۱) قال النووى : لا يصح اكراه الذ ی على الاصح ۰ . : 
قال التووى : الاسلام فیسح اسلام الحربى المكره ولا اصح اسلام الذ مى 
على الاصح . المجموع (۱۲/۹- ۱6۷) 
وفی الحد یٹ لأنا آمرنا ان نترکهم وما يد ينون . 

(؟) انظر مغنى المحتاج (۸/۲) ۰ 

(۳) آخرالورقة (۱۳/+) من (د ) ۰ 

)£( 3 0 ( ۳۲۰۰ /+) 0 (ه) .۰ 

(ه ) مابین المعقوفتین ساقط من (د ) . 


)۱ ۰۵۵ [( 


والا گراه بالحبس ثل الاکراه بالقتل عند ه 
وان ١‏ وقع الا کراه على الفعل فان اتم الا کراه بطل حكم الفصل عن الفاعل وتما سسه 


والاكراه بالحیس ای الحیس الد اثم شل الاكراء بالقتل عنه فى ابطال ٠‏ 
القول والفمل عن المكره أصلا لأن الاکراه بالحبس بعد م الرضا وبطلان القول” 
والفعل من المكره فى الاكراء بالقتل ليتحقق أ عصتة حقوق البکره طبه 

( کیلا) !۲ " يفوك حقوته بدون اختماره وتحقیق العصة هپنا فى دقع 

الضرر عن المكره عند عدم الرضا بزوال حقه فیجب الحاق الاکراه بالحس 
بالاكراء بالقتل د فعا للضرر . 

وان | وقع الا کراء على الفصل بطل أى سقط حكم الفعل عن الفاعل اصلا 
از | تم ارفك الاکراه سواء أمكن نسبه الفصل الى المكره اولم ینکن وتماسه 
بأن يجعل هذ را يبيح الفعل شرع كالاكراه بالقتل ٩٩‏ أوالحيس الد افم 
على اتلاف مال الغير او شرب الخمر او الافطار فى نهار ربضان او اجرا' کلمبة 
الکفر فانه يبيح الفعل عنده ولکن لا يجب كلمة الرد ة بالاکراه ویجب فیرها 
ولا بباح القتل والزنا بالاكراه كذ! فى ملخضهم . 


(o 


وائما جعل ۱ الا با حة د لیلا لى تما م الا کراء لأنها تد ل على تمام 


1 ۱ 
المذر فى حق الله تعالی كما فى حق المضطر فاذ | ثبتت ' الا باحة فى 
حال الاکراه عرف آن الاضطرار قد تحقق فکان تاما . 


( ۱ فى (ب) : لیتحقق ۰ 

(۲) فى النسخة (ج) + کلا. 
(۳) آخر الورقة (۳۰۹/+) من (أ). 
(ع) الکلمة ساقطة من (ه). 

(ه) فی (د ) (ه) : جعلت . 
(1 الکلمة ساقطة من (ب) » 


(1۰071) 


فان أكى أن ينسب الى المكره نسب اليه والا فبطل أدصلا وقد ذ كرتا نحن أ ن 


الإكراه لا يعدم الاختيار لكنه ينتنى به الرضا أو ,فسد به الاختيار الى آخر 


ما قررناه 


ثم ان امكن ان ينسب الفعل الى المكره نسب اليه والا ييطل أصلا 
فان ١‏ اكره على اتلاف مال الغير يمب الضمان على المكره » لأن الفاهل 
يصلح آلة له فى الاتلاف فينسب الفعل اليه فيجب الضمان عليه 
1 
ولو اکزه السحرم طی قتل الصید اور الحلال طي قتل م 
الحرم أو الصاثم على 5-5 الا فطارلا شى*على الفاعل من جزا* الصید ولکنه 
يجب على المكره لان المكره يحتمل ان يكون آله له فينسب الفعل اليه اذا 
تم الاكراه وقد تم لان الذى باشر ابيح له الاقدام عليه/ولا يفسد الصوم فى 
۱ صورة الافطار لان الحظر يزول بالاکراه فالتحق الافطار بابتلاع المزاق 
وال کل ناسيا 
ولو اکره طی الزنا یجب الحد طي القال لانه الما , ٠‏ الم یهسل 
به الفعل . 1 
ولو اكره على القتل يجب القصاص على المکره لاه لمسالم 


)١(‏ آخرالورقة (1/۱:۱) من رج). 

 )۲(‏ ۰ ۰ ( ۲۸۲ ۸ب من (ب). 

(+) اختلف الفقپا* فى صحة موم المکره ٠‏ فذ هب الشافهية والحنابله وزفر 

0 من انحنفية الى صحة صو.ه ولا أثر للاكراء فيه . 
وذ هب الحنفية والمالكية وابن حزن عليه القضاء . انظر بد اکسیم 
الصنائع ( ۲/ )٩۱‏ الهداية مع فتح القد بر ( ۱۳-۲۲ ) مضهاج النووی 
مع مغنى المحتاج (۲۰/۱)) المغنى (1/۳] ۵-۱ (() نيل الا وطنار 
۲٠۹ - ۲۱۸/(‏ ) والشافعية قولاان فى وجوب الحد. على الزانی المکره 
قول بالوجوب والقول الثانی وهوالمذ هب عد م وجوب الحد قال‌فی المهذ ب : 
( ۲۲۷/۲ )"وه ليجب على الرجل‌اذ ااکره على الزنافیه وجهان احد هما :وهو 
المذ هب انهلا يجب عليه لمان کرنافی المرأه والثانی انه يجب لأن الوط؛ لا يكون 
الا بالا نتشارالحاد ث عن الث-هوة والا ختيا ر“انظ رآرا “الفقها “فى السألة ص(۱۵۸) 

( > ) الکلمه زائده‌فی (د ه) . 


6 GR a ها و و و ها و و و موه و هو هه هو و و وم‎ TS اف وق اه و‎ RRS 


۱ 
N‏ +لغمل لم يتم الاكراه فلا يمكن ان یجمل الباشر آلة . 
ولهذ ! ياثم بالاتفاق ولو صار آلة لما ثم ويجب على المكره أيضا 


١ ۱ . )۲( ۰ )۲( ۱‏ ۶۰۱( 
بالتسبب لان التسبب اذا تین للقتل صار بنزلة المباشرة 
9 : 
وقد ذ کرنا نحن ان الاكراه لا يعدم الفعل لانه لا يعدم الا ختيار لكى 
(ه) 
ینتفی به الرضا يعنى سواء كان لجثا اولم يكن او يفسد به الاختيار يعنى 


اذا كان طجئا . 

ولما لم يوجب الاكراه الا فوات الرضا أو فساد الاختيار ولم يوجب 
اعد ام الا ختیار لا يكون له اشر فى اهد ار التصرف قولا ولا فعلا » فوجب 
ویب اا ی وھ ھا لا ختیار ا 
الاختيار كما مرتةریره . والله أعلم . 


(۱) فى (ب) : له 

(۲) (۲) بالتسبب فى (د .ه ). ۱ 

(> ) عند الشافعية القصای يجب على القاتل المکره مطلقا أما بالنسبة 
للمكره ( بکسر الرا* ) فقولان : قول بأنه يعذر والقول الاصسح 
یدهم أنه يحب . 
راجع آرا" الفقهاء فى السألة ص (۱۰۳۰) 

(ه) الكلمة ساقطة من ره) . 

(1) فى (ب) : وافساد 

(۷) آخرالورقة (1/۳۰۱) من (ه) . 


قوله ‏ إنما أخر الشيخ رحمه الله هذا الباب الى آخر الکتاب لانه من قسم 
النحو لا من الفقه الصرف الا انه لما تعلق به بعض أحكام الشرع أورده فى هذا 
الکاب تتمیما للفائد ة والیه آشار فى اعتذ اره بقوله فشطر من مسائل الفقه مبنى 
عليها . 
والشطر النصف الا انه يستعمل 
۱ المظيل كما قال عليه الصلاة والسلام فى الغرائض " تعلموا الغرائض فانها نص ف 
المد وأطم أن لفظة!" ‏ الحروف كا تطلق على الحروف التسعة والعشرین التسی 
هى أصل تراكيب الكلام وتطلق على مايوصل مقاتی. الافعال الى الاسما* وطضلى 


۱ ۲ 
) ۴ 1 مهن يننا فى الکلام واستکشارا 


مايد ل بنفسه على معنى فى غيره كبا فسر فى علم النحو بأن الحرف ماد ل طلى 
معنی فی غيره ويسس الأول حروف التهجى أئ التعدد من هجا الحروف ان ١‏ عد د ها 


۳ الأفعال الى الاسما' أو 


والثاتی حروف المعانى لما ذکرنا من إيصالها 
لد لالتها على معنی فان البا* فى قولك مررت بزید حرف معنی لد لالتہا ى 
الالصاق بخلافها فى بكر وبشر فانها لاتد ل على معنی وکذ ا الهمزة فى ازيد 
حرف معنی بخلافها فى آحمد . 

ثم اطلاق لفظ الحروف على الم كور فى الکتاب بطریق التغليب لأن بعض ماذ كره 
فى هذ ! الباب اسما* مثل كل ومن وان | لكن لما كان أكثره حروفا سى 7" )الجيع 
بهذا الاسم . 


(۱) فی (د ): مستعمل ( ؟ ) آخر آلورته زر /أ)منرأ). 
( ۲ ) اخرجه الد ارقطنی : ( 17/6 ) من حديث أبى هريرة والترمذى برقم ` 
۹٩۲ (‏ ۲۰ ) فى الفرائضء باب ماجا* فى تعلیم الفرائض واخرجه البخارى معلقا 
( ۱۲/ ) فى الفرائض‌فی باب تعليم الغرائض من قول عقبة بن عامر بلفظ : 
" تملموا الفرائض قبل الظانین .” 
( )فی (ج »د ) : لفظ . ( ه) الکلمة ساقطه من زد ) . 
(1) فى رد ) : اتصالها . (۷) آخر الورقه( 7 1/۱) من ود ) . 


)۱ ۰۵ ۰( 
1 


فشطر صن ساكل الفتسه نى ليها 
واکترها وقوعا حروف العطف والأصل فيه الواو وهی لمطلق المي من عرض 


لمقارنة ولا ترتیب وعليه عامة أهل الفته ات الفتوی . 


قوله : واكترها وقوعا حروف المطف: . 
العطف فى اللغة الثنى والرد يقال : عطف العود ان ثناه ورده الى الاخنسر 
فالعطف فى الكلام ان ترد أحد المفردين الى الاخر فيما حكنت عليه او احدىي 
الجملتين أ الى الأخرى فى الحصول وفائدته الأختصار واثبات المشاركسة 
والأصل فيه أى فى العطف الواو نان العطى لاثبات المشاركة ودلالة الواو على 
مجرد الا شترا وسائر الحروف تد ل على معنى زائد على الاشتراك فان الفا" 
توجب الترتيب معه وثم توجب التراخى معه فكانت الواو المتمحضه لافاد ة الاشتراك 
أولى بالأصالة لأنها بمنزلة المطلق ا الحروف بمنزلة المقيد . والمطلق مقدم 
علی المقيد 
قوله : وهی لمطلق الجمععند نا بن غير تمرض لمقارنه كما زصمه يعض أصحابنا على 
قول أبى يوسف ومحمك ء 
ولاترتيب كما زصوا على أصل أبى حنيفه فى مسئلة الواوات كما سیأتی وكما زمه 
بعض أصحاب الشافعی رحمه الله يعنى انها تد ل فى عطف المفرد على ال ن 
اشتراك ی فى الحكم فقط من غير أن تد ل على س شا 
بالزمان أو على تقد م احد هما على 1 الآخر وض عطف الجلة على اشت شتراكها !* 
الثیوت : 
هذا هو مذ هب جماهير الملما " من أهل اللفة وائمة الفتوی أهل الشرع . 


' والفتی الشاب القوی الحدث واشتقاق الفتوی منه لانها جواب فى حاد ثه آواحد اث 


( ۱ ) آخر الورقت ( ۸۲۸۵*) من( ب) . 
( ۲ ) الکلمة ساقطه من ( جءد ) . 
( ۲ )فی زد ) : العطف . 


( > ) آخر الورقه ( ۱ ۳۰/+)من ( ه) ۰ 
(ه) فی (دءه ) : اشتراگهما . 


حكم أو تقوية لبيان مشکل كذ ! فى الظرب/" وقال بعض أصحاب الشافعی هس-سی 
للترتيب ونقل ذ لك عن الشافعى رحمه الله أيضا » ولهذ ١‏ أوجب الترتيب حيست 
يستحيل ( فى الوضو* عملا بقضية الواو 

وروی عن الفرا! ۶" انها للترتيب حيث ) يستحيل الجمع اما فى الشرد 
فكقولك زيد راكع وساجد واما فى الجطة فكقوله تمالی ( ارکعوا واسجد وا رن 

تمسك من اثبت الترتیب بما روی ان الصحابة رضی 'لله عنه لما سألوا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عن السعى بين الصفا والمروة بایپما نيد أ وقد نزل قولسه 
تعالى :( ان الصفا والمروة من شعائر الله قال ۽ “ابد وا 0000 
ففيه د لیل على انها للترتيب من وجوه : 

أحد ها ان النبى عليه الصلاة والسلام فهم وجوب الترتيب حتى قال :”ابد أوا 


بكذ ١‏ وانه عليه السلام كان اعلم باللسان وافصح العرب والعجم والثانی انه عليه 


١ (‏ ) آخر الورقه ( ۲۱۰/ب ) من (أ) بوانظر المغرب : (۱۲۲/۲) ۰۰ 

( ۲ ) فى (ه): ويروى ٠‏ 

( ۲) هو: يحبى بن زياد بن عبد الله بن منظور الاسلمی الد يلس المعروف بالفرا* 
أبو زكريا » انديب نحوى لغوى » مشارك فن الفقه والطبء صحب الکساشی ,وأددب 
ابنى المأمون . قال ابن خلكان :”كان ابرع الكوفيين واعلمهم بالنحو واللغتة ‏ 
وفنون الاب من كتبه معانی القرآن » الحدود فى النحو المصادر فى القرآن 
توفى ۲۰۷ . أنظر: 
أخبار النحويين البصريين ( ص/ ۰۱ ) ءوفيات الأعيان ( 171/1 ) بغية 
الوعاة ( ۲ / ۳۳۳ ) تذكرة الحفاظر ۳۳۸/۱ ) طبقات المفسرين للد اود ی 
( ۳۱۱/۲ ) مفتاح السماد» ( ۱/۱ ) تزهة الالبا* ( ص/ ۱۲۱ ) .البد اية 
والنباية ( ۲۱۱/۱۰ ) ۰ 

( > ) سورة الحج آية ( ۷۷ ) . 

ره ) سورة الهقرة آية ( ۱۰۸ ) . 


٩ (‏ ) آخرجه الد ارقطنی ( ۲۵/۲ ) من حديث جابر . 


' الصلاة والسلام نصعلى الترتيب عند اششتباهها عییم أنها " للجمع أو للترتيب 
فثبت بنصه عليه الصلاة والسلام انها للترتيب والثالث أنها لو كانت للجمع المطلق 


لما احتاجوا الى السؤٌ ال لأنهم كانو! أهل اللسان كبا أن نیت 


كانت للترتيب لما احتاجوا الى السو ال ن انين يقولون يجوز أن يكون سؤالهم 
تیزم تیاه فة "قن ا اللظلق فی با فلن الغالث 
وتمسكت العامة بقوله تعالى فى سورة البقرة ( واد خلوا الباب سجدا وقولوا 
لا نغغر لکم 6 فور فو. سورة الأعراف ( وقولوا حطه وأد خلوا البساب 
سجدا والقصة واحد ة آمرا ومأمورا وزمانا ثیت ذلك بنقل ائمة التفسیر فلو 
كانت الواو للترتيب لتناتضا لد لالة الأول على تقد م الد خول على القول ود لاالنة 
الثانی على عكسه وكلامه تعالى عن ذالك منزه 
وبأنه لو آفاد الترتیب لكان ی رابت ريد ا وعمرا قبله متناقضًا ولکان قول 
رایت زيد | وعرا بعده تکرارا والا ول باطل والشل نی خلاف الاصل 
(۱)ض رد ) : لانها . 
(۲)فی زجد ) : يعارض . 
(۲)فی (ب) : لانها . 
 (‏ ) الكلمة ساقطة من ( د ۰ 
( ه ) الکلمة ساقطه من رد ) ۰ 
(1) سورة البقرة آية ( ۸ه ) ۰ 
( ۷ ) سورة الأعرا . آية ( ۱5۱) 
زم ) آخر الورقه ( ۲۸۵ /ب) من (ب) ۰ 


ر )٩‏ آخر الورقه ز 1/۱۰۲) من (ج) . 


(1°31) 


قال الامام عبد القاهر ‏ : وسا يد ل على أن الواو لاأصل له فى التوقیب انهم 
وضعوها حیث لا یتصور الترتيب کقولهم اشترك زید وعمرو واختصم بكر وخالد 

ولك أن الاشتراك والاختصام یقتضی فاعلين فلو قلت فى قولك اشترك زيد وعمرو 
ان زید | قبل عمرو فى الرتبه كان بمنزلة ان يقول اشترك زيد وسكت لان أحد هما اذا 
تقد م على صاحبه لم يكن مساویا و انك اذ | قلت جاانی زيد قبل 
عمرو لم يكن لزيد اجتماع مع عمرو فى المجى؟ فمن أدعى ان الواو للترتيب لزمه ان 
يقول اشترك زيد واختصم بكر ويسكت 

ولهذ ١‏ : لايصح بالفا* وثم لانك لو قلت اختصم زيد فعمرو كان بمنزلة قولك جاانسی 
زيد فعمرو فى جملاك ""الاختم د مما پسند ا فاعل /!' أواحد حتی كأنك * 
لت اختصم زيد وسكت لما ذ كرنا ان الترتيب يزيل الاجتماع. 

3 مان کرنا : انه لو قال لا مرأته ان د خلت الد ار وانت طالق تطلق فى الحا ل 
فلو کان موجبها الترتیب لتعلق الطلاق بالشرط كما فى قوله ان د خلت الد ار فانت 
طالق . 

وکذ 1 لو قال لاتأکل السمك وتشرب اللبن بنصب البا* يفهم منه المنع عن الجسم 
بینهما ولو استعملت الفا* رکان (۸) 


( ۱ ) هو: عبد القاهر بن عبد الرحمن »ابو بكر الجرجانی الفقیه النحوی الشافمی 
الا مام المشپور كان من کبار ائمة العربية والبیان من بو لفاته اعجاز القرآن , 
المقتصد فى شرح الایضاح الحمل توفی (سنة ۷۱)ه) 1 
بغية الوعاة ( ۲ ۱۰۱ ) انباه الرواة ( ۲ / ۱۸۸ ) طبقات الشافعية الکبری 
( ۱۲۹/۰ ) طبقات المفسرین للد اود ی ( ۲۳۰/۱ ) شذرات الذهب ( ۰/۲ ). 


(۲ )فى (ب) : متعا. ( ۳ )فى (ج) : قولك . 
( > ) آخر الورته ( ۰ ) فى (ج)ورد ) : یستند .۰ 
() آخر الورقه ( رورعراً) من (رأ). 1 


( ۷ ) فى دءه): ولو . (۸) فی رديه) :کا 


(°1; 


وانما ی ثبت الترتيب فى قوله ان نکحتبا ضبى طالق وطالق وطالق حتی لا يقع به الا واحدة 


فى قول أبى حنيفة خلافا لصاحبيه ضرورة أن الثانية تعلقت بالشرط 


لتبد ل المعنى وسار كأنه قال لا تأكل السمك فانك ان أكلته ا شرب اللبسن 
ای اف ن ت انا ل اد 
ركذا لا تد ل على المقارنة آیضا لأنها استحطیت‌فی,موضحیستحیل المقارنة وهو قوله 
۰ سيان عند ى فيامك وقعود ك وقي ام واحد (أ) / وقعوده معا يستحيل وجود هما فد ل آنبا 
لا تتحرضللقرآن أيضا وکانت لمطلق الجمع * 
قولسه وانما ثبت ( الترتي ب جراب صا يقال لو لم تكن الواو للترتیب كانت لمطلسسق 
الجمع ضد أَبى حنيفة لكان ينبغى أن یقحالطلقات الثلاث عند وجود الشرط فى توه 
لأجنبية ان کحتبا ضپی ( طالق وطالق وطالق ( كما لو قال لها ان تزوجتها (* فپسی 
طالق ثلاثا ولو لم تكن للمقارنة ضد هما لما وقع الثلاث فى هذه المسألة بل يقح الأول وتلغو 
ما بعده لحد م المحل كما لو قال لغير المد خول بها أنت طالق و طالق وطالق ٠‏ 
فقا للم ي د بت الترتي بفى هذه المسألة عند أبى حنيفة رحمه الله بموجب الواو وانسا 
ثبت بنا“ على ان الطلاق الثانى تعلق ) بالشرط بواسطة الأول لا بنفسه ‏ / وذ لسسك 
لأن قوله ان نکحتبافپی طالق جطة تامة مستغنية صا بعد ها فلم تتوقف طیه لأن توقسف 
سد ر الكلام طى مابعده عند وجود المغير ولم يوجد فتعلق ٩‏ هذا الطلاق بالشرط بسلا 


واسطة وقوله وطالق جملة ناقصة في توقف "٩‏ على الأولى لا محالة لافتقارها اليها اذ الناقصة 


)۱( فى (جءد »ه) : فصار ٠‏ 

(۲) آخر الوقة (۱۱۸/ب )من (د ٠)‏ 

(۳) فی"(ب » ج » ه ) : یثبت ° 

(4) مابین المعقوفین ساقط من ( ب ) ۰ 

(0) فى (ب) :يثبت ٠‏ 

(1) فى ( ج): يتعلق ° 

(۷) آخر الورتة (141/]) من (ب) ۰ (۸) فى (ج )د )فيتعلق ٠‏ 
)٩(‏ فى (ه ) : فتوقسسف ١ ٠‏ 


(1۰1€) 


بواسطة الأولى لا متضى السواو ٠‏ 


مفتقرة الى الكاملة اذه المعنى لأنه لولا العطف لما أفاد ت الناقصة شيئا فاذ | احتيج 
الى الطلاق الأول لصحة تعلق ٩‏ / الثانى بالشرط صار الأول واسطة بينه وبين الشسرط 
فتملق الثانى بعد تعلق الأول والتعليق ‏ بالشرط منفصلا ونه صحیح كما لوس اى 
كلمة ثم أو بعد بان قال ان د خلت الد ار انتا طالی رت طالق أو قا بسک وطالق ت 
كان الأول متعلقا بالشرط بلا واسطة والثانى بواسطة والثالث يواسطتين واذا تعلقن 
بهذ | الترتيب ينزلن كذ لك لان الجزا* ینز ل طی الوجه الذى تعلق كالجواهر اذا نظست 
فى سلك وعقد رأسه ينزل ند الانحلال طی الترتیب الذ ی نظمت به فلذ لك یقح الأول ويبطل 
مأبعد ه لحد م المحل ‏ / فثبت أن الترتيب ثبت بهذا الطريق لا موجبا للواو فلو تخیسسر 
موجب هذ | الكلام ويطلت الواسطة انما تبطل بقضية الواو » والواو لا توجب‌القران كما 
لا توجب الترتي ب ۰ 

وهذا بخلاف ما اذ! آخر الشرط حيث یقح ) الثلاث لأ نالأول توقف على ذكر الشنرط 
لكونه مخیہ را كالثانى والثالث فتلقن معا فيقعن كذ لك ٠‏ 

ولم تثبست المقارنة عند هما بقضية الواو أيضا ولکنبل انما يثبت' بنا* طى ان موجسب 
الحطف الا شتراك بين المعطوف والمعطوف طیه فحطف الناتصة طی الكاملة ي وجب اصاد ة 
ما فى الکا ملة لتصیر كاملة والجطة الأولى تامة لوجود الشرط والجزا* ٠‏ 

وقوله : وطالق جملة ناقصة لأنه جزا* بغير شرط فيصير مایتم به الأولى وهو الشس‌سرط 


شرطا للثانية لتصير كاملة ولهذ ١‏ تعلقت الثانية والثالثة بالشرط ولما ساوت الثاني ____ة 


(۱) آخر الورة (۱۵۲/ب) من (چج ) ۰ 
(۲) فى (ب ) : التعلسسق ٠‏ 
(۳) آخر الورقة (۳۰۲/ب) من (]) ۰ 
)٤(‏ فى (د ) : پست ۰ 


والثالثة الأولى فى التعلیق بالشرط وليس بين الا جزية مایوجب صفة الترتیب ان الواو 
لايوجب ذ لك وتعلقت غير موصوفة بالترتیب د فعت كذ لك كما لو كرر الشرط بأن قال 
ان تزوجتك فانت طالق ان تزوجتك فانت طالق ان تزوجتك فانت طالق 

فالحاصل أن الطلقات تعلقت بالشرط بلا واسطة عند همافينزلن جملة 

وعند ه تعلق الثانی والثالد. بواسطه وواسطتين فينزلن ( على الترتيب 

قال القاضی الامام أبو زيد رحمه الله فى ا يه مشكلة فانا متسس 
آسبرنا الطلاق المتعلق بمحسوس علق بحبل واحد ا التملیق بشرط واحسد 
على التعاقب صفة ترتیب للمتعلق فى افسه كما قال ابو حنیفه رحمه الله . 

ولکن الشبئهة فى المسألة من وجپین : 

آحد هما أن الترتیب انما ثبت تکلما ب فکان التساقب فى أزمنة التعلیق ونحسن 
نسلم التماقب فى أزمنة تعلق الا جزية بالشرط تكلما بها ولكنه لا يوجب تعاقب الوقوع 
حين الشرط كما لو كرر الشرط وانما للترتيب فى الوقوع لفظ يوجب تغريق آزنه 7 ) الوقوع 
كثم أو ترتيب الواقع ان تعلقن به جملة كما ان الموجب لو قال لها ان د خلت الد ار 
فأنت طالق ثلاثا واحد ة بعد واحدة 

والثانی : ان المتعلق لیس‌بطلاق للحال بل هو کلام ل عرضية أن يصير طلاقا 
عند وجود الشرط فان ١‏ لم يكن طلاقا للحال لا يقبل وصف الترتیب فى الحال , لن الوصف 
لا يسيق الموصوف فكانت العبرة لحالة الوقوع فان وجد مایوجب‌تفرق أزمنه الوقوع کک ةر 
ثم أو ماییقی وصفا له بعد الوقوع کلم بعد يثبت الترتيب/ أويصير بكلمة ثم أو ببعد 
( «) انظر الاسرار . 
( ۲ ) آخر الورقه ( ۲۸۰/ب) من (ب) ۰ (۳)فی (د ) : تكسا . 
()) فی (1): اذ مله ۰ 
ره ) آخر الورقه ( 1/۱۰۲ ) من (ج). 
(1) فى (د ) : لكلمة . 
( ۷) آخر الورقه ( 1/۲۱۲) من (أ). 


پا تا 


)۱۰۲( 


| وفى قول المولي اعتقت هذه وهذه وقد زوجهما الفضولی من رجل انما بطل 
نكاح الثانية لأن صد ر الکلام لايتوقف على آخره اذ ! لم يكن فى آخره مایفیر وه 
وعتق الاولی ييطل محلية الوقف فبطل الثانی قبل التکلم بعتقها بخلاف مااذ | زوجسه 
الفضولی أختين فى عقد تين فتال أجزت هذه وهذ» حيث يطلا جمیعاء لان صا بر 
. الكلام وضع لجواز النكاح واذ | اتصل به آخره سلب عنه الجواز فصار آخره فى حق أوله 
بمنزلة الشرط والاستثنا* . 


ذلك الجزا* الذ ی يصير طلاقا فى الكائى ا يصير طلاقا بهذا الوصف فأما الواو 
فلا توجب ذلك ` 
' وکذ ا أزمنه التعليق لاتكون وصفا لما يقع زمان الشرط فيلغو اعتبار E‏ 
واجتماعها فى حق الواقع والله أعلم . 

قوله : وفی قوله اعتقت هذه وهذه جواب عن نق س آخر يرد على هذا الأصيل . 

وهو ان رجلا لو زوج 0 آنتین لرجل پرضاهما من رجل فى عقد ة أو عقد تين 
بغير ان ن مولا هما كان النكاح موقوفا على اجازته 

فان اعتقهما المولى بلفظ واحد بأن قال اعتقتهما لایبطل نكاح واحدة منبسا 
لان الجمع لم يتحقق بين الحر ة والأمة فى حال العقد ولا فى حال الاجاره ولنسزم 
العقد , 

ولو أعتقهما فى كلمتين منفصلتين بأن قال أعتقت هذه ثم قال بعد زمان للاخری 
مثل ذلك بطل نكاح الثانیه لما سنبينه . 5 

ولو اعتقهما بکلام متصل بأن قال اعتقت هذه وهذه بطل تكاح الثانيه لو سیم 
يوجب الواو الترتيب لما بطل نكاحها كما لو اعتقهما معا. 

ولو زوجه الفضولی أختين فى عقد ة واحد ة بطل النكاح ولاينفذ بوجه ولو زوجهما فى 
عقد تین فأجازهما معا بأن قال أجزتهما بطلا جمیعا وان أجازهما بكلامين منفصلیسن 
بطل الثانی 

وان أجازهنما بكلامين متصلین بأن قال أجزت هذه وهذه بطلا كما لو قال أجزتهسا 


فهذه المسئلة تدل على أن الواو للمقارنة 


)١(‏ فى (د ): الباقی . (۲) آخر الورقهر م .ع/5) من زه). 
( ۳ ) آخر الورقه ( 1۵ 1/۱)سن(د) . (؟)فى (ج) : ولو . 


)۱۰۲۱۷( 


فأشار الشيخ رحمه الله الى الجواب والى الفرق بين م فقال لم بيبطل 
نكاح الثانية فى مسئلة الامتین بمقتضی الواو وانما ۱ ۹ أضك غنوشت 
أن الجمل اذ | عطف بعض ا على بعض‌ولم يكن فى آخر الکلام مايغير وله لايتوقف 
أول ر الكلام على آخره على ماعرف 

وفى قوله : اعتقت هذه وهذه لاینیر آخر الكلام 2 أوله لأن عتق الثائية ردو ١°‏ 
ثبت وص نكاحها لايتغير نكا الأرلى بوجه فتعتن الأولى قبل التكلم بعتق الثانييه 
فلا تبقى الثانيه محلا للنكاح الموقوت لأن الأمة لاتبقى محلا للنكاح فى مقابلة الحرة 
حال توقف نكاح الامة فانه لو تزوج أمة نكاحا: موقوفا ثم تزوج حرق بطل نكاح الأسة 
اصلا وذ لك لان حال التوقف حاك انضمام الا مة الى الحرة والنكاح الموقوف معتیسسر 
بابتد ا* النکاح لأنه غير رلازم)!نکان فى حن من يلزمه حكه يمنزلة غير المنعق د 
والأمة ليست بسحل لابتد۱* النكاح منضمة الى آلحرة ظپذا بطل نكاح الثانية بعد 
٠‏ ماعتقت الأولى قبل الفراحعن التكلم بعتقها ثم لم یصح التد ارك بعد ( باعتافها' )۸ 5 
لغوات المحل فى حف التوقت قبله 

بخلاف مسئلة الأختين لأن آخر الكلام اذ | كان بغير أوله توقف أول الكلام عليه كما 
فى الشرط والاستثنا* وآخر الكلام هنا يغير أوله لأنه اذ | لم يضم نكاح التانية الى 


الاولی صح نكاح الاولی واذا ضم اليها بطل نكاحها للجمع بينهما نكاحا . وهو 


( ۱) فی (ب) :بطل . 

(۲) فن ره) :بنا 

( ۲ ) آخر الورقه ( 1/۲۸۷) من ( ب) . 
( > ) الكلية ساقطة من ( ه ) . 

( ه ) لازمه فى (ب ) . 

٩ (‏ ) باعتاقه فى رأ). 

ر ۷) آخر الورقه ۲ ۳۱/+) من (أ). 


چاه 


)۱۰۷۱۸( 

وقد تد خل الواو على جطة كاملة بخبرها فلا تجب المشارکه فى الخبر وذ لك شل 
قوله هذه طالق ثاثا وهذه طالق أن الثا نية تطلق واحد فءلآن الشرکه فى الخبر 
كانت واجبة لا فتقار الکلام الثانی اذا كان ناقصا فان ١‏ كان كاملا فقد ذهب دلی_ل 
الشركة . ولهذ ! قلنا ان الجطة الناقصه تشارك الاولی فیما تم به الاولی بعينه <ی 
قلنا فى قوله ان د خلت الد ار فأنت طالق وطالق » أن الثانی یتعلق بذلك الشرط 
ولایقتضی الا ستبد اد به كأنه أعاده ٠‏ وانما يصار اليه فى قوله جا "نى زيد وعمر ضرورة 
ان المشاركة فى مجى* واحد لایتصور . ۱ 
ا 
معنی قوله وان ۱ اتصد به آخره سلب عنه الجواز فنزل آخره منزلة الشرط واه 
فتوقف الأولى عليه /"فصار کالجیع/۳؟ بكلمة واحد ة فلذ اله“ بطلا فثبت أن الترتيب 
والمقارنة فى المسئلتين ثبتا بد ليل آخر لا بموجب الواو 

والفضل الزیاد » وقد غلب جمعه على مالاخبر فيه ثم قيل لمن یشتغل بما لايعنيه 

وهو فى اصطلاح الفقها' من ليس بوكيل وفتح الفا* خطأ كذا فى اليف (۳) 

قوله : وقد يد خل الواو على جطة كامله بخبرها البا* متعلقه بكاملة أى كمالبا 
بخبرها فلا تجب بهذ | العطف المشاركة فى الخبر . . 

وذ لك : ای مثال د خولها على الحطة الكاملةمثل قوله : هذه طالق ثلاثا وهرذه 

طالق ان الثانية تطلق واحد *وتسی هذه الواو واو الابتد ۱" وواو النظم عند 

البعض 

قال الامام فخر الا از : وهة | فضل من الكلام بل هی للعطف كما هو اصلہا 
' لکنها انما لم توجب الشركة فى الخبر لآن الشركة انما تثبت ضرورة افتقار الكلام 
الثانی اليها لعد م افادتها بدونها لابمجرد العطف فان١‏ كان الكلام الثانی مقيدا 
بنفسه ذ هب د ليل الشركه ( وهو الافتقار . 
ل خرچ اهر و 
(۱) آخر الورقه ( ۳۰۳/ب) من ره). 
( ۲ ) آخر الورقه ( ۱۵۲ /ب) من ج . 
( ۲ ) انظر المغرب ر ۸۲ ۱۲) 
( > ) انظر اصول البزد وی 


0) ۰۱ 


ولهذ | تلنا اى ولان تبوب الشرکه للافتقار ) والضرورة أن الجملة الناقضه تشارك 
الاولی فيا ن الاولی بعينه ولایجعل كأنه أعيد مره أخرى» لأن الاضمار خسلاف - 
الاصل : اذ هو جعل غير المنطوق من لوقا وانما يصار اليه عند الضرورة ( والضرورة 
هبنا | ات ارتفعت بالادنی وهو اتبات الشركة فيما تم به الأولى لايصار الى 
الأعلى وهو الاضار لآن مائبت ا ضرق ری رخا الا انا تعذر اثبات 
الشركة فحینئذ یصار اليه . 

ففی المسئلة المذ كورة فى الكتاب يتملق ( الطلاق ا بذ لك الشرط 
بعینه 

ولایقتضی العطف الا ستنباط التفرد. بالشرط كانه اعاد الشرط وأفرد الثانی سه 
بمنزلة قوله ان د خلت الد ار فانت طالق ان د خلت الد ار فأنت طالق لما ذكرنا 
أن المقصود وهو افاد ة الكلام الثانى يحصل بتملقه بذ لك الشرط E‏ 
يصار الى الاضمار وفائدته تظهر فيما اذ ! قال كلما حلفت بطلاقك فأنت طالق شم 
قال لها ان د خلت الد ار فأنت طالق وطالق كان يمينا واحد ة حتى لايقع الا طلقة 
واحد ولو كان کالمعاد رت طلقتان وكذ | فى مسئلة الكتاب لو كان کالمصاد 
لوقعت طلقتان أيضا وان كانت المرأة غير مد خول بها بلا خلاف 

وکذ ! لو قال لامرأته أنت طالق ان د خلت هذه الد ار وان د خلت هذه الد ار 
. الاخری يتعلق بد خول الد ار الثانية تلك التطليقة لا تطليقة آخری حتی لود خلت 
الد ارين لا تطلق الا واحد ولو اقتفی الاعاد 2 لطلنت ثنتين 

ولا یلزم على مان کرنا قوله هذه طالق ثلاثا وهذه حيث لا تثبت الشركة فى خبسسر 
الاولی ونجعل الخبر كالمعاد حتى طلقت الثانية ثلانا ٠‏ ولو ثبتت الشركة للقت 
كل واحد ة ثنتين لا نقسام الثلاث عليهما كما لو قال لفلان على الف ولفلان يجعل 
الالت منقسما عليهما تحقيقا للشركة ولايجعل كالمعاد حتى يكون لكل واحدة منیا 


ادن المعقوفتين ساقطة من"ج”. ( ١‏ ) آخر الورقه ( ۲۸۷ / گن به 
( ۲ ) آخر الورقه ه٦‏ ۱ / کب“ من‌د ۰ ( > ) فی "ج” الکتاب . ۰ 


ره) آخر الورقة ر 1 ما) من () - ( ٩‏ ) آخر الورقة > ۳۰ من هرأ . 


4۱۰۷۰ ( 


وقد تستمار الواو للحال بمعنی الجمع أيضا لآن الحال تجامع ذا الحال تال الله 


تمالی ( حتی اذا جائوها وفتعت أبوايها ) أى وابوایها مفتوحة . 


۰ 


الا . 

لا نا نقول تتذر""ههنا اثبات الشركة لأن فى تنصیص الزوج على الثلات اشارة 
الى أن مقصوده اثبات الحرمة النلیظقوسد باب التد ارك بالكليه وبالاتقسام 
٠‏ لایحصل ذلك المقصود فيجعل الخبر كالمعاد ضرورة . 

ولأن موجب الكلام يفوت بالا نقسام اصلا ان لاد لالة للثلاث على الاربم يدحه 
فاا اثبات المثل فاكثر من أن يحص فيصار اليه عند التعذر 

قال الا مام البرغرى رحمه الله : اتغقوا أنه لو قال لغير المد خول بها ان د خلت 
الد ار فأنت طالق ثم طالق ثم طالق أو قال فطالق انه يقع عند وجود الشرط طلقة 
واحد ة ولو كان الخبر كالمعاد لوقع ثلاث تطليقات كما لو كرر الشرط صرب‌عا مسح 
تخلل الازمنة . 

وانما يصار اليه اى الى الاستبداد فى قوله الوجل ( جاانی ۱ ا ى 
قوله فلانة طالق وفلانه ضرورة استحالة الاشتراك ان المشاركة لاثنين فى مجى* واحد 
ولا مرأتين فى طلاق واحد لايتصور فصار استبد اد الدبلة الناقصة بخبر آخ.. .رر 
ضروریا واشتراكهما فى خبر الأولى من غير استبد اد اصلیا فلا يصار الى الأوالمى 
الا عند الضرورة . ش 

قوله : وقد تستعار الواو للحال . 

اعلم أن الاصل فى الجطة الواقعة موقع الحال ان لا يد خلها الواو رشن الاعراب 
ينظم الكلمات كقولا:» ضرب زيد اللص مكتوفا ( الا ) بعد أن يكون هناك تعلق ينتظم 
معانیپا فان | وجدت الاعراب ( قد تناول شيئا بد ون الواو كان ذلك د ليل علس 


5 


تعلق هناك معتوی ( فلت كون معدا عن تكلف ملق کنر الا أن النظر اليما 


١ (‏ ) آخر الورقه ٠١‏ /من جرا . 

( ۲ ) جاتی فى (د ,ه) . 

(۲) آخر الورقه ۲۸۸ ۸ب" رأ. (؟) ی (ج) :وقد . 
( ۰ ) فى کب" فلذ لك . 


من حيث کونپا جطة مستظة بفائد ة غير متحد ة بالجملة السابقة كما فى الال 
ا سوق تسیب 
رید وفرسه یمدو وعد مت رای أن يد خلها واو ( للجمع 5 

( بينها )"وبين الاولی مثله فى نحو قام زيد وقعد عمرو فهذا معنی استعسارة 
الواو للحال والیه أشار بقوله لمعنی الجم أى الواو للجمع المطلق فکان الاجتماع 


الذ ى بين الحال وذ ی الحال من مجوزات الا ستعارة فیجوز استعارتها لمعنس 


سس + ۷ 
الحال عند الحاجة . قال الله تمانی :( حت اذا جائوها وفتعت أبوابها ) قيل : 


۰ 11 . 7 3 
( المؤكدة ) وغير منقطعةعنها ( بجبة 
3 


9  +q 
ن‎ 


آبواب جهنم لاتفتح الا عند د خو آهلها فیها وما 
آبواب الجنة فتق م فتحها بد ليل قوله تحالی : ( جنات عد نختحة لهم الأبواب ا 
ولك لأن تقد يم فت باب الضيافةعلى وصول الضيف اكراما له وتأخير فتح باب 
العذ اب الى وود )٩(‏ المستحن له اليق بالكرم فلذ لك جى' بالواو ( کأنه )"فيسل 
حش اذا جا'وها وقد فتحت ابوابها من قبل 

وجواب انة! محذ وف أى اذا جاءودا فكانت هذه الأشيا؟ التى ذكرت الى قوله 
تمالی : ز فاد خلوها غالن يىم دغلوها ونالوا ال ا اى لاله شعن 


صفة ثواب أهل الجنة فد ل بحذ فه على انه شى' لایحیط به الوصف 


ر ۱) المذ کورة فى (ب ) ۰ 
۲۱۲ ) لجمهة فی رب)ورج). 

( ۳ ) جااش (بءج) ۰ 

( > ) ینشطیفی ( ه ) ۰ 

( ه ) الجمعض (ج) ۰ 

٩ (‏ ) بینهما فى (ج) ۰ 

( ۷ ) سورة الزمر آية ( ۷۲ ) ۰ 

( ۸) سورة رصآية ( ۵۰ ) ۰ 

٩ (‏ ) آخر الورقة ع ۲۰ ب" / من ه. . 


۱۰ وكأنه فى : (رج) ۰ (01) سورة الزمر آية ز ۷۳) ۰ 


)۱۰۲۷۲( 


وقالوا فى قول الرجل لعبده اد الغا وانت حر وللحربی أنزل وانت أمن, أن الواو 
للحال حتى لايعتق العبد الا بأد ا* ولا يمن العزبى مالم ینزل . ۱ 
مش ا 

قوله ء وقالوا فى قول الرجل الى .... آخره . 

اذا قال لعبده اد الى الغا وانت حر انه لایعتق وگذ | ان ۱ قال انزل 
وانت آمن لا يمن مالم ينزل . جملوا الواو فى ال للحال انه 3 
العطف هنا لان الجملة الأولى فعليه طلبيه والجملة الثانية اسمية خبرية وبینپ .۱ 
كمال الا نقطاع ون لك مانع من حسن العطف اف لابد لحسنه من نوع اتصال بين 
الجملتين على ماعرف فلذ لك جعلوها للحال ولما صارت للحال ( وللأحوال ا 
لكونها مقيد ة كالشرط تعلقت ( الحرية ''أبالاد ۱" والا مان بالنزول كما فى قوله ان 
د خلت الد ار راكبة/ ات طالق تعلق الطلاق بالركوب تعلقه بالد خول وصار 
كأنه قال ان اديت الى الغا فانت حر وان نزلت فأنت آمن هذ ! تقرير عامة الب 
فان قيل : مان کرت عکس مایقتضیه هذا الکلام فان الواو د خلت فى قوله انتا حر 
۱ وانت آمن لا فى قوله اد وار نزل فیعتضی (*) ان يكون الحرية شرطا للاد ا* والأمان 
شرطا للنزول كما فى قوله : انت طالق وانت مريضه اذ ۱ نوی التملیق كان ال رن 
شرطا لوقوع اطلاق لد خول الواو فيه لاعکسه واذ | ثبت ذ لك كأن الحرية والأمان 
سابقين على الأذا* ( والنزول )الان الشرط مقد م على المشروط لا سحقة فلا یکونان 
متملقين بالاد ا* والنزول واذ! انتغى التعليق كان كل واحد واقعا فى الى ال 
a‏ 


( ۱) آخر الورقة ) ١٠٠ب“‏ / من جء 
( ۲ ) والاحوال فس لب" وگ ”وھ 
(۲) فى ”بوج وك ” الأجزية . 

( > ) آخر الورقة ۱۱۲ من ى *. 

( ه ) آخر الورقة ۲۸۸ /ب من ب*ء 


(1) أو النزول فى ى ”. 


۱۰۲۷۳۱ 


قلنا الجواب عنه من وجوه : 


041 0 ۱ 
أحدها انه من باب القلب ( كقول» 1 وف الناقة على الحوض ای الحوض على 


۲ 
: ااناقه وهو ( 226 ق الکلام قال الله تمالی ( وس فرية اهلکناها فجااها 


(€) (r) 


بأسنا ) ای جاءها بأسنا فاهلكناها على أحد التأويلين ءوقال رژ به 
شيره مهمة مفسيرة أرجناء» كأن لون آرضه سااوءه 
آراد کان لون سمائه من غبرتها أرضه فيكون التقدير كن حرا وأنت مؤد الفا 
وكن آمنا 57 نازل : أى أنت حر وانت آمن فى هذه الحالة 
وانما يمل على هذا لأأنه لايصح, تعليق الأد ۱" والنزول بما د خل فيه السواو 


لان التعليق انما يصح ممن يصح منه التنجيز وليس فى وسع المتكلم تنجيز الأد ٠|‏ 


۱ والنزول فكيف يصح تعليقه ٠‏ 


ألا تری ان وجوب انمتروط من لوازم الشرط اذ | لم ينزل قبله ولو وجدت الحريسة 


e ۷ 1 3 ۳‏ 
( أو الامان / 1 a‏ لا يلزم منه الأد 1* والتزول ولما لم يصح السمل بظاصره 
ولم ( يمكن اق لس بالعطف أيضا جعلناه من باب القلب الذى هملسو 
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شعبة من 1 الكلام لا على مقتض الظاهر وانه يورث الكلام ملاحة . 


( ۱ ) كقولك فى رد ) . 
( ۲ ) سائن نی (جءب ) ۰ 
( ۴ ) " سورة 
| > ) رو به بن عبد الله العجاج بن رژ بة التمیی السمدی أبو الجحاف أو آبو محمد . 
راجز من العظما* المشهورين من مخضرى الد ولتين الأموية والعباسية . كان 
اماما فى اللغة توفی سنه نع (ه الاعلام(۲ /۳) ءالبداية والنهلية )٩۱/۱۰(‏ 
معجم الم لفين ( ۱۷۳/۶ ) ٠‏ 
( ه ) انظر البيث نی 
(1) فى ب" والامان . ( ۷) هنا فى (ب»ج). 
)اف (ب) :"یکن ۰۳ ( و ) آخر الورقة ر ۳۰۰ ) من هرأ . 
(۱۰) فى ى " اخراج حجة الکلام . ۱ 


)۱۰ ۲۷ ( 


والثانی : ان قوله وانت حر وأنت آمن من الا حوال المقد رة کقوله تعالى ( فاد خلوه ا 
خالد ين 7 اي مقد رين الخلود فى ( حالة e‏ لا من الا حوال. الواقع.ة 
فان غرض المتكلم من هذ ! الكلام عد م وقوع الحرية والا مان فى الحال فيكون اه 
. اد الى ألغا مقد را للحرية فى حالة الأد ا" ( E‏ ) مقدرا للامان فى ( ا 
النزول ولما اثبت المتکلم الحرية والأمان فى حالتی الأد ۱" ( والنزول u‏ متخلقيسن 


بهما ومعد ومين فى الحال . 


والثالث : أن الجطة الواقعة حالا قائمة مقام جواب الأمر بد لالة مقصود الكل لم 
٠ ٠ 1‏ 

متعلقه بالاد !" ولا مان ن متعلقا بالنزول تعلق الاكرا م بالاتیان فى قوله ائتنی اكرس انام 

وذ کر فى بعض الشروح انه لما جع الحرية حالا لل د۱* ای وصفا له لايثيت سابق ا 


عليه ان الحال لاتسبق ذا الحال والصغة لاتسبق الموصوف 


- ) ۷۳ ( سورة الزمر آية‎ )١( 
۰ حال فى (ج)‎ ) ۲ ( 
او آنزل فى رج).‎ )۳( 
حال في رج).‎ ) )( 

( ه) آو النزول فى زد ) . 


(1) آخر الورقة ۱۵۵ من (ج) / أ . 


)۱ ۰۲۷۰۵ ( 


. وأما الفا*فانها للوصل والتحقیب ولپذ | ظنا : فیمن قال لامرأته ان د خلت هذه السد ار 
ضپذه الد ار فأنت طالق أن الشرط أن تد خل الثانية بعد الأولى من غير تراخ وقد 
تدخل الفاطی العلل اذا كان ذلك مما يد وم فيصير بمعنی‌التراخی يقال أيشر فقد أتاك 
الخوث ولپذ | ظنا فيمن قال لحيد» اد. الى الفا فأنت حر انه یعتق کلحال الأن العتسق . 


دائم فأشیه المتراخی ٠‏ 


قوله : وآما الفا“ ۰۰۰ 


الفا“ فانه لنوصل والتعقیب يعنى موجبة وجود الثانی بعد الأول ا لو 
0( 


قلت ضرت ز يدا فحمرا كان المعنی ان ضرب عمرو وقح عقیب ضرب زيد ولم تتطاول ٠‏ المدة 
بيشبما ٠‏ 
والدليل عليه : أنبا ‏ تستحمل فى الأجزية ) لن من حق الجز !* ان یتمقسسب 


وجود ٩‏ / الشرط بلا فصل وتستعمل فى أحكام العلل لأن الحكم مرتب‌طی العلة رتبسة * 
ولسبذ! أى ولان موجب الفا“ ما ذكرنا ظنا فيمن قال لامرأته ان د خلت هذه السدار 

فپذه الد ار فأنت طالق ان الشرط أن تد خل الثانية بعد الأولى من غير ترا أى مسن 

غير أن تشتغل بي نیما يحمل آخر وت خر الد خول فى الثانية من غير اشتغال ٩۷‏ بعمسل 

آخر ‏ حتی لو د خلت الد ار الأخبرة آولا أو آخرت الد خول فیپا لاتطلق لأن الشسرط 

د 

, (وقد تدخل الفا* على العلل ) ٠‏ 


(۱) فى ( ب ) : یحنسی ° 

(۲) فى ( ج )و (ه) : يتطاول ٠‏ 
(r):‏ فى ( د ) :أن 

۰ ) ( آخر الورقة (۳۱۸/ب ) من‎ )٤( 

(۰) آخر الورتة (1۸۹/) من ۱ ب ) ۰ 

۰ نی ( ب ) : استحمال‎ )1١( 

)۷ الكلمة ساقطة من (د )و( ه) ۰ 


)۱۰۷۲۹( 
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الأصل أن تد خل الفا* على الأحكام ولا تد خل على العلة لاستحالة تأخر العلة عن 
المعلول الا أنسها تد خل طى العلة طى خلاف الأصل بشرط أن يكون لها د وام انب ا 
اذا كانتد ائمة كانتفى حالة الد وام متراخية عن ابتد ا وجود الحكم فیصح د خول الفاء 
عليها بهذا الاصبار کما يقال لمن هو فى قيد ظالم أو حيس,ذى سلطان أو فیس 
ومشتة اذا 000 اثار الفرح والخلا صأبشر فقد أتاك الخوث وقد نجد ت باب سار 
أن الغوث الذى هوطة الابشار باق بحد ایتدا* الابشار ويسمى هذا الفا* فا التعليل 
لأنبا بمعنى لام التعليل ٠‏ 3 

والابشار لازم ومتعد يقال (1) /بشرته بمولود ‏ / فأبشر ای صار فرحا مصرورا به 
وههنا پسعتی (0) اللازم والمراد من الغوث المغيث ٠‏ 

ولهذا » أى ولان الفا* قد تدخل طى العلة الدائمة ظنا فيمن قال لعبده آد الى 
الفا فأنتحر انه يعتق للحال لأن الفا* فى مثل هذا الموضم(" للتعليل فيصير معنساء 
آد الى ألفا لأنك حر فیتنجز به العتق ويصح د خول الفا“ طيه لن العت: ا ب سب 
له د وام فأشبه المتراخى عن الحكم وهوالأدا” ٠‏ 

ولا يقال هلا : جعلت توله أد الى الفاطة وقوله فأنت حر ثابتا به كما هو حقية 2 
الغا“ والأدا' صالح لاضافة الحرية اليه فيصي ر كأنه قال ان أد يت الى ألفا فأنت حر كما 
فى صورة الواو ٠‏ 


انا نقول : ان جعلناء ۲ كذ لك احتجنا الى اضه ار الشرط والاضماز خلاف الأصل 


5 


(۱) الكلمة ساقطة من ( ج ) ۰ ۰ 
(۲) آخر الورقة ۳۰۵ ب مناه ء 

(۳) آخرالورة ۱۱۱ آپ من‌د ۰ 

۰ فی (ب ) : معنسی‎ )٤( 

٠ فى ( ج ) : الوم‎ (o) 

)١(‏ فى ( ج ) :جعلئناء 


)١٠الالز‎ 


وأما شم فللحطف على سبيل التراخى ثم ان عند أبى حنيفة التراخى على وجه القطنح 
كأنه مستأنفحكما قولا بكمال التراخى ۰ ود صاحبیه التراخى فى الوجود د ون التكلم » 


بي انه فيمن قال لامرأته قبل الد خول بها أنت طالق ثم طالق ان د خلت الد ار * 
يو ل ايحت رماب م e‏ دوعيو اج قي الا “TERE‏ 56 فوا 


فال آبو حئيفة ١‏ يفم | لأول و لعو مابصده کانه سكت ى الأول وقالا رحميم اللسة ٠‏ 


ي تعلقن جملة وي تز لن على الترتیسب ٠‏ 


فاذ ا صح الكلام بد ونه لا یصار اليه من غه ر ضرورة ۷ 


ولا ي قال : د خول الفا* على العلة آیضا خلاف الأصل لان موجبه الترتیب والعلة 
سابقة على الحكم ٠‏ 

لأنا نعو ل فيما ذ هبنا اليه عمل بحقيقة الغا“ من وجه لأن العلة لما كانت ستد امة " 
يحصل الترتيب فكان أولى من الاضمار 6 / اه 

قوله : وأما ثم فللعطف طی سبیل التراخی وهو أن يكون بين المعطوف والمعطسوف 
طيه مہلة فى الفعل المتعلق يبما ناذا قلت جااتی زيد ثم صرو أو ظت ضریت زيد | فم 
عمرا كان المعنی أنه و 9 تیم ميلة ينهذ جاز أن يقول ضریت زيد! ثم عمسسما 
ببده يشهر ولا يصح ذلك فى الغا“ ثم عند أبى حنيفة رحمه الله التراخی على وجه 
القطح‌یعنی يظبر أثره فى الحكم والتكلم جميعا حتى كان منز لة مالو قطح‌الکلام شم 
استأنف قولا يكمال التراخى » يعنى هذه الكلمة وضعت لسطلق التراخى فيد ل طی کمالسه 
اذ المطلق ( / ينصرف الى الكامل وذلك بأن يثبت التراخى فى التكلم والحكم جميعا 
ان لوكان التراخى فى الوجود د ون التكلمكان ثابتا من وجه د ون وجه * 

ألا ترى أن هذه الكلمة د خلت عى اللفظ في جب اظهار أثر التراخى فى نف ساللفظ 


أي ضا تقد يرا كما يظهر أثره فى الحكم وان | (*) ظهر آثره فى اللفظ صارکما لو فصل بالسكوت» 


)۱( آخر الورقة ۱۵۰ ب من ج ۰ )۲( فى ” ب ” واقسح ٠‏ 
(۳) آخر الوقة (1/۳۱۰ )من () ۰ 


۰ (4) آخر الورقة (۲۸۹/+) من (ب) ۰ 


(ه) فى ”د " و" ه " فاذا ٠‏ 


(1°۲۸) 
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وضد صاحبیه العراخی فى الوجود دون التکلم أى يوجد ماد ل طیه اللفظ متراخیا 
كما فى كلمة يعد لا فى التکلم لأنه متصل حقيقة كيف يجعل التکلم منفصلا والعشلف 
لا صح مع الانفصال فییقی الاتصالحكما صراعاة لحق العطف ٠‏ : 

بيانه فیمن قال ۰۰۰ الى آخره ) ۰ 

هذه السألة طی وجوه أريعة : 

أما أن طق الطلاق بكلمة ثم فى.المد خول بها أو فى غير المد خول بها * 

وأما ان قد م الشرط أو أخسره ٠‏ 

فاذا آخر الشرط فى غير المد خول بها فقال آثت 'طالق ثم طالق ثم طالق ان د خلت 
الد ار فعند آبی عثيفة رحمه الله يقدالأول فى الحال ویلخوما بعده لأنه لما صارکانسه 

تشم استأنف ٩(‏ لا یتوقف اول الکلام على آخره وان وجد المغیر فى آخره لفوات شسرط 
التوقف وهو الاتصال فیق الا ول فى الحال وتبین لا الى عه فيلخو مابعد ه ضرورة كما 
اذا وجد السكوتحقيقة ۰ 

وان ! ) قد قد م الشرط فقال ان د خلت الد اء رفأنت‌طالق ثم طالق ثم ظالق تعلق 
الأول بالشرط ووقح الثانی لیقا* المحل اذ المعلق لاینزل فى المحل و لغی الثالسث 
لأنها باتتلا الى عدة ٠‏ 

ولا يقال : ینبخی أن ي لغو الثانی أيضا لأن الكلام الثانى لما انقطح عن الأول حتى 
ظهر آثر الانقطاعفى عد م التعلق بالشرط لا تثبت له شركة فيما تم به الأول ولا ا متسر 
ذلك كالمعاد فيه أيضا لن ذ لك انما يثبت بشرط الاتصال وهو معد وم في ب قى قوله شم 


طالق بلا مبتداً TT‏ مقع شوه نکذ | اذا صار مستأنفا حکما ۰ 


لأنا نقول : صحة الحطف مبمنية على الاتصال صورة وذ لك موجود ههنا نأما 


۰ ) آخر الورقسة ( ۳۰۱ )من ( ه‎ )١( 
۰ فى (پ » ج ) فاذا‎ )۲( 


)۱۰۲۷۹( 


وقد يستعار لمعنی الواو وقال الله : ( ثم كان من الذي ن آمنوا ) ٠‏ 


انتمل () پالشرط فعبنی على اتصال الکلام صورة ومعنی ولپذ | اختص() پحرف الفساء 
الذي © ي وجب الومل حتی لو تال ان د خلت‌الد ار رأنت ل طالق لا یثبتالتملیق 
پالشرط ۰ 

واذ! أخر الشرط فى المد خول بها أو قدمه تعلق بالشرط ما يليه وقعالباقی فى 
الحال وهو ظاهر ۰ 

و ضد هما يتعلق الكل بالشرط فى الوجوه الأريعة وي نز لن طی الترتیب عند وجسود 
الشرط لآن كلمة ثم لمطف بسفة 20 التراخى یجید ^ معنى العطف يتحلق- الكل 
بالشرط ولمعنى التراخی يقح مرتبا اذ | كانت مد خول بها تطلق ثلاٹا وان كانت هي سر 
:د + يل ا تنلی واحدة ويلغو الباقى لفوات المحل بالبينوفه ٠‏ 

تولسه وقد تستعار بمعنى الواو اذا تعذر العمل بحقر 3 217 / ثم يجوز 
أن يجعل مستعارا للواو احترازا عن الالفا* للاتصال الذى بي نهما فى معنى المطلسف 


فالواو ۲۱۱ لمطلق الحطف ٩‏ / وثم لحطف مقيد والمطلق د اخل فى المقيد فیتیسست 


مك 
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(۲) آخر الورة (۳۱۵/ب) من () ۰ 
(۳) فى (ج) : السی ۰ 

(4) فى (ج) : توجسب ۰ 

(۰) فى (ج)و(ه) :فانست ٠‏ (1) فى (ه ) ؛ الثانی ٠‏ 
)¥( آخر الورة (۱51/] ) من (ج ) ۰ 

(۸) فی۲( ه ) : موجسود ۰ 

۰ فى (د ) : واذا‎ )٩( 

(۱۷) آخر الورقة ( 1/1٩۰‏ من (ب) ۰ 

(۱) فى (ج ) : والسواو * 

(۱۲) آخر الورقة (۱۱۷ /) من (د ) ۰ 


)۱۰۸۰( 
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ب ينهما اتصال معنوی فیجوز أن تستحمل بمعنی الواو قال الله تحالی : ( ثم كان 
من الذ ين آمنوا ) 0 أى كان د العمل بحقيقة ثم اذ الایمان هوالأصل 
المقد م الذ ی تبتنی طيه سائر الأعمال الصالحة وهو شرط صحتها فلا یکون فنك 
الرقبة والاطعام معتبرین قبله كالصلاة قبل الطهارة فحرفنا انه بمعنی الواو ٠‏ 

وذکسر صاحب الکشاف " فى مثل هذا الموضح ان كله ة التراخی لبیان تباي سنن 
المنز لتين كما انها لبيان تبایشن (* الوقتیسن فى جاءنى زيد ثم عرو وقال فى هذه 
الآية جا“ بشم لتراخى الايمان وتبا ه فى الرتبة والفضيلة عن الحتق والصد تة لا فى الوقست 
لأن الایمان هو السابق المقد م 9 على غیره لحن 

وذكر فى التیسیر آنها لترتیب الأخبار لا لترتي ب الوجود أى ثم آخبرکم أن هذا لمسن 
كان موٌ منا وهوکقول الشاعر : أن من ساد ثم ساد أبوه ثم قد ساد قيل ذلك جده + 
E.‏ ارد ع امود ابو ماس وو ا سر يا 
فليكفر یمینسه ثم ليأتبالذى هوخير ۷" ان ثم بمعنى الواو بد لالة ص غسة الآ. 


فانها للاي جاب ولا وجوب للثفارة قبل الحنث بالاجماع ٠‏ 


۰ * ۱۷ " : سورة البلد‎ )١( 

(۲) فى "د " :لعذره 

(۳) اتظرالدشاف ۰ 

( فى " ب " : مبایسن ۰ 

() فى ”ج ” :المتقدم. رم 

(1) آخر الورقة : (۳۰۲/ب)من ود . 

(۷) الحدیث بهذا المعنی رواه : 
البخاری : (۱ /۲۳۰)فی الأنبیا »باب قول الله تحالی : (ووهینا لد اود سلیمان نحم 
العبد انه أواب) ۰ وأخرجه فى الايمان ٠‏ و مسلم( ۱۲۱۸/۲ )فی الاي مان » 
باب ند ب من حلف يمينا فرأى غہ رها خيرا مضها ان يأعى خير ويكفر عن يمينه رقم 
ل. 


ره 


وأما بل فموضوع لا ثبات‌ما بحده والاعراض‌عه | قبلسه ب قال : جا"نى زید بل عمرو ۰ 
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قيله : وأما بل فکذا : 

أطم أن کلمة بل موضوة للاضراب عن الأول منفیا كان أوموجبا ‏ والائات 
للثانی على سبيل التدارك للغلط ٠‏ 

فاذ | ظت : جا'نى زيد بل عرو كنت (آ) قاصد | للاخبار بمجی زيد ثم تبين لك أنك 
غلات فى ذ لك فتضرب غه الى عمرو فتقول بل عمرو واذ | قلت : ما جاانی زيد بل عمسسسرو 

أحد هما : أن يكون التقدير : 7() ما جالنی زياد بل ما جا'نى عمروقصد ت أن تثبت: 
نفی الجر لزید ثم سفنت نسم ۱ 

والثانى : أن یکون المعنی ما جا'نى زيد بل جاانی عم رو » فیکون نفى المجی تابتا 
لزيد واثباته لعمرو » ویکون الاستد راك فى الفعل وحده د ون الفعل وحرف النفى معا كلذ ا 
قاله الامام عبد الفاهر وقد تد حل عليه كلمة لا تأكيد! للنفى الذى تضمنته هذه الكلمة ٠‏ 

وانما يصح الاضراب عن صد ر الكلام بپذه الكلمة اذا كان الصد ر محتملا للرد والرجوع» 
ان ات لا يحتمل ذلك صار بمنزلة العطف المحض في حمل فى اثبات‌الثانی مضمو ما الى 
الأول على سبیل الجمح د ون الترتيب الا تری أن من قال لامرأته بعد الد خول يها أنسست 
طالق واحدة بل ثنتين (** تطلق ثلاثا لأنه لا يملك الرجوع عه | أوقع ولو قال لغي ر المد خول 
بها : آنت‌طالق واحدة بل ثنتين تطلق واحدة » لأنه قصد الرجوع عن الأول بالات 


الثانى سقامه ولم يقد ر على الرجوع لأنه لازم ولا طى اقامة الثانى سقامه واي قاع » لأا 


۰ فى ( ج ) :موجبا‎ )١( 

(۲) فى ( ب ) : كنت ۰ 

(۳) الكلمة ساقطة من (ه) ۰ 

(4) اخرالورقة (۲۹۰/ب )من (ب) ۰ 
(9) آخرالورقة ( /٠١١‏ ب )من (ج) ۰ 


)۱۰۸۲( 


وقالوا جمي ها فیمن قال لامرأته قبل الد خول : أن د خلت الد ار فأنت‌طالق واحدة لا بل 
ثنتي ن أنه یقم‌الثلاث ان د خلت الد ار بخلاف العطف بالواو عد آبی حنيفة » لأته 
لما كان لايطال الأول واقامة الثانى مقامه كان من قضية اتصال الثانى بالشرط يلا واسطة 
لكن بشرط ابطال الأول وليس فى وسعه ذلك .وفى وسعه افراد الثانى بالشرط ليتصل به 
. بيهر واسطة فيصير بمنزلة الحلف بي مي نين فیثبت‌مافی مافى وسعه ٠‏ 
و کی کے مت 
لم ون ين الأول فلغا آخ ركلامه ٠‏ 

ولو قال لامرأته : كنت طلقتك أمس واحدة لا بل ثنتين تطلق ثنتين لأن الأخبسار 
ب حتمل تد ارك الخلط ٠‏ ۱ 

وكذا لو قال لرجل طلق امرأتى فلانه لايل فلانة ‏ ي ملك (" أن یطلق الثانيية 
دون الأولى لأن الرجوع عن التوکي ل صحیح ۰ 

قولسه : وقالوا أى أبو حنيفة وصاحباه جميعا فيمن قال لامرأته قبل الد خول با 
ان د خلت الد ار فأنت طالق واحدة لا بل ثنتين : انه ل ي قع الثلاث اذا د خلت 
لأنه لما قال : ان د خلت الد ارفأنت طألق واحدة تعلق هذا الطلاق بالشرط » وقد 
بقی المحل طی حاله فاذ | قال لابل فنتین )٩(‏ فقد قصد الرجوم!) واقامة التطلیقتبسن 
مقامه فلا يسح الرجوع » لأنه تعلق بالشرط على سبیل اللز وم وتعليق الثنتين بالشسسرط 
يصح لأنه فى وسعه وقد أتى به لان اللفظ ينبو عه في جعل كأن الشرط یثبت هبنا مذ كيرا 


الا أنه حذف اختصار في تعلق الطلقتان © بالشرط بلا واسطة وصاركأنه حلف بیینیسن 


٠ فى ( ب »ج ) : بوقوع‎ )١( 

(۲) مابين المعقيفين ساقط‌من ( ه4ا). ٠"‏ . 
(r)‏ فى (د ) :یکن ۰ 

۰ فى ( ه ) : لا‎ )٤( 

( هی 3ه ) فا شین ف شزا 
() فى ( ج ) : الرجوع ع الأول واقامة ٠‏ 
(0) فى (ب ) :تعلق ۰ 

(۸) فى ( ج ) : الطلي قتان » 


)۱۰۸۲۴( 


وأما لكن فللاستد راك بعد النفی تقول ما جاانی زيد لکن عرو * 


بأن قال لها : ان د خلت الد ار فأنتءطالق واحدة ثم قال لها ان د خلت الد ار فانست 
طالی ثنتین فاذ | د خلت مرة واحدة ي زحالثلاث ۰ 

وهذ | بخلاف العطف بالواو عند آبی حنيفة رحمه الله حيث لم ي قع‌الا واحدة فى 
قيله : ان د خلت الد ار فأنت طالق وا.خد لا ئنتین لان الواو ما ETE‏ راك پل هسی 
للعطف المخرد لا غير فیتضی تق ۲ /( الأولى ومشاركة الثانی اياه فى الحکسم 
فيصير الثانی متصلا بذ لك الشرط ب و اسطة الأول ولا يصير م تفرد | بشرطه فلذ لك لزم 
الترتي ب كما ذكرنا ۲ 

قوله : وأما لكسن : ۱ 

ألم أن لكن ي ستد رك به ما تفرد ‏ فى الجملة التی قبلمها من التوهم نحو قولك مارآیست 
زيد ١‏ لکن صرا فلمتوهم أن ي توهم أن صرا غير مرئى أيضا فأماطت كلمة لکن هذ ١‏ التوهم . 

والفرق بي نه ويين بل من وجپین : 

أحد هما ان لکن آخس‌من بل فى الاستد راك لأنك تستد رك بهل بعد الایجسساب 
كقولك ضريت زيدا بل عرا ونعد الننی كقولك : ماجاانی زيد بل صرو ‏ ولا تستسد رك 
يلكن الا بعد النفى لا تقول ضریت زيدا لکن سر 99 ٠‏ 

وانما تقول ما ضريت ز ي دا لکن صرا وهو معنى قوله وض حللاستد راك بعد النفى ٠‏ 

وهذا فى عطف المفرد طی المفرد فان كان فى الكلام جملتان مخظفتان جاز الاستد راك 


. بلكن فى الاي جا ب أيضا كقولك جاانی زيد لكن صرو لم يأت فقولك صرو لم يأت جطة منفيسة 


(۱) آخرالورتة (۳۰۸/) من ( ه ) ۰ 
(۲) فی( د ) : تقدیر ۰ 

(۳) آخر الورق (1/۳۱۷) من (]) ۰ 
)٤(‏ ما بين المعقوفين ساقط من 

() آخرالورقة (۱۱۷/ب) من (د ) ۰ 


)۱۰۸( 


غير أن العطف به انما يستقيم عند اتساق الکلام کالمقر له بالعید ما كان لى قط لكنه 


لفلان آخسر تعلق النفى بالائباتحتى استحته الثانى ۰ 


وما قبل لكن جملة موجبة ۰ فقد حصل الاختلافكذا ذكرالام ام عبد القاهر ۰ 

فتبین بهذا أن قوله للاستد راك يبهد التفی نی طی الم فرد د ون 
عطف الجملة طی الجملة ء ١‏ ۱ 

والثانی أن مرجب الاستد راك بهذ ه الكلمة اثبات مابعده فأما نفى الأول فليس من 
أحكامها بل يثبت ذلك بد ليله وهو النفى الموجود فيه صري حا بخلافكلمة بل فسان 
موجیبا وضعا نفی الأول واتبات‌الثانی ) / ۰ 

ألا ترى أن فى قولك ما جا'نی زيد لکن عمرو لو سكت عن قولك لکن 0 رو کان 
الانتغاء ثابتا وفى قولك جا“نى زيد بل عمرو لو سك تعن قولك يل عمرو لا يثبت الانتفا' بل 
> ثبت ضده وهو الثبوت 7) فهذا هو الفرق پینپما ٠‏ 

قولسه : فير أن العطف استثنا" منقطح يمعنى لكن من قوله وضح‌للاستد راك بعد النفسى 
متقدیره ( لکن للعطف * يطريق الاستد راك بعد النفى الا أن العطف بهذا 
الطریق انما يستقيم عند اتساق الکلام » والمراد من اتساق الکلام #نتظانه من وق ˆ 
الشئ اذا جمعه وذ لك بطريقتين : ۱ ۱ 

أحد هما : أن یکون اكلام متصلا بعضه يبعضغيمر منفصل لیتحقق الحطف ٠‏ 

والثانى : أن يكون محل الاثبات‌فیسر نحل الثفی لينمكن الجمح‌بینیما » ولا يناقض 


آخر الكلام أوله كما فى قولك ماجا ی زيد لکن عرو فاذ | فا تأحد المعنيين لا يقبت 


(۱) آخرالىقة )/۲٩۱(‏ :من (ب) ۰ 
(1) آخر الورة (1/۱۵۷) من (ج) ۰ 
(۳) فى ( ه ): الوجوب ٠‏ 

٠ فى (د ) : وتقريره‎ )٤( 

() فى ( جا 2ه ) : العطف ۰ 


)۱ ۰۸۵ ( 


و م ام و و و و ما و و هه هه هه وه وه هه نا و و و و و نو و و ها و و ام و و و و و و نو و و و او 


الاتساق فلا يصح الاستد راك فیکون () كلاما ستأنفا ٠‏ 

وه ثال حصول الاتساق پوجود الدعني ين فى الفروع : رجل فن‌دیده من فأقر به 
الانسان فقال المقر له : ما كان لى قط ) / لكنه لفلان آخر فان وسل الدلام فيسو 
للمقر له الثاتى وهو فلان * 


لأن قوله ما كان لی قط یحتمل آن يكون نفیا غن نفسه أصلا من غير تحويل الى آخسر 


< في کون ردا للاقراز وهو الظاهر » وي حتمل أن يكون نفیا عن نفسه الى المقر له الثانى » 
فيكون تح لا لا رد | للاقرار ويصير قابلا له مقرا به لخيره * 

فا | وسل قوله لكنه لفلان بقوله ما كان لی قط فقد حصل الاتساق يوجود المعني يتن 
وصح الاستد راك وكان 7 وصله به بيانا أنه نفى الملك عن نمسه الى الثانى : لا أنه 
نفاه مطلقا ٠‏ وسارکالمجاز بمنزلة قوله لفلان طی ألفد رهم و.ي عه حيث ي صير قله 
على مجازا للحفظ اذا وصلهو بالكلام فكذلك هتا * 

وهذا معنى قوله : فاذا اتسق الكلام تعلق النفى بالائبات ٠‏ 

فان قيل ان المقر له متى نفى الطك عن نفسه من الأصل ب قوله : ما كان لى قط » كان 
قوله لكنه لفلان اقرارا ° بملك الخيرلخر» وان كان متصلا في کون مرد ود | لما اذا كسان 

ظنا اول كلامه نفى وآخره اثبات والاثبات متى ذكر مقرونا بالنفى متصلا به کان الکسل 
ككلام واحد ولا يحكم لأول الكلام یش قبل آخره ٠‏ 

ألا ترى ان كلمة الشهادة تكون اقرارا بالتوحيد باعتبار آخره في عتبر الحاصل وهو 
اث ات الملك للمقر له عند اتصال آخره بأوله ويكون قوله ماکان لی قط باتصال الاثباتبه» 
(۱) فی ( ب ) : فيكون الكلامكلاما ٠»‏ 
(۲) آخرالورة (۲۰۷/ب )من ( ه ) ۰ 
(۳) فى (ب »ج ) : فکان ۰ 
)٤(‏ فى ( ج ) : اقسترار ۰ 


ع ام 
2 
ay‏ 


(1-۸17 


والا هو مستأنف‌کالمز وجه بمائة تقول : لا آجیزه لکن آجيز ه يمائة وخسين فانه ي نفسسخ 
العقد لأنه تفی فيل وأئباته بعينه فلم یتسق الكلام ٠‏ 


تفي | للملك عن نفسه باقباته للثانی » وكذ | اتصال النفی عن نفسه بالاثبات لغيه ١‏ انبا 
ي کون لتأكيد عرفا ٠‏ 

وما ذكر تأكي دا للشئ كان حكيه حكم ذ لك الشی) ولا يكون له حكم نفسه قصار من حي سث 
المعنى كأنه قال هذا العبد لفلان وسكت ٠‏ كذا النفى ‏ / لما كان لتأكيد الاقسرار 
كان مو خرا عن الاقرار معنى لان التأكيد أبد! يكون بعد المؤكد فيجعل الاقرار مقد ما 
اذ الكلام يحتمل التقديم والتأخه ررصيانة لاقراره عن الالخا* وان فصل توله لكنه ° / 
لفلان عن النفى كان هذا نفيا مطلقا فكان رد | للاقرار وتكذي با للمقرحملا للكلام على 
الظاهر ٠‏ ۱ ۱ 

كان قوله لكئه لفلان بعد ذلك شهادة بالملك للمقر له الثانی طی المقر( لا © الأول ' 
ويشهادة الفرد لا يثبت الملك فیبقی العبد ملكا للمقر الأول 9 . 5 

قوله " والا فبومستأنف " : أى ان لم يوجد الاتساق لفواتأحد المعني يسن 
فالمتكلم ستأنف بكسر النون فى التكلم بلكن » ولا تعلق النفى بالاثبات ».محتمسل 
أن يكون بالفتح أى الكلام الذ ید خل طیه لكن مستأنف غي رمتعلق بما له ٠‏ 

كالنزيجة بمائة الى آخره اذا زوج الفضولئ الحرة البالغة الحاظة من رجل بمائة د رهم 
فبلغها الخبر فقالت لا أجيز ٩٩‏ / النکاح يمانة ولكن أجيزه بمائة وخمسين يكون هذا 
فسخا للنكاح وجعل لكن لاستئناف ٩‏ الکلام غير متسق ‏ لأنه نفى فعل واثباته بعینسه 
ا و 
(۱) فى (ج ) لخیر ۰ (؟) آخر الورق (۲۹۱/ ب) من (ب) .' 
(۳) آخر الورقة ۸۱۰۷ ب) من (چ) . ۱ 


(۶) الكلمة زاعدة فى (د ) ۰ 
. () فى (د) :له ۰ (۱) آخر الورقة (۳۰۸/])من (ه)۰ 


(۷) فى ( ج ) : استثناف ۰ (۸) فى ( ه ) : متسق به لأنه ٠‏ 


۰۱۰۹۰۷ 


< وأما أو فتد خل بين اسمین أو فعلیین فیتناول أحد المذكورين فان د خلت‌فی الخیسسسر 


أفضت الى الشك » وان د خلت‌فی الابتد ا* والانشا* أوجبت التخبیسر * 


فلا يتعلق الاثبات بالنفى » فاذا سبق ) / النفى لا سکن تداركه يعد بالائبسات 
ولا یعکن أن یجمل الاجازة یج مقدامة ) طی النفى كما جعل الاقرا ركذ لك فى المسئلة 
الأيلى لحد م الفائذة ۰ فان النكاح الموقوف المنعقد بمائة لا ینفذ ب قولها آجهسسسزه 
بمائة وخمسين فینفسخ بالنفى المتأخر فاذ ن لا فائدة فى التقد يم والتأخير * 

ترلسه : وآما أو فکذ۱" أطم أن كلمة آو تد خل بين اسسمين أو أكثركقولك جا نى 
٠ ©‏ أوبين نعلین أو أكثر » کقونسه تعالى ( أن اتتلوا أنفسكم أو 
احرجوا من د ياركم  )‏ : فيتناول أحد المذکورین ٠‏ 


زیدا( آو صرو 


هذا هو موجب هذه الكلمة باعتبا ر أصل الوضحلأنبا فى مواضخ استحمالنها لا تخلسو 
عن هذا المعنى فحرفنا آنپا وضعت‌له ۰ هذا هومذ هب عامة أهل اللخة وأئمة الفته * 

وذ هب القاضی الامام أبو ز يمد وأبو اسحاق الاسفرایینی وجماعة من النحويين السی 
أن كلمة أو للشك : فانك اذا ظت رایت ز يدا أو صرا لا تكون مخبرا عن رۇ يتما جميعسا 
< ولثنك تكون مخبرا عن رو ية أحد هما دلی سيل الشك » فانك قد رأیت آحد هما ولکن ) 
شککت فى معرفته حتى احتمل 27 كل واحد شهما ان يكون هو المرثی وان لا ي کسون 


الا آنها انرا استحطت‌فی الایجاب © والأوامر والنواهى لم يوجب شکا لحد م تصور الشك 


(۱) آخرالورقة (1/۱1۸) من (د ) ۰ 

(۲) فى (ج ) : منفدمه ٠‏ 

(۳) فى ( ه ) : زیداه 

(4) فى (د )و( ه) صرا ۰ 

(۵) سورة التسا؛ اية (11) ٠‏ 

(1) فی:(ه) ولکنك قد شککت ۰ 

(۷) الکلمة ساقطة من (ب) ۰ 

(4) ما آثبتناه من ] » وفی النسم الأخرى الایجابات ٠‏ 


` )1°۸44۸( 


» ©» © ©« © ©» »6ه © 8ه © ه26 6ه ههه ۱ و ه و ۰ 


في ہا : لأنها لاثباتحكم ابتد ۱" فأوجب التخییسر ۰ 

والصحيح مذ هب العامة لن الشك لیس‌بمعنی یقصد بالکلام وضعا كذ ا ال الامام 
* فخر الاسلام رحيه الله *) بل هی موضوظ لأحد المذكورين فر مين ۰ لما ف 
انها فى مواضحالاستحمال لا ي خلوعنه » الا آنها فى الاخبارات‌تفضی الى الشساه 
باعتبار © / محل الکلام : لأنه أخبر عن مجی؛ آحد هما فى قوله جانی زرد أو عمسروء 
وه علوم أن فعل المجی وجد من آحد هما عينا لا کره » فوقم بهذا الاخبار الشك فى 
الذی وجد منه فعل المجو؛ فتبین أن الشك انما ي ثبت‌حکما واتفاقا بکون الكللام 
خر © » لا مقصورا بحرف أو : كالهبه وضعت لافادة ملك الرقية للموهوب له شم 
اذا أضيقت الى الد ين یکون اسقاطا حكما واتفاتا لا مقصودا 2 بالببة ٠‏ 

ألا تری / 29 آنها لو استعطت‌فی الانشاء لا تؤدى الى 00 الشك محأنها حفيقة فيه 
لا مجاز وقد عرفت أن الحقباقة لا تخلو عن موضوعها © الأصلى فثب ت أنها لم توم 
للتشكي ك ۰ 


وكذا التخي ي ري ثبت بمحل الکلام أي ضا لأنها اذا استعملتوفی الابتد! كقولك : 


(۱) فى (ج) : قالسه ۰ 

۰۱ فى ( ه ) زي ادة كلمة " قوله " يعد رحمه الله ء 
(؟) آخسر الورنة /1٩۲(‏ ) من (ب) ۰ 

۰ مابین المعقوفين ساقط من (ج)‎ )٤( 

(9) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ج ) ٠‏ 

(1) آخرالورة (1/۱6۸ ) من (چ) . 

(۷) فى (ه ) :رودی ۰ 


(۸) فى (د ) و ( ه ) : موضعه » وفی (] ) مطسة ۰ 


)۱۰۸۹( 


رم وهام وى هذاه ها هاه و و ويه هاه و هه وا و هاو م مه و م هه و وا ان مم و و و و نو و و و نو ۰ 


اضرت 0 تناولت أحد هما غير عين والأمر للائتمار » ولا يتصور الاتتمسار 

باي قاع الفعل فى غير الحين فثبت ٩۷‏ / 217 التخییر ضرورة التتكسن من الانتصسار» 

ولپذ ا لواختار أحد هما قولا لا يصح لأنه لا ضرورة فى ذلك انما هی فى حق الفعل . 
ركذ لك اذا استحملتفى الانشاء كقوله هذا حرأو هذا » لأنها 0 ر © 


یکت اعد هیا و رين ایت انو اا ا 


عمسي و 


٠ فى (د )و(ه)فيئبيت‎ )١( 

(۲) آخر الورقة (۳۲۰۸ /ب )من (ه ) ۰ 
(۳) فى ( ه ) لانه ۰ 

۰ الكلمة زائدةفى (]) و (ه)‎ )٤( 


)۱۰۹۰( 


ولهذ ! نا فیمن قال : .هذ! وهذ ! انه لما كان انشا* یحتمل الخبر وجيت التخییسر 
على احتمال انه بیان حتى جعل البيان انشا* من وجه 1 

قوله : *ولهذ! ”ای ولا أو لأحد الشيئين والشك والتخییر تفای تست 
الکلام :فنا فين قال كيزا ایی دچ ها ار ار ان ما نون 
لما كان انشا* يجتمل الخير ‏ أى هو انشاء ‏ يصلح أن يكون خبرا لاه فى 
وضعه الأصلى خبر كقولك للرجلين أحد هما عالم, هذا عالم أو هذا . الا آن الاخبار 
تقض تقد م المغبر عنه على ماعليه وضعه فاقتضى الاخبار عن الحرية وجود الحري -ة 
سابقا عليه فیصح الا خبار عنها . فاذ | لم تكن الحرية ثابته جعلنا هذا الكلام 


. انشا" كأنه قال انشی* الحرية احیرازا عن الالفا* والكذ ب أو جعلنا الحرية ثابتة, 


یل هذ ا الکلام بطریق الا قتضا* تصحيحا له : لن اتباتبا فی ولايته فصسار 
انشا* شرعا ومرفا اخبارا حقيقة 

واذ | كان انشا* يحتمل الخبر اوجبت كلمة أو فيه التخییر من حيث انه انشا* و 
كان له أن بختار العتق فى أيهما شا" بأن بيين العتق فى أحدهما كما كان 
للمأمور فض قوله اضرب زید ۱ أوعمرا : أن يختار الضرب فى أيهما شا على احتسال 
أنه بیان ای اختباره ببيان يعنى هذ ا الكلام من حيث انه خبر يوجب البيان : أى 
الاظهار لا التخيير »كما لو أعتق احد هما عينا ثم نسيه,فأخير أن أحدهنا حر » 
ایکون له ان يبين العتق فى ايهما شاه یل وجب عليه ان بین العتق فى السذ ی 
أوقعه فيه اذ | تذكرءثم أنه اذ | بين العتق فى احدهما كان له حكم الانشا* سن 
حيث ان الا يجاب الأول انشا" »وهو غير نازل فى العين : لانه ما أوجبه الا فى 


0 0 1 (o) 
النكره والتکرة" ضد المعرفة لضف" فلا يمكن اثباته فى غير ماأوجبه كما اذ ! آوقصه‎ 


( ۱) فى (ه) ؛ يثنيان . 

(۲) فی (ب) : لانه . 

(۳) فش (ه) : لثباتها . 

( ) فی ب" و حيث 

( ه) الكلمة ساقطة من (ج) . 

(1) الكلمة ساقطة من ( ج) . ١‏ 


E 
فى سالم لايمكن ا"باته فى 08 ءوالعتق انما یتحقق فى العين بالبيان , فكان‎ 


۰ ۲ 
له حكم الا نشا* ( من هذا الوجه . ولهذا شرط له أهلية لا نشا* وصلاحية الیل( 


۳ ۰ 
للانشاء) 1 ۳9 لو مات آحد العبد ين فتبین الءتق فى المیت لایصح »ومن 
3 
ا ان ذلك الايجاب يحتمل الخبر » يكون البیان اظبارا 4 أى هد ۱ هلو 
الذ ى اخبرت بحريته او من حيث أن الذی أوقع العتق فيه معرفة من وجه : 
لأ:ه ابعد. + ما بيقين كان العتق واقعا فيه فكان البيان اظپاراو لهذا یجیسر 
عليه ولو كان انشاء من كل وجه لما اجبر عليه ,واذ | اجتمع فيه جهتا الانشاء 
والاظهار عمل بسا فى ال حكامء فأعتبرت جهة الانشاء فى موضع التهمه وجهسة 
الاظهار فى فر الدج الوط فان | قال لعبدين له قيمة أحدهما أل ف 
1آ)ء 5 ۰ ۳ 3 
وقيمة ال "خر مات ر( "اعد درا لاهن وا ھا مير فين الت 
فى كثير القيمة يصح وبعتبر من جتيع المال » فاعتبر جهة الا ظهار لعد م التبمة : 
لن كل واحد س العبد ين متردد. بين ان يعتق وبين أن لایمتق فکان بمنسزلة 
المکاتب, فلا یتعلق به حق الورثه ولو كان تحته حرة وأمة قد د خل بپما فقال 
احد اكما طالق ثنتین ثم أعتقت الامة م مرض الزوج وبين الطلاق فى المعتقفقائيهما 
تحرم حرمة غليظة» ويصير الزوج فارا حتى ترث هی ءفاعتبر اظهارا فى حق الحرسة 
لمد م التهمة وانشا* فى حق الارث لمكان التهمة لأن حقها تعلق بماله فى مرضه 
99 
فهو بالبیان فيها ,يريد ابطال .عقا ولو طلق احد ی نسائه الاربع ولم يكن دخل 
(۱) فی (ه) :يزع ۰ 
( ۲ ) آخر الورقه 1۸ ۱ب من د ۰ 
( ۳ ) مابین المعقوفتین ساقط من زج ) ۰ 
( > ) آخر الورقه ۲۹۲ /ب من ب”. 
( د ) آخرٌ الورقه ۱۵۸ /ب من (ج)ء 
٦ (‏ ) آخر الورقه .7/أ من ره). 
ز ۷ ) الكلمة ساقطه من ( ج) ء 


)1۰4۲( 
وقد تستعار هذه الكلمة للعموم فتوجب عموم الافراد فى موضع النفی وعموم الا جتماع 
فى موضع الا باحه ولهذ | لو حلف لایکلم فلانا أو فلائا يحنث اذا كلم أحدهساء 


ولو قال لایکلم أحد الا فلانا أو فلانا كان وله أن یکلمهما جميعا 


4 


بهن فتزوج خامسنة, او اخت احد اهن »ثم بين الطلاق فى اخت المتزوجة جازله 
. نكاح. الخامسة ونكاح الاخت فاعتير اظهارا لعدم التهمة ان يمكن له انشاء الطلا ق 
فى التی عینها وتزوج اختها فى الحال »ولو كان دخل بهن ليجو تكاح الخام.ة 
والاختء فاعتبر انشا* فى حق العد ة لمكان التهمةء ألا تری انه لایتمکن من ذل_ان 
بانشا" الطلاق فى الحال وطی هذا فقس المسائل فى الزیاد ات ۱ 
قوله : وقد تستمار هذه الكلمة للعموم ای بد لا لة تقترن بالکلام مثل استعمالبا فى 
موضع النفى ( وموضع الاباحة فتعم فى موضع النفی 0 لأنها لما تناولت آحس_د 
المذ كورين غير عين كان من ضرورة صد ق الكلام اذ | نفاه انتفا* الجسی ان كان خسراء 
قاع فلا رات رای 2 ا 

وان كان تهیا کان من کر حصول الا ت 


عن المنهى عنه وجوب الانتپد-ا* 


وتعم فى الاباحة أیضا ءلانه لما أطلق له المجالسة مشلا فى قوله جالس الفقب ۰۱ 
آو المحد تین ”ار یفهم من چان أت اه الفریقین ومجالسة آخد هنا ر غین 
لايتصور ثبت العموم ( ضرورة تکنه من العمل بحكم الا طلاق ۷" »لا آنبا توجسب 
العموم فى موضع النفی على سبيل الافراد : لأن الافراد أصلها لأنها تتاولت أح_د 


المذ كورين والعموم انما يثبت بعارض يقترن بها وليس من ضرورة العموم الاجتماع ا 


١ (‏ ) مابين المعقوفتين ساقط من (د ). 

(۲) آخر الورته روومرا) من (أ). ١‏ 
(؟) فی (ج) ء الا نها ۱ 

( 6 ) فی "ه" ۽ للمحد کین » 

( ه ) مابین المعقوفتین زائد فى "ج". 

.* مابين المعقوفتین ساقط من ي‎ )1( ٠ 

( 7 ) آخر الورقة 1/۲۹۳ من (ب) . 


۱0۰۱ 


بل يثبت العموم بصفة الافراد أيضا كما فى “لمة کل وكلمة من هو أقرب الى الحقيق_ة 
(١ ۱‏ 
فوجب القول به رعایه للحقیقه‌بقد ر ا مكان »ویوجب عموم الا جتماع فى موضع الاباحة 
۲ 
لما ذکرناء ان الاطلاق ورف( المائع فى شی" غير معين يوجب ذ لك ,فان | تيل 
جالس الفقها* أو المحد ثین E‏ ا جالس أحد الغريقين ا أن شت . 
ألا ترى الى قوله تعالى :( وطی الذ ین 0 حرمنا كل 0 ومن ال اام 
99 
الأستكنا* لما 6 2 التحریم -عتى اوجب الاباحة ( ثبتت الاباحة ا 
۰ 7 
جميع هذه الا شیا كما ثبت فى کل واحد یی" 
3 )۸( 0 )1( 5 
: والى قوله عز وجل / (ولایید ین زینتهن الا لبعولتہن أو آباشہن )"الآ ة 
7 ۳ 
ان الاستثنا" لما كان موجها للاباحة جاز لهن ابد ا* مواضع الزینة لبي سح 
المستثنين كما جاز لكل واحد منهم فعرفنا أن موجبها فى الا باحة عموم الاجتصاع 
بمئزلة واو العطف الا انها تفارق الواو فى انه لو جالسواحد! من الفریقین فى 
قوله جالس الفقها" او المحدثين كان جائزا ولو قال جالس الفقهاء والمحدثين لم 
يجز الا ان يجال سكل واحد من الغريقين فأو تفيد اباحة الجميع والواوتوجبه ولهسذ | 
الس ا سوب امیش عم 
(۱) فى اج" وتوجب . 
(۲ ) فی “رفع . 
(۲ ) فی "هد" : فهم . 
() ) سورة الانعام آية ( ٩‏ ۱). 
( ه ) آخر الورته ٩‏ . ۲ب من ها . 0 2 
(1) مابين المعقوفتين ساقط من ؟د ”. 
( ۷ )ف و دا ها منها . 
(۸) آخر الورقة ٩‏ 1/۱۵ من ج ۰ 
(1) سورة ( النور ) آية ( ۲۱) ۰ 
) ۰ فی ”هھ " : نوضع . 


“م 2 1012 1 1 1 1 1 1 1 1 | 1[ 2 1212 12 1 1 1 1 1 1 1[ 1 ز میس قاتا 
0000 


(:۱۰۹) 
وقد تجعل بمعنی حتی نحو قوله : والله لا أدخل هذه الد ار حتی لو د خل الأخيرة 
هل الأول انيت الیمین: باه تعد العطف لاختلاف الكلامين ن نف وان ات 


والغاية صالحة من اول الکلام حظر وتحريم ولذ لك وحب العمل بمجا زه 


أى ,ولانها توجب عموم الافراد فى التفی وتموم الإ جتماع فى الا با ام لو حل .ف 
لايكلم فلانا أو فلانا يحنث اذ ! کلم احد هما بخلاف الواو فى قوله وفلائا فانه لايمنث 
مالم یکلمهما لان أو وقعت فى ی فتوجب عموم ام كيا لبي 
الا مرة واحد ة» كنا فى الواو ولا یکین 7 ۲۹ ب اع شون 
هتك حرمة اسم الله تعالى ولم یوجد الا هتك واحد ولو قال لا اکلم احد! الاذلانا 
أو فلانا كان له ان یکلمهما جمیما : لأن الاستثنا* من الحظر اباحة فکانت کلم 2 
أو واقعة فى موضع الا باحة فأوجبت عموم الا جتماع فكان له أن يكلمهما جميعا كنا فى 
وول لكأن آکل طماما الا خبزا أو لحما کان له أن يأكلهما نکذ ] NESSIE‏ 5 
قوله : وقد يجعل بمعنى حتى ۰ اعلم أن أو حرف عطف كما مر بيانه فاذا ود 
الفعل بعده منصوبا ر غير أن يوجد 0-000 منصوب كقولك و لالز شك 
أو تعطينى حقی فذلك باضمار إن وذ لك انلك ' لو قلت لالزمنك أو تعطينوا” بالرفع 
عطفا على الأول لكنت قد آثبت الاعطا* كما اثبت الملزوم » ولم تقدر ان اللزوم لأجل 
الاعطا* فلما كان القصد ان اللزوم لاجل الاعت۴* حتى كأنه قيل لالزمنكك اف 
وجب اضمار ان «لیعلم ان الثانى لم يد خل فى حكم الأول وقد ر ماقبل أو تقد ير المصدر 
كأنه قیل لیکونن لزوم منی او ال (۷) منك وینژ الكلام منزلة قولك لالزمتاه!۳؟ ال 


سی 


(۱) فی (ج) :ولا تکون . 
(۲ )فى ”ج” قولك . 

(۳) آخر الورقه ۰٩‏ امن ”د ”. 
() ) فی ” 
(ه)فى گ ” أو تعطينى حقى 3 
فى ا عمطي و 


( ۷) فی د" واعطاء . 


نل "انل1. 


( ۸) ف ”ه" وتنزل ۰ 
)٩(‏ الکلمة ساقطة من "بى”. 


9 


)١١56( 


و اه اه ها هاو و ام واد وا هد هد و .6 »د هد هد هد ود واه و هد هد هد و و و وها ود ود و واه و هاو م و همهو واوا .اه 


00) 


الاسم فی المعتى لاعلی الغعل رانا تل ای حتی اذ | فسد العف 
لاختلات الكلام بأن يكون أحد هما إسما والآخر فعلاء أو يكون أحد هما ماضيا 
اک قبلا , و یحتمل ضرب الغاية بأن كا ن يحتمل الا متد.اد ,كما انا قال ۽ 
والله و ۳ هذه الد ار» أو اد خل هذه الد ار الآخرى.إنّ أو فى هذه المسألة 
EY‏ فیحنث بد خول الاولی اولا .وان د خل الاخری أولا ی ۲ ینت 
لان الم يكن بين الثقى اوالاعنات او واج ر عفر المطف والكلام يحتمل الناية: 
لأنه تحريم فترکت! " الحقيقة وحطت على الغاية مجازا فان | د خل الاولی قل 
الأخرى فقد باشر المحظور بيمينه فحنت وان ۱" د خل الثانية : أولافقد اصر على 
البر إلى وجود الفاية فصار بارا كا لو قال : والله لا اد خلها اليوم فلم يد خل 
حتى غربت الشسی/ "كذ ا ذكر فى عامة شروح الجامعء واليه أشير فى الكتاب. إلا أن 
تعذر العطف باعتبار النفی والاثبات غير مسلم عند النحاة فان النفی يعطف علس 
الإإثبات, وعلى العكس يقال جا'نى زيد وماجا؛نی 0 زيد | لکن رأيتبمشرا : 
قال الله تمالی ر الذين آمنوا ولم یلیسوا اینانهم بظلم ۸ 

فالأولى ان یقال.تمذر العطف باءتبار عدم تقد م فعل منصوب بعطف الثانی عليهء 
حتی لو قال أو آد خل بالرفع ينيغى أ ان يصع المطغ ويثيث المغتير 


أو يقال تعذ ره ! 0 ان الفعل المضارع معأ ن فى حکم الاسم 


١ (‏ ) آخر الورقة ۲۹۲ ب من (رب) 

( ۲ ) بیاض فى "ج". (۳) فی "د  "‏ پوفی . 

٠ (‏ ) آخر الورقة ١/٣٠٠١‏ من "هد" 

(ه) فی ج" : وترگت . 

)٩(‏ فی ج“ وان . ( ۷ ) آخر الورقه ٩‏ ۱ب من "ج”. 


(۸) السورة ( الأنعام ) الآية ( ۲ ۸). 


. بمذره‎  " فى “د‎ )٩( 


(1°41) 


وآما حتى فللخاية في من 


وانتصابه ههنا لا یسح الا باضمار ان فيلز م منه عطف الاسم طى الفعل وهو فاسد » 
فلذلك جعل بمعنی الغاية وال ول هو الوجه ۰ 
قوله :(وأما حتى فللغاية)مخنى الخاية هو المعنی الحقیقی لهذا الحرف‌فانا 
قد وجد ناها مستعملة فى الغاية بحیث لا یسقط م‌سمنی الغاية با وان استحملست 
فى معان أخر فعرفنا أن معنى الغاية هو المعنئ الأصلى » لهذا الحرف وانه موضوع 
لهذا المعنى ويج بأن نکون الغاية فيه شيئا ینتهی به المذكور أو عند ه كالرأس والصبساح 
فى قولك : أكلت السكة حتى رأسها » ونمت البارحة حتى الصباح » ولا يشترط ذلك 
فى إلى » فامتنح قولك نمت البارحة حتى نصف الليل » وصح نمتها الى نصف الليل ٠‏ 
0 وبا بعد حتى ليس بد اخل فيما قيلها ضد أكثر النحاة كما فى إلى لان الأصل فم. 
الخاية أن لا کون د اخله فى المغيا وؤ يده قوله تعالى : ( سلام هی حتى مطلسسح 
الفجر ) ) : فان الليلة طى تقد ير الوقف طى سلام أو سلام الملاككة » لى تقدير 
عدم الوقف : ينتهى عند طلوع الفجر ۰ 
وذ هب الامام عبد القاهر وجار الله وعامة المتأخرين من أهل النحو : إلى أن مابعد ها 
د اخل فیما قبلها » ففى مسألتى السكة والبارحة » أكل الرأس ۲۷ / ونيم الصبسسساح 
وذ لك أن الفرض أن ينقضى الشئ؛ الذ ی تحلق به الفعل شيئا فشيئا حتى يأتى الفعصل 
على ذلك الشئ كله » فلو انقطعالأكل ضد الرأسلا يكون فعل الأكل آتيا طى السك ة 
كلها ۲7 / ولذ لك امتتحآکلت السكة حتى نصفها لأن الفرض ‏ لما كان ما ذكرنا وهو 
قد فات‌فی الخاية الجعلية » خلا الكلام من الفائدة فلم يصح ٠‏ 


ونقل عن المبرد والغراء والسيرافى وفیرهم ‏ / ان المذكور بعد حتى ان كان بعضا 


۰ )۵( القدرآيتة‎ )١( 

(۲) آخر الورقة (1/1۹4 )من (ب) ۰ 
)۳( فى ( ج ) : الرأس ٠‏ 

(4) آخرالورة (۳۱۰/ب) من (ه) ۰ 


)۱۰۹۷( 


ولهذا قال محمد فى الز یاد ات‌فیمن قال :بده حر إن لم أضريك حتی تصیسح اله 
“إن ۱ الغاية » واستعير المجازاة بمعنى لام كى فى قولسه : ,ان لم آتسك 


غدا حتى تغد ينى حتى إذا آتاه فلم یفده لم يحنث » لأن الاحسان لا يصلح شيا 
للاتيان بل هو سبب‌له فان كان الفعلان من واحد کقوله لم آتك حتى اتغدى عد ك تعلق 
البر بهمالان فحله لا یصلح جز النمله طی العطف پحرف الفا لأن الخاية تجانسسس 
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۰ 


مس بسحرب 
للمذكور قبله يد خل فیما خرب / له الخاية » وان لم يكن لا ید خل ٠‏ 

مثال الأول ا قار ی الناس‌حتی العبيد ٠‏ 

ومثال الثانی قرأت القرآن البارحة حتی الصیاح » فالصباح لا یکون د اخلا لأنه 
ليس بيعش الليل فعلی هذا أكل الرأسيها نيم 1) الصیاح فى ستلتی " السکة والبارحة 

قوله : (ولبذ )ی ولان حتى للغاية قال محمد رحمه الله كذ ااذ | د خلت هذه الكلمة 
فى الأفعال تجمل للغايةإن أيكن كقوله سرت ° حتی آد خلا لأن أصلها للغاية فوجسب 
العمل به ما أمكن » وشرط الامکان ان یحتمل الصد ر الامتد اد بان ® / صلح فيي ۲۷ / 
ضرب المدة وان یصلح الأخر د لالة على الانتها* » فان لم یستقم أن یجمل غاية لفسوات 
المعنيين المذ کورین أو أحد هما يحيل طی المجاز اة » بمعنى لامكى إن أمكن لمناسبة 


بين المجاز اة وبين الغاية من حيث ان الفعل الذ ی هو سیب ینتبی بوجود 7 الجزا* عادة 


(۱) فى (د ) : صرف * 

(۲) فى (ب): وینسیم * 

(۲) فى (ب ) مسألة ۰ 

* فى (د )و (ه) : صرت‎ )٤( 
(ه) آخر الورفة (1/۱1۰) من ج‎ 
* ) آحر الورفة : ۸۱۱۹ بهن (د‎ )1( 


(۷) فى ”د " لوجسود ۰ 


© © م و و هم مه و مه و هم مويه و و ها و و و ون ما و و و و و۰ ماع سه م و م و و هم هم و و و و وه 


وشرط الامكان أن يكون الخلف معتیدااطی فعلین أحد هما من شخص 4 .وال خر من 
شخ صآخر : لأن فعل نفسه لا یصلح جزا* لفعله اذ الجزا* مكافأة الفعل وهو لا يكافى 
نفسه عاد يذ ذلك يحمل طى العطف المحض ومن حكم القاية أن يشرط یود ها 
للبر ومن حكم لام السبب ان يشترط وجود ما يصلح سيبا لا وجود المسبب ومن حكسم » 
العطف أن يشترط وجود ها للبر فاذ | قال الآخر عبد ى حر ان لم أضريك حتى تصيسم 
فأخذ فى الضرب » ثم أل عأى اه تنع قبل الصیاح يحنث لان الفعل المحلوف ليه وهو 
الضرب يحتمل الامتداد بطريق التكرار فكان شرط البر وهو المد إلى الغاية المضرويسة 
له متصورا » وكان الكف محتمل هذ! الفعل لا محالة » فيكون شرط السك ها 
والصياح يصلح د لالة على الاقلاععن الضرب : لأن الانسان قد يمتنععن الضرب به » فيصلح 
غاية فوجب العمل بحقيقة الغاية وحمل حتى طيبسا » فكان الکف عن الضرب قبل وجسسود 
الخاية شرط الحنث فاذ | أظع قبل الغاية كان حانثا » وهذا اذ! لم يغلبطى الحقيقة 
عرف‌کما فى المسألة المذكورة » فان ظب طيها عرف ظاهر () وجب العمل به : لأن الثابت 
ب الحرف بعنز لة . الحقي قة حتى لو قال ان لم أضريك حتى أقتلك أو حتى تمو ت كان 
هذا على الضرب الشدید لا طى حقي ةة القتل والموت للعرف : فانه متى.كان قصده القصل 
لا يذكر لفظ الضرب » وانما لم يذكر ذ لك إذا لم يكن تسده القتل ٠‏ 

وجعل القل غاية لبيان شدة الضرب‌معتاد متحارف ۰ 


> 


التغد ية لا تصلح دلي لا على انتهاء الإتيان بل هو د اع إليه » وكذ | الاتيان لیس‌بمستد ام 


ولو قال إن لم آتك غد ا جتی تخد ينى فحبد ی حر فأتاه ولم يغده ( / لم يحنث : ؟. 


۷ فى ( ب ) : فاذا ۰ 

(۲) ظاهیر ساقطة من ( و ) ۰ 

( آخرالورقة ۲۹6 /بامن به ` ۰() لم زائدة فى نسخة (ج ) ۰ 
(0) آخر الورقة ۳۱۱/]من هاء 


0۱۰۱ 0 


وه هاه هاه واه هم 6و م منم هو هم وه ما م و مه وو وه و واه مو و م مج و ها و وا ها و .و م 59١.٠96‏ 


7 1 
ألا در أن ی عرب انيقي ات سا ۱۰ نیما 19 ,افلم مق کین 
حمل حتى على الخاية » ولتنه يصلح سیبا للتعدية لأن الاتيان على وجه التعظيم إحسان 
لذ الى الو ف سبي ©) لا حسان مالى (8) منه الى الزائر ومن هذا قيل ‏ 
سن زار حیا ولم يذ نى شيئا تكأنما زار ميتة * 
والننخد پة صالحة للجز اء لأنها ا.حسان أیضا فتصلح كافأة للاحسان فيحمل طسى 
المجاز اة فار شرط 7" بره فعل الاتيان على وجه يصلح سبیا للجزا” پالغد ا* وقد EY‏ 
ولو قال:عبد ی حر ان لم آتك حتى اتغدى عندك » أو ان لم تأتنى حتى تغدينى فعبدی 
حر » دان حتى للعطف المحس ؛ من غير رعاية معنى الغاية فيه : لن التغدى من غدا* 
الغير عند الاباحة احسان فلا يصح منیا للاتيان » ولا يصلح اتيانه سببا لفعل نفسه 
كما ان فحله لا يصلح جز ا* لاتيانه » فتعذ ر الحمل ) طى المجازاة ایضا فحمل سى 
العنلف يمعنى الفا ء أو بمعنى ثم : لأن التعقيبي ناسب معنى الخاية فيتوقف البسر طسی 


وجود الفعلين » كما لو قال ان لم آتك فاتغدى عندك ۰ 


(۱) درط فى (ج) ۰ 
)۳( بياض فى ٠ )  (‏ 


. () فى ( ج ) فيصلح سببا لتعديه © ۰۰ 


(ه) هاتى فى ( ج ) ٠‏ 

(1) من ساقطة من ( ج ) 2 

(۷) فى ( ج ) بمنزلة ء 

(۸) ناية الورقة /١1٠‏ ب من ( ج) ٠‏ 
)٩(‏ فى ( ب )العمل ٠‏ 


)۱۱۰۰( 


ومن ذ لك حروف الجر فالبا* للالصاق ولهذ ا قلنا فى قوله ان اخبرتنى 
بقد وم فلان انه یقسیع الصد ق ۰ 
اناب ل 


قسوله ومن ذلك : أى من باب حروف المعانى حروف الجر وسمیت حسروف 
الجر لأنبا تجر فعلا الى اسم نحو مررت بزيد » أواسما الى اسم نحو المال لزيد . 
اما البا* فالالصاق هو معناها بدلالة استعمال العرب اياها فيه وهو أقوى دليل 
فى اللغة » كالئص فى أحكام الشرع ثم الالصاق يقتضى طرفين ملصقا وملصقا به » 
فما دخل عليه الباء فهو الملصق به والطرف ال"خر هو الملصق ففى قولك كد 
بالظم الكتابة ملصق والظم طصق به ومعناه : ألصقت الكتابة بالقلم . 
ولهذا ای : ولانبا للالصاق والالصاق یقضی ملصقا وملصقا به 

ظنا فى قول الرجل ان ۳ بقدوم فلان ( فعبدى حر انه بقع على الصدق حتى 
لو اخبره کان با لا يحئث لا نه اذا قال ان اخبرتنی بقد وم فلان ) كان معناه ان 
الصقت الا خبار بالقد وم أو ان اخبرتنی اخبارا ملصقا بالقد وم فالصاقه بالقسد وم 

لا بتصور تقل وجوده لانه نعل حسی فکان شرط الحنث الا خبار بطریق الصدق » 
فلا يحنث بالا خبار كذبا بخلاف ما اذا قال : ان آخبرتنی أن فلانا قد قدم حسنث 
كان شرط الحنث فيه مجرد الا خبار صد قا كان أو کذ با ان ان ن فلا نا قد قدام 
خبر نفسه وهو المفعول الثانی للاخبار فصار كأنه قال : ان أخبرتنى يام قسد وم 
فلان : والخبر اسم لكلام دال على أمر كان أو سيكون غير مضاف كينونتهالى الخبر 
فكان شرط الحنث نفس الخبر ( ( أفيتناول الصدق والكذب » ولا یلزم على ما ذكرنا 
قوله ان كتت تحبینی بظبلك" فكذ) فقالت كاذبة احباه حيث تطلق خلافا لمحسد 
رحمه الله س معأن محبتة لم تلتصق بقلبها لأن اللسان‌جمل خلفا عن القلسب 
لعد م امكان الاطلاع على مافى القلب فلم يلتق اليه . فاما القدوم فأمر محسوس 
فا تبر الالصياق به 

وهذ | ايضا بخلاف قوله ان ن آطمتنی(۷) أن فلانا قد م فعبد ی حر نأعلمه حيث لم يحنث 
الا أن يكون حقا : كما لو قال : ان اعلمتنى بقدومه : لأن الاعلام ما يفيد العلم » 
والباطل لا يسمى طما وانما العلم اسم للحق فلم يكن الا خبار بالباطل اعلا سا 
فأما الاخبار فاثيات (4) الخبر . 


)١(‏ وأما فى نسخة ‏ (د) ۰ (؟) خبرتتى فى رج) 

(؟) مابين المعقوفتين زيادة من ( ) و (ه) . 

(؟ ) نهاية الورقة : ۱/۱۷۰ من د - (ه) نهاية الورقة : موه/أمن ب . 
(1) آخر الورقة : ۳۱۱/ب‌من (ه) - (۷) عمتنی فى (ح) 

(م ) هو اثباتفی (ب) . 


ذلك فى 


)۱۷۰۱ ( 


وعلى لالزام فى نوله : علو ألف» وتستصمل للشرط قال الله : 


( يبايمنك على ان لا یشرکن بالله شیا ( 


وهو اسم لما يصلح دليلا على المعرفة فى العرف» فصار ينطلق على الصدق 
والگذ ب ٠‏ آلاتری أنه يقال : هذا خبر باطل وزور وكذب ولا يقال شل 
الملم ۱ فلبذ١‏ افترفنا . 

قوله : (ر وطی للالسزام )) كلمة على وضهسسست 


للاستعلد * » ومنه يقال : فلان :لينا أميرا : لأن للا میر لوا وارتفاعا على 


غيره ويقال زيد على السطح لتعلیه عليه . 


ومنه قولهم ‏ : على فلان دين : لان الدين يستعلى من يلزه ولذا يقال رکه 
دين وهو سنی قوله على للالزام فى قولك على ألف د رهم يعنى لما كانت 
هده الكلمة مونوع: للا ستعلاء والاستعلاء فى لفلان على :كذا فى اللزوم دون 
ره كانت في متل هذا الموضه للايجاب والا لزام باعتبار أصل الوضع مكان 
و الكلام محمولا على الدين : لأن الاستملا* فيه الا أن يصسل 
الوديعة تنكول لقلان عل “الف دارهم وديمة میت لا تيتا الاين ٠ ٠‏ 
لان على ۳ الوديعة من حيث أن فيها وجوب الحفظ فيحسل عليه 
بپذه الدلالسة UL‏ بمدنى الشسرط باعتبار أن الجزاء یت لسن 
وا ا ات ر 
ولم يقل يستسار كما قاله فيبسا بعد . قال الله تعالى ( بيايعنك 
على ان لا يشركن بالله شسيكا 3 اى بشرط عدم الاشراك بالله 

هذا هو المدكور فى كتب الفقه والمذكور فى كتب التفاسير أى 
نل E‏ خا ابید ۰ AS‏ 
لا أنه لما آدی الى معنی الشرط : او البايعة توکید کالشرط » 
توء الفقباء فى ذلك وقالوا انه بمعنى الشرط وعلى هذا ی 


زو) اخر الورتة ۱ من رج) - (۲) معنى ساقطة من (ب) ۰ 
(۳) تستعمل فى دسخة لع ا E‏ و اه 
(o)‏ فى ((ب )) پایمه ۰ {<J}‏ ان فى النسخة (ب ) ۰ 


الأصل قالوا اذأ حاصر الصلمون حصنا فقال : رای الحصن آمنونى 
طی عشرة من أهل الحصن على أن افتحه عليكمءفقالوا لك ذلك 
ففتح الحصن فمو آمن . وعشرة معهلاأنه : استأمن لتفسه 
تھا ' ١‏ بقوله آمنونی وشرط آمان عشرة مع آمان ند ار فكانت 
الصشرة سواه والخيار فى تعيين العشرة إلى رأس الحصن : لأنه 
جعل نفسه ذا حظ من أمانہم : لأن على للاستعلا* » وهو لیس . 
بذی حظ [باعتبار أنه داخل فى آمانهم لأنه استأمن لتفسه بلفظ على 
حده ولا باعتبار أنه E‏ 
0 


0 


(۱) نصا ساقطة (ه) 
(؟) آخر الورقة ۲۹۵/ب من النسخة (ب ) 
(۳) عابين المعقوفتين ساقط من (ب) . 


)۱۱ ۰۴ ( 


وتستعار بمعنی الباء فى المع.اوضات المحضة » لأن الا لصتاق 


اسب اللسسزوم ۰ ۰ 


موس سس 


لامانیم فان ذلك لا يصح فعرفنا انه ذو ار أن يكون: ميا لسن 
506 0 الااعنان: شخ E‏ أن التعيين فى المجپول كلا يجاب الستد ا 
من وجه » بخلاف مالو قال آمنونى وعشرة أو فعشرة» حيث كان الخيار فسسى 
تعيين العشرة ,الى الامام لأن المتكلم لم يجعل نفسه ذا حظ من امان العشرة 
وانما عطف أمانهم على أمان نفسه فكان اانا أهز الموجب لهم الأمان فكان 
اليه التعيسين 

قوله ویستمار بمعنى البا* فى المعاوضات المحضئة 
وهی التى تخلو عن معنى الاسقا كالبيع والاجازة والنكاح بأن قال بعتك على 
الب درهم (أو ا اطق کا او تزوجتك على كذا لان العمل لماتعذر 
با 1۳ ی ما يليق بالعاوضات » وهو الباء لان العوض فى هذه 
التصرنات لانم واللزوم يناسب الالصاق » فان الشى* اذا لزم الشى* كان ملتصقا | 
به لا محالة ولا یحمل على الشرط : لاآن المعاوضات المحضة لا تحتل 
النعليق بالحطر لما فيه من معنى القمار فتحمل على ما تحتطه تصحيحا للكلا م 
واحترز بقوله السحضة عن المعاوضة التى ليست بمسضة كالطلاق على مال فانهبا 
اذا فالب لزوجها طلقنى لاتا على الف درهم تحمل على الشرط عند أبى حنيفة 
دی الله عنه حتى لو طلقبا واحدة لا يلزمها شى *فکان الطلاق رجمیبا » 
. وعندهنًا تحمل على الباء حتى لو طلفها واحدة يجب طیبا ثلث الاألفءوكان 
الطلاى باعتا »ما لو قالت سلقنى تلاا بألف: لاأن الطلاق على مال معاوضه 


من جانب المرأة . 


١ (‏ ) يتناوله فس نسخة رح) . 
(۲ الکلسه ساقطة من (ه) . 
(۲) ما بين المعقوفتین ساقطة من (ب) ۰ 
(14) فى (ح) تحمل . 


وائما ۳ المال عليبا عوضا عن 5 وكلمة على تحتمل معنى البا* 


وقد صدرت من جانبها فتحمل على المعاونة لا حتمال الطلاق ايادهلا 
ودلا لة الحال غا فار كله اليل هوا او ی امقر ای ان رهم 
وقال ابو حنيفة رحه الله كلمة على للزوم كما بینا ولیس بين الطلاق 
ونان جالرسة ا ی اسايق .بل | 
أولا ثم يجب المال أو يجب المال ثم يقع الطلاق والمعاقة معد ۰۷ ا 


والجزا*» لا معنى المعاوضة » ومعنى «الشرط بمنزلة حقيقة هذه الگلسة 
ل الكمة لدوم هين الشرط والجزا* ملا زمة فان الحمل عليه لكو 

أقرب الى الحقيقة اولى من الحمل على البا* وقد امكن العمل بمعنی الشرط 
هاهنا : لأن الطلاق وان دخله المال ف" أتعليته بالشرط مثل ان يقول 
: ان قدم فلان فأنت طالق على الف درهم صح »ولم یمنع: معنى المعارضة 


عن صحسة التعليق لاله تابعة == 


: ۰ ب من (جد)‎ /(١١ آخر الورقة‎ )١( 
مغاوضة فى (ه).‎ (۲( 


(۳) صح فق (ح) و (د ) ۰ 


)۱۱ ۰۵ ۱ 


وسن للتبعيض ولپذ ا قال ابو حنيذة رحمه الله فيمن قال : اعتق من جيدى' 
من شفت عتقه كان له ان يعتقهم الا واحدا بخلاف قوله من شا* لأنه 
وصفه بصفة عامة فأسقط الخصوص . 


قوله ومن التبعیض ذ کر أ النحاة أنها لابتد ا* الفاية يقال 
سرت من الكوفة الى البصرة . وهذا الکتاب من فلان الى فلان . وقد یکون 
للتبعيص کقولهم أخذت من الد راهم ۰ وزید من القوم وللتبیین کقوئه تمالی 
( فأجتنبوا الرجس من الا وثان 1 ق این من فضة » يهاب من 
ات 
وقد تکون مزید » کقولك ما جاتی من آحد فجعلوا ابتدا* الفاسة 
أصلا فى هذه الكلمة والباقی تابعا حتی قال المحققون نهم الكل راجع الى 
اي ابتداء الغاية وهذا هوااسختار الا أن بعض الفقهاء لما وجد وهسا' 
أكثر استعالا : فی التبمیفی جعلوها فيه أصلا وفنا سواه د خیلا واليه مسال 
الصنف . 
ورأيت فى بعض نسخ أصول الفقه أنها للتبعيش وابتداء الغاية 
جميعا عند الفقها* وكل واحد فى موضعه حقيقة . 
ولهذا : ای ولانها للتببيض قال أبوحنيفة رحنه الله : فيمن 
قاا. لاخ ان ( من جيدى ان من شفت عتقه كان له أن يعتقهم الاواحدا 
منهم فان أعتقهم واحد | بعد واحد عتقوا الا الآخر ؛ وان اعتقهم جلسة 


عتقوا الا واحد! منهم والخيار فيه الى المولی وعند هما له ان يعتقهم جمیصا 1 


ِ ٠: آخر الورقة (1/۲۹۹) من (د)‎ )١( 
۰)۲۰( سورة الحج الآية‎ )۲( 


(۳) من عبيدى ساقطة من (ب) . 


)۱۲۰۹( 


او و و واو و و وا عدار و واوا هه و مه و و و و و واو و .د مه مه و .د و مه و و و وا و زد و و و 


EK 5‏ ۱1( 
لان كلمة من عامة وحرف من كما يكون للتبعيض يكون لتمييز الجنس : 
أى للبيان قال الله تعالى ) فاجتتهوا الرجس من الا یشان ) ۰ (۳) 

وهپنا المراد بحرف من تمییز عبيد » من غيرهم فيتناولهم جميعا كما 


فی قوله : ( من شا" من عهيدى عتقه فهو حر . 
۲ الله ۱ 
وجه قول أبى حنيفة رحمه ,: ان المولى جمع بين كلمة العموموالتبعيض 


فوجب العمل بحقیقتهما ما امكن , والعموم أصل + لانه أضاف الفعل اليه 
فوجب القول بالعموم الا بقد ر ما یقع به العمل بالتبعيض وذلك ان ينقس عن 
الكل واخد ليصير عاما يتناوله ۳۳ العمل بالتبعيض وقد أد خلت 
كلمة التبعيض فى العبيد فوجب ان يعمل فى التبعيض فيه لا فى غيره , 

بخلاف قوله ۽ من شا* من عبدى عتقه فاعتقه فانه وان تناول البعض ايض ا 
لد خول حرف التبعيض فيه الا ان البعض الداخل تحت ( ۰ ۲ الشرط نكر 
و ریا بان ل العزط وف و ب ةرمن 
الشيثة لأن فى الصلة معنى الصفة فتعم ضرورة عموم الصفة فأسقط + ی 
الوصف بپذه الصفة الخصوص : أى التبعيض فأما البعض اتا 


فلم يوصف بصفة عامة ان النشيكة فيه اسندت الى المخاطب فیمقی بسنی 


(۱) فى (ه) : تکون . 
(۲) الحج الآية (۳۰). 
(؟) د خلت فى (ج)و ره )ا د). 
()) آخرالورقة (1/۱۱۲) من (ج) 
(ه) ما بين المعقوفتين ساقط من (ج). 
(1) فى (د) : وصف . 
(۷) فيه ساقطه من (ج). 


)۱۱۰۲۷( 


والى لانتها* الغاية 


التبعيض ‏ معتبرا فيه مع صفة العحوم فیتناول بعضا عاما ونظيره لو قيل مسن 
١0)‏ 
سرق من الناس فاقطعه هن القطع للسراق كلهم . ولوقيدل 


اقطع من السراق من شثت لم یرجب اللفظ استیعاب الجميع بالقطع . 


ولا يقال المفصولية صفة كالفاطية ولپذ | یوصف بها فیقال عمرو المضروب 
( ۲ 


كما يقال : زهد الضارب / وشى * معلوم كما يقال رجل عالم 0 ود ۰ 
50 ۳ 5 ۳ 

الكلمة قد صارت موصوفة بالمفعولية ۽ أى بالمشيئة ۴ المتنازع فيه كما 

ن ۶( )°( 


رت موصوفة بالفاطية فى تلك السئلة فلتعم لموم هذه الصفة ٠‏ 


لأنا نقول حقيقة !۲ السفة معنى تقوم بالموصوف وذ لك المعنی الذى 
نسميه وصفا انما يقوم !۳" بالفامل لا بالمفعول : اذ الضرب قاعم بالضا رب 
والعلم قائم بالعالم لا بالنضروب والمعلوم » وأنما للمفعول تعلق بذدلك 
المعنى باعتبار التأثر ۰ فلا يؤر ذلك فى العسوم على أنا لا نسلم أنها وصفت 
بالمفعولية بل الموصوف بها الستق قى قوله عتقه فلا يرد هذا السؤال . 


٩ ۸( ۱‏ 
قوله : والی لانتها*" 7" الغاية هی لانتها* !۲ "الفاية طى قابلة 


(۱) فاتطموه فى رج). 

(۲) آخر الورقة (۲۹۲/ب) من (ب). 

(۲) فى (ج) المشية . 

()) فالتسم فى (ج) . 

(ه) فى (د) وه) , الصفة أيضا . 
فى (د ) : بحقيقة . 
ی (ب) ‏ تقوم . 

(۸) فى (جپو اد ) : لانهاء . 
فی (ج) ورد ) + لانهاه 


)۱۱ ۰۸( 


و و و و و و وه هد وداه .دودو و و و و و و .د هو هد و هام هو مه و وا و وم و و ماه و مه واو و مان 


من : اي اند خل فی الفاية التى ينتهى بها صد ر الکلام » كمسا 
أن من لابتد ا* الغاية : أى هى تد خل فى للغاية التی ببتد آبپا صدر 
الكلام : 5505 من البصرة الى الكوفة » فالكوفة ااا 
كما كانت البصرة مبتد اه . ويقول الرجل انا اليك ۽ أى أنت غايتى . 

ويقول قمت إلى فلان فتجعله منتهاك من مكانك وكذلك استعطت فى آجال 
الديون : لأن آجال الديون فایاتبا ثم هى تفید معنى الغاية طلقا فأما 


(£) (r) 
د خول الغاية فى الحكم وخروجها منه فأمر يد ور مع الدليل . فسا‎ 


فيه د ليل على الخروج قوله تعالى ( فنظرة الى ميسرة ) !۱۲ : لان‌الاصار 
علة الانظار وبوجود الميسرة تزول العلة ولود خلت الميسرة فيه لكان منتظرا 
فى كلتا الحالتين معسرا أو موسرا . 

وكذ لك قوله تعالى ( ثم أتموا الصيام الى الليل ) !' " فاته لود خل 
الليل لوجب الوصال وسا يد ل على الد خول قولك قرأت القرآن من أوله الى 
آخره ۽ لأن الكلام سبق لقراءة القرآن كله . 


0 ۷ 
وسا لا د ليل فيه على أحد الا مرين قوله تعالى : ( الى المرافق ) 


و (الى الكعبين 0 فاخذ عامة العلما* بالا حتياط فحكموا بد خول.۱ 
(۱) هی ساقطة من (ج) . 

(؟) بالسپر فى (ج) . 

(۳) منه ساقطة من (ه) . 

(4) سمافی (ج» ب ). 

ره ) سورة البقرة آية (۲۸۰). 


۰)۱۸۷( ۰ ۰ ۰ )7( 
)١( ۰ المائدة‎ ۰ )۷( 


(۸) انظر الکشاف ( ۵۹۷/۱) ۰ 


(11°۰4) 


. وفی للظرف ويغرق حذفه واثباته مقوله ان صمت الذ هر وقع على الأبد 


وفی الد هر على السساعة 


3 


فى الفسل . واخدذ زفر ود اود بالمتيقن فلم ید خلاها کذ ا فى الكشاف . 

قوله وفى للظرف هذه الكلمة تجمل ما تد خل هى عليه ظرفا لما 
قهلها اه افا ولت الخروج بول ۲۲۲ موم الجسمة تن ا ناتو 
قد اشتمل على الخروج وصار وعا* له وکذ لك قولك الرکش فى الميد ان » وزسد 

۲ ۲ 
فى الد ار هذا اصل هذه الكلمة . ثم قيل زيد 000 ' فى العلم وأا 
فى حاجتك توسعا : على معنی أن العلم جعل وعا* لنظره وتأطه ؛وعسلی 1 
۰ ۳ ۱ 

معنى أنه لما صرف العناية الى .حاجته صارت كأنها قد ا ا ۳ 
لغلبتها على قلبه وهمه ٠‏ ويغرق بين حذفه واثباته 

اختلف اصحابنا فى حذ ذه واثباته فى ظروف الزمان مثل أن تقول ١‏ 
أنت طالق غدا أوفى غ : فقال أبويوسف ومحيد رحسهما الله عبا سواء 

)€( و 
حتى لو نوی آخر النهپار فى قوله فى ض لا یصدق قضاء , كما لايصدق 
فى قوله غدا : لأن حذف / / فى وائماته فى الكلام سوا* ان لا فرق بين 
قوله خرجت يوم الجمعة » وقوله خرجت فى يوم الجمعة . وسکنت الدار 
وسكنت فى الدار . 

وقد أجمعنا انه لو قال غا ونوى آخر النهار یصد ق دريانة لا قضاء , 
(۱) فى ساقطة من رد ) . ۱ ١‏ 
(۲) آخر الورقة (۱۲/+) من (ج) . 
(۳) استعطت عليها فى (د). 1 
(ع) لو ساقطة من (ج) . 
ره ) آخر الورقة (1/۲۹۷) من (ب). 


)۱۱۱۰( 


و هم وى هادع مه و و وم هاو همم و و و قاو » هم و فد و عد فاو و و مه و مه ام هو هد .د .ا مد و و 


فكذا اذا قال فى غد ألا بری أن قوله غد! معناه فى غد الا أنه حذ ف‌عنه حرف 
الظرف إغتصارا فكان سوا* فى الحكم . 

وفرق آبو حنيفة رح.ه الله نتيا فنا اذا نوى آخر النهار فقال 
فى قوله فى ا تصدق ديانة وقضا* وفی قوله ‏ ۱ یصد ی ديانة لا قضاء 
لأن الظروف اذا اتصل به الفعل بغير واسطة اقتضی استیعابه ان ایک (١‏ 
لأنه حهنگذ ‏ شابه المفعول به من حيث أنه صار معمولا للفعل ونصوا به ألا 
ترى أنه اذا اصع فى شل هذا الظرف ولو يقد ر فيه حرف فى أحد حكوالمفمول 
باط اد اموه مده اننال ملت يه هت بالمفعول به فقلت فى .شل 
قولك » متسعا "؛ سرت يوم الجمعة الذى سرته يوم الجمعة ؛ كما تق.-ول 
الذى ضربته زيد »› ولم تقل الذی سرت فيه يوم الجمعة 

وان | اتصل به الفعل بواسطة حرف الظرف اقتضى وقوعه فى جز' 
منه ا ان ليس من ضرورة الظرفية الاستيعاب فاذا قال غد ا ونوى آخر 
النهار لم يصدت قضاء : لأن الطلاق اتصل بالغد بلا واسطة فاقتضی استیعاب . 
الغد اعنى كونها 3 موصوفة بالطلاق فى جميع الفد ۰ فلايد من ان یکون 
واقعا فى أوله ٠‏ فيحصل الاستيعاب . فاذ! نوی آخر النهار فقد غیروجب 
كلامه الى ما هو تخفيف عليه فلا يصدق قضاء ولكه يصدق ديانة ؛ لانسه 
تین مه ای :وأا اذا قلي :تخد توبك کا ی حي بن انش 
مهم واليه ولاية التعيين كما لوطلق احدى نسائه فان ا نوی آخر النهار كانت 
)١(‏ ما بين المعقوفتين ساقط من (ه) . 
(۲) فى (ب) : حرمته 
(؟) فى (ب) + لكونها . 


(111) 


. وتستعار للمقارنة فى نحو قوله ؛ أنت طالق فى د خولك الدار 


نيته تعيينا لما أببمه لا تغييرا للحقيقة . فيصدق قضا* كما یصدق ديانه. 


وا ۲ 


واذ | لم ينو شيكا كان الجز* الا ول أولی لعد م المزاحم 17 
فلذلك يقع فيه توضيح الفرق بينه.!ا : أن قوله ان صمت الد هر فكذا واقع 
على الأبد » حتى كان شرط الحنث صوم جميع العمر . 

وقوله ان صمت فى الد هر واقع على ساعة حتى لونوى الصوم الى الليل 
ثم افطر بعد .ما شرع فيه حنث . 

قال شيخنا العلامة مولانا حافظ الملة والدين قدس الله روحه : ان. 
الله تعالى ذكر نصرة الرسل والمژضین فى الد نها مقرونة بحرفب فى ونصرتهم 
فى الآخره غير مقرونة به فى قوله مز اسمه (-انا لننصر رسلنا والذين آمنوا فى 
الحياة 3" الد تا مق يق مها )57 فان نصرة الله اياهم فى 
الآخرة ستوصة لجميع الأوقات دائمة ۽ لانها دار الجزا* ٠‏ فأما نصرته 


اياهم فى الد نیا فقد يقع فى بعض الأوقات دتون البعض لانها د ار ابتلا' . 


قوله و وتار اة اذا قال انت طالق فى د خولك الدارلم 
تطلق قبل / ۲۳۱ الد خول لأنه آد خل كلمة فى فى الفعل وهولا يصلح ظرفا 
للطلاق ۽ على معنى أن يكون الطلاق شافلا له : لأنه عرض لا يهقى فتعذ ر 
العمل بحقيقة فى فیجمل ستمارا لمعنى المقارنة » لأن فى الظرف معسنى 


المقارنة ان من قضيته الاحتوا* على المظروف فيقارنه بجوانبه الابسع ا 


(۱) فى (ب) : المزاحمة . 

(؟) آخرالورقة (۲ ۸۱٩‏ [) من (ج). 

(۳) سورة غافر آية رره). 

(> ) آخر الورقة (۲۹۷/+) من (ب) ۰ 

ره ) كذ! فى جميع النسخ عدا ( أ) و (ب) فلفظها الا ربعة . 


(۱۱۱۲) ۰۳ 
ومن ذلك حروف الشرط ٠2‏ وحرف ان هو الاصل فى هذا الاب 


فصار بمعنى مع فيتعلق وجود الطلاق بوجود الد خول : لآن قران الشى* 
بالشی* يقتضى وجوده : ضرورة » فكان من ضرورته تعلقه بوجود الد خول 


الا أنه لا يكون شرطا محضا : لأنه یقع الطلاق مع الد خول لا بعده وعند 


افخ ميدن برقن اكت لبوق و معنا معنت 
)۲( 
أن كل واحد من الظرف والشرط ليس يرون ٠‏ حيث أن تعلق الجزاء 


3 1 
بالشرط بمنولة قوام المظروف بالظرف ومن حيث أنه ۱ كن یتخلل بینه‌مسا 


زمان كما فى الشرط والشروط فیتعلق الجزا* به . 
فعلی هذا يقع الطلاق مأخرا عن الد خول كما لو قال ان د خلت الد ار 
ولکن الأول اصح : فانه لوقال لأجنبية أنت طالق فى نكاحك فتزوجها . 
لا تطلق كما لو قال مع حكامك ولو جعل ستعارا للشرط لطلقت كما لوأقسال 
أنت طالق ان تزوجتك . اليه اشار القاضی الامام فخرالدين رحمه الله . 
قوله وین ذلك ۽ أى وين باب حروف المعائى حروف الشرط : 
أى كلماته أو الفاظه وتسميتها حروفا باعتبار أن الاصل فيها كلمة إن وهی 
حرف » وحرف ان هو الاصل فى هذا الباب : أى باب الشرط . 
لأنه اختص بمعتى الشرط ليس له معنى آخرسواه ٠‏ بخلاف سائر 


هم 
الشرط فانپا تستعمل فى معان آخر سوی الشرط . 


(ه) فى (ج) : الألفاظ فى 


(1) 


واذ ١‏ تصلح للوقت والشرط على السوا* عند الکوفیین وهو قول ابى حنيفة رحمة 
الله وعند البصریین وهو قولہما هی للوقت ويجازى بها من غير سقوط الوقت 


ولئن سافر القاظ الشرط كنا یکین در تضن معنی آن فعدسم 
أنه اصل . ` 2 

قالوا معخى کلنه ان ربط احدی الجملتين بالااخری على أن تكون 
الأولى شرطا والثانية جزا* يتعاق وقوعها بوقوع الاولى : كقولك ان تأتسنی 
أكرمك , يتعلق الاکرام بالاتمان 

وانما تد خل هذه الكلمة على أمر معد وم على حظر الوجود بقصد نفيه 
أواثياته : لأنها للمنخ أو الحمل : وذلاه لا يتحقق فى الستحيل والتحقق 


ولپذ | قبح ف ان احمر و تايان من الا مور الكائنة 0 
ولهذا لا يتعقب هذه الكلمة اسم لأن معنى الحظر فى الاسما لا يتحقق 


۰ ۰ 6 
ود خول هذا الحرف فى الاسم فى نحو قوله تعالى زا نامرؤهلك ) 
}1 ۲ 
"من كيل ری شريطة التفسير . 


أو من باب التفد يح والتأخير > لأن أهل اللفة مجمعون على أن الذى يتعقب 


حرف الشرط هو الفمل دون الاسم . 


و ( وان إمرأة خافت ) 


قوله ‏ واذ ! تصلح لاوقت : کلمة اذا مشترکه بين الوقت والشرط عند 


الکوفیین . فان | استعطت فى الشرط لم يبق فيا معنى الوقت وصارت معن 


(۷ 0 فیچ ده ق 

(۲) فى (ج) : السر. 

(۳) الكائنة ساقطة من (ه) . 

'()) فى (ب) :لاله . 

(ه) من الايه (۱۷۹) من سورة النسا* . 
(.) ل (۱۲۸) + » 3 
(۷) على ساقطة من (د ).۰ 


)۱۱۱( 


0 
1 


عنها مثل متى فانها للوقت لا يسقط عنها بحال والمجازات بها لا زمه فى غير 
موضع الاستفهام وباذ! غير لازمة بل هی فى حيز الجبواز 
سي 77 سبي ف ب ب لس سالب سب 
o Ee Es‏ ۱ - 
ان كما فى  /‏ سائر الالفاظ المشتركة اذا استعطت فى أحد المعانی لم 


۲ ۲ 
نمق اها ولاقة. ر نی واليه اذهب ابوستيقة. .رضي ارق کے 


وعند البصريين هى موضوعة للوقت وتستعمل فى الشرط من غير سقوط 


معنى الوقت كمتى » واليه ذ هب أبو يوسف ومحمد رحمهما الله 


فان | قال لا مرأته اذا لم اطلقك فأنت طالق ولم ينوشيئا لا يقم 
الطلاق فى قول أبى حنيفة - رضی الله ضه - حتى ينوت أحدهيا ۽ كا 
5 عن a‏ (؟) ۱ 

فى قوله ان لم اطلقك فأنت طالق ( وقال أبويوسف وتحند - رحمهسا . 
الله وقع الطلاق اذ ۱ فرغ من اليمين كما فى قوله متى لم اطلقك فأنت لذ أ 


فأما اذا نوی الوقت أو الشرط المحض فهو على ما نوى بالاتفاق 


وجه قولهما أن اذا اسم للوقت 3 أبسنزلة سائر ظر وف الزمان 
يقال كيف الرطب اذا اشتد الحر أى حيئكذ . وقال تعالى ( واللیل اذا 
تدش )177 او ف متيل فى انم ار ع ار يقي ایور لقن 
انا للاستقبال وفيه ايهام فناسب المجازاة ان الشرط لا يكون الا ستقبلا 


مجهول الشأن لترد ده بين أن يكون وأن لايكون ۰ واستعماله فى الشرط 


(۱) آخرالورقة (1/۲۹۸) من (ب). 
(۲) ۰ »> (۱۶۳/ج) من (ج). 
(۳) وأنت فى (ج) . 

() ما بين المعقوفتين ساقط من (ب). 
(ه) الوقت فى (ج) 

. )۱( سورة الليل آیه‎ )١( 


)۱۱۱۰۵( 


99 ۰ 
و شی انوت عنه لان المجازاة فى متى ألزم ضها فی انا 
n ۲ ۱۳ e a 1 NS‏ 


يسقط معنى الوقت عن متى فى المجازاة فأولى أن لا يسقط عن اذا فيها . 


واذ | ثبت ما ذکرنا كان الطلاق ضافا الى زمان خال عن الايقاع 


وکما کت وحد ذلك الوقت: فتطلق 


وقال ابو حنيفة رضى الله عنه ان اذا قد تکون حرفا بمعنی الشرط 
المحض كما كان اسما بمعنى الوقت ( كما ) ۳٩‏ قال الشاعر : 
واذ | تصبك خصاصة فتحمل ۱ 

معناه ان تصبك خصاصة : لأن اصابة الخصاصة من الأمور المترد د ه 
وكلمة اذا , اذ ۱ كانت بمعنى اوقت انما تستعمل فى الأمر الكائن أو المنتظیر 
الذى لا ريب فيه عادة أوشرعءا : نحو مجی* الفد والقيام الى الصلاة » 
فلولم تصر كلمة اذا هنا بمعنى الشرط ونفى معنى الوقت فيها » لما جاز 
استعمالها فى الامر المترد د. بخلاف متی ۰ لأنها لا ۲ تستممل فی‌الامور 
الگائنة لا بحالة » فاستعمالها للشرط لا يدل على سقوط معنی الوقت 
عنها ولا يقال ينبغى أن تحمل على متى حتی يبقى الوقت فیپا معتبرا وان 
جوزى بها كما فن متى : لأنا نقول لو فعلنا ذلك يلزم منه (' ترك خاصيته : 
(() لا توجب فى (ج) . 
(۲) موضم ساقطة من (ج) 
(۳) كما ساقطة من هج)و (ب) 


(ع) لا ساقطة من (ب) . 
(ه) طه ساقطة من (ج) - 


)1١١1( 


ومن » وما » وگل » وكلما تدخل فى هذا الباب . 
وهی الد خول فى الأمور الكائنة اذا كانت بمعنى الوقت كما ذ كرنا . 
واذ ۱ ثبت هذا الوجها. فيه وقع الشك فى وقوع الطلاق , لائه ان 


۲ فلا يتجالفك. 


جمل بمعنى الشرط لا یقع . وان جمل بمعنى الوقت يقع 
ثم اشار الي الفرق بین اذ! وش فقال : الجا وة بها آی بکلية ين لاوسة . 
فى غير موضم یاو و انس زلوت المبهم ولا تختص وقتا د ون 
وقت » فكان مشارکا فى الابهام لكلمةان : لتردد ما د خل عليه متى بين ان 
يوجد وبين أن لا يوجد ٠‏ كما فى كلمة ان فلهذه المشاركة لزم فى باب المجازاة 


فلذلك وقع الطلاق بقوله أنت طالق متى لم اطلقك عقيب اليمين 


وأما اذ فلافاد ة الوقت الخالص . ولهذ | تد خل على e‏ آسر 
كائن أو منتظر فلم تلزم المجازاة بل هى فى حيز الجواز لما بينا . 


قوله : ومن وما وكلما يد خل فى هذا الباب أى فى نوع الشرط أما من 
وبا فلأنها مهما يصلحان للشرط فان كل واخد شهما لا يتناول عينا . وتحقيقه 
انپما لما د خلا فى العموم لابهامهما » والعموم فى الشرط مقصود التكلم , 
وتخصيص كل واحد من الأفراد بالذكر متعذ ر أو متعسر ۰ ومن وما یود يسان 
+ هذا المعنى بع الایجاز ۰ نابا ناب ان فقيل من ياتى اکربه وبا تون (۴) 


م9 (e)‏ 
أصنع قال الله تعالى ( من عمل صالحا من ذ كر أو انثى وهو مین فلنحیینه )° 


)١(‏ فى (ج) : يقم به 

(؟) آخرالورقة (۲۹۸/+) من (ب). 
(9) 6 م (كوم,أ) سن (ج) . 
(6) فى (ب) + أصنع . 

(ه) الآية )٩۷(‏ من سورة النحل . 


)۱۱۱۷( 


وفی کل معنى الشرط أيضا من عيث ان الاسم الذى يتمقببا 


یوصف بفعل لا محالة ليتم الكلام وهی توجب الاحاطة على سبيييبل 


0 


١ 
١ 1 وما تقد موا لانفسکم من خی تجد وه عند الله‎ ( 


وشالهما من المسائل : سن شا* من عبيدى عتقه فپو حر ؛ من د خل 
هذا الحصن فله راس » من د خل الد ار فهو حر . ما بایعت فلانا فعلى 
ما ذاب لك على فلان » فعلی ومن تستعمل لذ وات من يعقل وما لصفضات 
من يعقل وذ وات مالا يعقل : فاد ا قيل ( من ES‏ قلت زید 
واذا ز قیل ) !"أ با فی الد ار ۴ طت فرس او حمار أو متاع ولو قیلبا زید 
قلت عالم او جاهل . وأما كلما فتوجب يق الأفعال تال الله تعسالى 
ربا تدك لوخ کے هه نز ضبت الی نه قل يارت 
أن اه لتكرار الفعل ونصب كل على الظرف » والعامل فيه الجواب كذا ين 
المعانی . فاذ! قال ۳" كلما تزوجت امرأة فپی طالق روج مرتین : 


( يحنث فى كل مرة بخلاف » قوله کل امرأة أتزوجها فهى طالق فستزوج 
ل حيث لا پحنث فى المرة الثانية لانها توجب عموم الاسا* 
لا عور الافعال . ۱ ا 

قوله : وفی کل معنی الشرط . 


قيل كلمة کل ماأخوذ ة من الا کلیل الذى هو حیط بجوائب السرأس 


(() الآهة (۱۱۰) من سورة البقرة . 
(۲) فى (ج) و ما . 

(۲) ما بين الممقوفتین ساقط من (ج) . 
( ) فیوجب فى (ج) 

ره ) الآية (وه) من سورة النسا* . 
)٩(‏ فى (ه) : قلت . 

(۷) ما بين المعقوفتين ساقط من (ه) . 


4 


(۱4A) 


الا فراد ومعنی الافراد أن يعتبر کل سم بانفراد» کان ليس معه یره 


فلذلك توجب الاحاطة ( وهى من الاسما" اللازية ) أ ' اللاضافة : ولهذا 


لا تد خل الا على الاسماء اذ الاضافة من خصائص الاسم فان أضيفت الى 


۲ ۳ 
معرفة توجب ( احاطة الاجزا* : وات اضیفت 1 ۱ الى نكرة توجسب 


احاطة الأفراد فيس قول الرجل كل التفاح حامض ای جميع اجزائه الى توكل ٠‏ 
5 
كذلك ( ولا يصح كل تفاح حاش ) ( PE‏ د ۱ 


1 
الط بای بقل بعد الام لضاف "اليه كل حف ك يماخ ر ترط 


: )۲ ا 

ان الاسم لا يصلح لذلك ) لأنه : لابد للشرط من أن يكون مترد د اوذ لك 

فى الافعال د ون الاسماء وهی توجب الاحاطة على سبيل الافراد ( يكسسر 
(A۸) ۱‏ 1 07 )۱۰( )0 

الهمزة قال الله تعالى / ( کل نفس ) ذائقة الموت  )‏ فمعنی 

۲ 
الا حاطة تستفاد من كل ومعنی الافراد سا ا الیضاف اليه اذ هو نكرة 
)0( 

فى ( موضع الاثبات ومعنی الافراد ) ان یعتبر کل سی بانفراد » فی ثبوت 

(۱) ما بین المعقوفتین بياض فى (د ) . 

(۲) فى (ه) : الاخد . 

(۳) ما بين المعقوفتین بياض فى (د ) . 

(؟5) » » 0 0 »> (د ) ء 

(ه) توتی فى (د ) . 

(1) له ساقطة من (ه) . 

(۷) ما بين المعقوفتین بياض فى (د ) 

(۸) آخر الورقة (۸۱۷۲ب) من (ب). 

. ) ما بين المعقوفتين ساقط من (د‎ )٩( 

)٠١(‏ الایه (هرد) سورة آل عمران 


((۱ ) ومعنی فی (د ) ۰ 
0 ) الكلمة ساقطة من (ج) 


() مابين المعقوفتين بياض فى (د ) . 


(011۹) 


و اه و و و و و و هد و و وا هد واو ما و و و و مد O‏ 


الجزاء له كأن لیس معه غيره » فاذ | قال الامام کل من د خل منکم ( هذ االحصن 
1 ۱1 ۰ 
أولا فله رأس )20 فد خل عشرة معا فلکل واحد منهم راسلان كلمة کل تجسم 


الاسما* على أن یتناول کل وا حد منهم على الا نفراد فعند ن کره يجعل کل‌وا حد 


من الد اخلين 1( ۰ كأن اللفظ تناوله خاصة , وکن ليس معه غيره ۰ فيكون 
۱ (؟) (1) یه 
نس واحد منهم راس ولود خلوا / متواترین كان النفل للا ول خاصة 


افد كل لد ان یه ان ل لفل یه ایس باون تين چ سس 
باون وق الل الأول تم یی کل بسانت ول ريطن 
اعتبار افراد 7 لواش مضه كما هو موجب كلمة كل يكون كل واحد شم 
أول د اخل فى حق من تخلف عنهم » وهذا بخلاف قوله 00 منكم أ ولا 
قله 36 أ فان اهناك اناد كلت الع حال يكل لیم من ان کک می 5 


(۹4) 
توجب عموم الجنس ولا توجب افراد کل واحد من الد اخلین كانه لیس 


معه غيره وعلى اعتبار معنى العسوم ليس فیپم أول ان هو اسم لفرد سابق ولم 
يوجد فلذلك بطل النفل »> وخلاف كلمة جميع فان الامام انا قال جميع مسن 
د خل هذا الحصن أولا فله رأس فد خله عشرة معا حيث كان النفل الواحد 
و 2ك 

.) ما بين المعقوفتين بياض فى (د‎ )١( 

(1) سن الداخله فى (ج) . 

رع) آخرالورقة ( ۱۱/ب) من (ج) . 

(ع) بياض فی (د ) . 

(ه) فى (ب) : بعد . 

(1) منهم بياض فی (د) . 

ر۷) اخراج فى نسخة (د) ۰ 

)۸( الكلمة ساقطة من رد ) 


(و) کان فى نسخة زد ). 


و و و واه و واو و و و وام و و و مه ما و فد .د و مه و فد ود عد اه و و و ند و و و و مه و و و و 


لأن هذه الكلمة تدل على الاجتماع د ون الا فراد فیکون 


باعتبار  "‏ جميح الد اخلين كشخص واحد فى أنهم أول فلهم راس واحد . 


وكلمة 0 كل تقتضى الا حاطة على سبيل الافراد فيجعل باعتبا رها 
كأن كل واحد من الداخلين تناوله الايجاب خاصة . والله اطم بالصواب 
واليه المرجم الاب . 

قال العبد الضعيف عد العزيز بن‌احمد احسن الله 

احواله وقرن بالنجاح آماله هذا آخر ماقصدته من شرح مشكلات هذا الکتساب » 
وتتمة ما رمته من انجاح سئول الاأحبة والااصحاب قد يسر الله تعالى على 
الشروع فى هذا الأمر المهم بنضله واحسانه واذل الى صعاب هذا الخطب 
المدلهم بجوده وامتنانه » فیدلت مجهودى فى توصيح ما استبپم سن 
حقائته وانجزت موعود ی فى تشريح ما استصعب من دقائقه وبالغئت فسى 
تصحیح آلفاطه وتنقیح معانيه بقدر الامكان » واجتبدت فى شرح لفاته وکشف 
نکاتسه بابلغ بینان وأوضح تبیان » فکم من يوم عانيت فيه شد ائد الفکر 


ونم سن لیلسة قاسیت فيها مشاق السپر حتی تبسر لی هذا التحقیق 


. بالتسوية فى (ه)‎ )١( 
. ) (؟) باعتباره فى ره » د‎ 
(؟) فکلمة فی (د).‎ 


- (۲۱ = 


وقادنى التوفيق الى هذا الطريق » وذلك سن جلائل تمسم الله على 
وسرائب اكرامه » ولطائف بره ورغائب اتعاسه ؛ والسئول من 
فضله المظطیم وکرسه الع.يم أن یجمل مقاساتى ذريعة الى 
الثناء الجمیل فى الد نیا ووسيلة الى الثواب الجزیل فى العقبى 
وأن يصيرنى من الذ اکسرین لقسمه » والشاكرين لنعمه » انه المنعم 
المنسان » المكرم الديان » والحمد لله رب العالمين » وصلواتسه على 


ننا خف والسه الطبیی‌ن الطاهريين أجمعسين 0 


: 


لته 

( وعلم آدم الاسماء كلها ) 

( وادخلوا الباب سجدا وقولوا حطة نغفر لکم ) 

ر وأقيموا الصلاة وآتوا الركاة ) 

راو ننسها ) 

( وما تقدموا لأنفسكم من خير تجدوه عند الله ) 

( وكذلك جعلناكم امة وسطا) 

ز فول مسبتف نكر السجند الخرام ) 

( ان الصفا والمروة صن شعائر الله) 

( ان فى خلق السموات والارض ) 

( وأن تقولوا على الله ما لا تعلسون ) 

( فصن اضطر غير باغ ولا عاد فلا ائم طیه ) 

يا ايها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص ) ' 

ولكم فى القصاص حياة يا اولى الالیساب ) 

( كتب عليكم اذا حضر أحدكم الموت ان ترك خيرا 
الوصية للوالد ين والاقربين بالمعروف ) 

( كلتب عليكم اذا حضر أحدكم الموت ) 

( فمن كان منکم مريضا أوعلى سغرفعدة من ايام آخر) 

( يريد الله بكم اليسر ولا بريد بكم العسر ) 

( فسن شد منكم الشهر فليصمه ) 


رشم اتسوا الصيام الى الليل ) 


(فا 


رولا 


) 


أ 


- ۱۱۲۳ - 


الا یس 
عند وا عليه بمثل ما اعتدی ليك ام ) 
تلقوا بأيد يكسم الى التبلکسة ) 
وأحسنوا ) 
وأنفقوا) 
هل ينظرون الا أن پات الله فى ظلل من الضمام ) 
و اا ونت يناكم غ 
ان الله ۳1 فضل على الناس ) 
لا .ازن بنىء* من علمه الا بما شاء ) 
فنظرة الى ميسسرة ) 
وأن تصدقوا خيرلك سم ) 
واستشهدوا شهيدين من رجالکیم ) 


ذلكم اقسط عند الله وأقوم للشيدادة وأدنى ألا ترتابوا ) 


¿ يمل هو فليطل ویب بالعدل ). 


( ربنا لا تو*اخذ نا ان نسيتا أو أخددأنا ( 


شينة ان سس حصان 


ر قل ان كنتم تحبون الله فاتبمونی يحببكم الله ) 


ر واذ ۱ آخد الله ميثاق النبيين لما آتيتكم من كتاب وحكمة 


a 


۳ 


جاءكم رسول مصدق لما معكم لتو"شن به ) 


Yoo 


TAT 


TAY 


YAT 


TA 


۱۳ 


۱۸ 


۱۰۰۵ ۶ 1 


- [۱ ۲ = 


ية السرقم الصفحسة 

( وسن دخلسه کان آشسیسا) 1۲ ۸۸ 

( كستم خير اصة آخرجست للنساس ) ۱۱۰ ۳ 

ز لا پسالونکننم خبالا ( ۱۱۸ ۸ ۰ 
نور ال س اة 

زولا توءتوا السغباء أموالكم ) ٠‏ 

( فان آنستم منهسم شدا ) 1 ۷۳۹ 

( بوصیکم الله فى أولا د كسم ۱۱ ۸۱۱-۰ 

( فان لم يكن له ولد وورثه أباه فلامه الثلث ) و ۲۳۹ 

( ورشه آبسواه فلاسه الشلسث ) 1 : 1۶ 

( مان كان له اخوة مامه السدس ) ۱۱ ۷۱ 

ر لا رون أييم آقرب لكم نفما) ۱۱ ۸۹۱ 

( صن بعد وصية یوصی بها أو ديسن ) ۹۹5 1۱۰ 

( غسیر مض ار) ۱۲ 1 ۸4۱ 

( ومن یعص الله ورسوله ويتعد حد وده ید خله نارا خالدا فیب) ‏ ۱ 1۳۰ 

( فعليين نصف ما على المحصنات من العذاب ) 00 و 6٩ “A‏ 

( يايها الذين آمنوا لا تفريوا الصلاة وانتم سكارى 

حتى تعلموا ما تقولسون ) 5 t۳‏ 10¥ 


( كلما تضجت جلودهلم ©) 1 ١١١17‏ 


= ۲۵( = 
الا هة الرقم الصفحسة 


( فلا وربك لا یو*منون حتی یحگموت فيما شجر بینیم 
ثم لا یجد وا بې انیم حرجا مما قضسين 6 ۳۰۹ 
ر أن أ قتلوا آننسکم أو آخرجوا من د ارکسم ) 11 ييل 


) ومن فنل موءمنا خا فتحرير رقيسة موامنسة ود ية مسلمة 


الى أهله الا أن یمد قوا ) ۹۲ ۱۰۰۳ 

1 
( ومن قتل مو“شاخطاً ) 1 5 
ر ومن یقتل مو"منا متعمد | فجزاوه جبنم خالد | فيها ) ۱۳ 1۳۰ 


( وسن يشاقق الرسول من بعد ما نبین له البدی ويتبسسع 


. غير سبيل المو*منيسن نوله صا توای ونصله جهنم ) ۱۱ ۳۳۹ 
( وان امراة خافستت ) ۱۸ ۱۱۱ 
( ولن یجمل الله للكافرين على المو“منين سبيا2 ) ۱ AY‏ 
ر لعلا يكون للنساس على الله حجة بعد الرسيل ) ۱1۰ ۷۱۰ 
ز اس بعلس» ) 111 1 
زان امره* هلك ليسله ولد ) ۷1 ۳ ۱۱۹ 
سوره البائ سدهة 

( فسن اضطر فى مخصتة ) ۳ CCT‏ 
( ناس لوا ) 1 ۹۰ 


ر الى المرافئق ) (الى الكعبسين ) 1 ۱۱۰۸ 


الاي سوه الرقسم الصفحة 
ز وأرجلکمم ) 1 1۰ 
( جسسزاء بسا ی نكلا ) ۳۸ 465 
( لكل جعلنا منكم شرعة ونهباجا) A‏ ۳۱۰ 
ر فکفارته اطعام عرة ساكين ) ۸۹ ۳۹۸ 
ر أوتحرير رقة ) 1 ۸٩‏ 1 
( قصسيام 007 ۸۹ م 
( وأطيعو الله وأطيعوا الرسسول ) ۹۲ ° 
( لییلونکم الله بشی * من الصيد تتاله أيديكم ) ۹ TA‏ 

سسورة الأ تیهام 

( ولا طساگر بطسیر يجتاحبه) ۳۸ ۰۹ 
( انى أراك وقومك فى ضلال بين ) ۷ 1 
( الذین آمشوا ولم یلیسوا ايمائهيم بظسلم ) 5 ۰۰ 
( ولك حجستتا آتيناها ابراهیسم على قوسه ) ۲ 2 ۱ 
( أولشك الذين هندی الله فيبداهماقتده ) ل 7 0 
( وقد فصل لكم ما حرم عليكلم ) ۱1۹ ۱۰۱ 
( الا ما اضطررتم اليه) ۱۱۹ 001 


( ولا تاکلوا مسالم يذكراسم الله عليه ) ۱ 1۳۸ 


= [| ۲۷ = 


اة 


ز أو من کان ميتا فأحییناه ) 

( وطی الذ ين هادوا حرمنا کل ذى طغرونن البقر 
والغنم حرمتا عليهم شحومهما الا ما حملت ظهورهسما أو 
الحوايا أوما اختلط بيعظلم ) 


رهل ينظرون الا أن تأتيهم الللاعكة ) 


سور الأععراف 


| وأن تقولوا على الله مالا تعلسون ) 

ر واختار موسى قوبه سبعين رجلا لسيقاعا) 

( يأمرهم بالمعروف وينباهم عن المنکسر ) 

( وانبسوه لعلكم تبتدون ) 

( وقولوا حطة واد خلوا البباب سجسدا ) 

ر واذا آخذ ربك من بنى آد م من ظهورهم ) 

ر ألسات بریکم قالوا بلی شهدنا أن تقولوا يوم القيامة 
انا كنا عن هذا غافلين أو تقولوا انسما أشرك آباوشا 

. ن قبل ونا ذرية من بعدهم أفتبلكتا بنا تعسسل 

تون 0 


) واد! قسری* القرآن فاستعصوا اليه وأنصتوا ) 


الرقم 


۱ ۲ 


۱ ۲ 


المنمة 


ولاه 


١١ 


1۳۰ 


YT) 


= ۱ ۲۸ = 


الاب تست نو الرقسم 


ر ان الذين عند ربك لا يستكبرون عن باد ته ) ۱۰1 


سو اسان 


ر قل الانسفال للبه والرسسول . ) ۱ 

( ومن يشاقق الله ورسوله فان الله شدید العقاب ) ۱۳ 
( يابا النبى حسباء الله ومن اتبعك من المو* مين ) 1 
ر ان يكن منكم عشرون ..ابرون يغلبوا مائنین ) 1 
( الاان خسفف الله عنكم وعلم أن فيكم ضمغا ) 11 

بسو ال وة 

(5 ا يزقست ون فى مون الا ون تة ۱٠‏ 
( ضا الله عنسك لم أنتا ةلهم ) er‏ 
( ولا يأتون الصلاة الا وهم كسالى ) ۹ 
( انما الصدقات للفقراء ) 3 


( والسابقون الأولون من المباجرين والأنصار والذين 
اتبعوهم باحسان رضي الله عنم ورض‌وا عشسه ( jo‏ 


ر ألم يعلموا أن الله بقل التية عن عاده ويأخذ الصد قات) > . | 


1 


۳۳۷۲ 


- 3۲4 - 


اة 


( فيه رجال يحبون أن يتطہرا ) 


ر يايها الذين آمنوا انقوا الله وكونوا مع الصاد قیں ) 


( فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ) 


) العليم یحسذ رون ۱ 


ر قل مایکون لی أن أيدله من تلقاء نفسی ان أتبم الا سا 


سس ورة شسود 


روما من د ابة فى الا رض الا على الله رزقها ) 


( نمتعوا فى داركمثلاثئة 


سس ورة یف 


. وا انی آرانسی: اعصسر خمرا 
زان الحكم الا لله ) 


( شزرعسون سبع سنين دا 


آیسام ) 


( 


نينسا ) 


1 


۷۱ 


<Y 


TTY 


YYY 


۲ 


۲۵۸ 


° 


۲۵۸ 


- ۱۱۳۰ 5 


الا نکم 


( وللسه یسجند من فى السموا ت وال رض‌طوعا وكرها ) 


( انا نحن نونا الذ کر وانئا له لحانظسون ) 


( فسجد الللاککة كليم أجمعون ) 


سورة النحمل 


ر هل ينظرون الا أن تأتيهم اللائكة أو يأتى آمر ريسك ) 
ر لتبين للسناس ما نزل الييم) 

ر أولميروا الى ما خلق الله من شى * یتفیسو* ظلاله 
عن اليمين والشماعل شب لله ) 

( ولله يسجد مافى السموا توالارض من دابة ) 

ر فاذ | جاء أجلهم لا بستا خرون ساعة ولا يستقدمون ) 

۱ والله أخرجكم من يلون امام لا تعلمون شيا ) 

ر وننا عليم الکتاب تبيانا لكل شى * )"۰ 


( من عمل صالخلا من ذکر أو انثى وهو مو*من فلنحیینه ) 


الرقم 


۳ 


1 


{A 
۹ 
1۱ 

YA 
م‎ 


۱۲ 


۲۸۹ 


1۰۹ 


1۳۰ 


۲۳۷۷ 


١1 


= (۱ ۳۱ = 


لا تست تتنه 


ان ابراهيم كان أمسة قانتا ) 
ثم أوحينا اليك أن اتبع سلة ابراهيم حنيفا) 


تو لاه 


وسا كنا مسدبين حستی نيمث رسوا ) 

أقم الصلاة لدلوك الشمس ) 

ان قظهم كان خطلاً كسبيرا ) 

ومن نتل سللوما نقد بعلن لوليه سلحانا ) 


ولا تقف ما لیس لك به عللم )7 


وان سن شم * الا يسبح بحمده ) 


سسورة الكهف 


Af 


۲۳ 


۳۵۲ 


رذن 


1 ۲ ۲ 


۷۹۰ 


) 


- 11۳۲ = 


الا ا تح 


سس ورة له 


وعصسسی آم سه ) 


سس ورة الحشج 


ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات ومن فى الا رس ) 
وليطوفسوا بالييت العتيق ) 
فاجتنبوا الرجس‌سن الأوئسان ) 
يايبا الذين آمنوا اركصوا واسسجدوا ) 

اركعوا واسجدوا ) 

وما جمل عليكسم فى الدين من حسرج ) 


سسسورة الور 


3 


الزائيسة والزانسی ( 


ولا بید ین زینتبن الا لبعولتين أو آبائہن ( 
وتووا الى الله جميعا أية المونسون ) 
وآتوهم من مال الل هالذى آتاكم ) 


سو الفرقاان 


وأنرلنا من السما* ما* طسپورا ) 
والذين لا يدعون مع الله الها آخر ولا یقتلون النض 


YA 


۳۱ 


۳۱ 


LA 


14۸ 


الماحة 


144 


T1 


^1۹ 


TTY 


= ۱۱ ۲۲ = ۰ 


الا 


سس ورة الشعراء 


(أعرأيتم سا كنتم تسبدون »آنتم وآباو*كم الاقدمون » 


سورة الل ل 


( وجحد وا يها واستیقتستها أنفسهم ظلما وطوا ) 


سورة القصسص 


(بألتقطه آل فرعون لیکون لهم عد وا وحزنا ) 
تال تابن سمل افیا رن 
سوة اتکی توش 


( وس جاهد انما حاهد لنفسه ان الله لفغ عن المالمین) 
( فلبت فيم ألف سنة الا عسین عاما ) 


سورة الوم 


) وأشاروا الارن وعمروها اترتا عمروها‎ ١ 


ر وسن آیانه أن خلنکم مسن تراب ) 


۰ 9 
( وس آيانه أن شوم انسماء والا رر بأمره ) 


رقف فت قف 


1 


۱9۰ 


کے 


1. 


+ 


TTY 


۹۲ 


CYT 


4۹ 


15م 


۳۳۲ 


1۱ 


CCF 


= I = 


الا دة الرقم المفحة 


وة هو ۶ 


( فلا تعلم نفس ما اخفي لهم من قرة اعين جسسزاء 
ہما کانوا يعملون ) ۱۷ 465 


سسسورة الا حسسزاب 


( لقد كان نکم فى رسول الله أسوة حسنة ) ۲۱ ۳۱ 
( انسا يريد الله لیذ هب عنکم الرجس أهل البیست 
ویطپسرگم تطپیسس را ) ۲۳ tr‏ 
باه الى من یا د منکن با عة رنه يناف 
لبا العذاب ضعنین ) ۳۰ كا 


( فلما قضی زید نبا وطرا زوجناكها لكى لا يكون 


على المو'منين حرج فى أزواج أدعيائهم ) ۹۹ ۳ 
( خالصة لك من دون المو'شين ) ۰۰ .۳۰ 
( لا يحل لك النساء من بعد ) o۲‏ ۲۸ 
( لا تدخلوا بیوت‌النبی الا أن يو*ذن لكم ) i oY‏ €“ 


ر( وحمليا الا تسستان ) ۷ ۳۳ 


سس سئورة | ص 


( وخر راکفا وأناب ) ۲ 45-256 


( جنات عدن مفتحصة لهم الأبواب ) ° o‏ ۱۳8 


= [۱ ۲۵ = 


الي الرقم الصفحسة 


( انك ميت وائيم ميتون ) ۳۰ TTA‏ 
۲ ألم يأتم رسل منكم يلون عليكم آياتى ) ۷۱ ۷۱ 
ر حت ات شاه وفتحت أبوابها ) ۷۳ ۰۷۱ 
( مادخلوها خالدين ) ۷۳ ۱۰۷ 


تيدر غا 


زانا لنتصسر رسلنا والذ ينن آمنوا فى الحياة الد نيا 
ويو :بقترم ا ( ١ه‏ ۱۱۱ 
) آنلم يسسيروا فى الا رس فینطروا كيف كان عاټسة 
الدين كانوا مء هليم ) AY A۲‏ 
سورة فصلت 
0 
( ستريهم آیانتا فى الفاق ونی أنفسهم حتی يتبيسن 
ليم انهم الهسق ) مه ۷۰ 
سو الفتح 
( لقد رضى الله عن الموءمنين ان بيايعونك تحت الشجرة ) ۱۸ ۱۳۱ 


۱ والذين ممه أدداء على الكفار ) ۳۹ :¥ 


- ۳ = 


الإا ية 


شو الذارفسنات 


( ان الله هو الرزاق ذو القوة المتين ) 


سورة التجصسم 


(وسا ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى ) 


( ان يتبعون الا الطن ) 


( فاسجدوالله وام وا ) 


بسورة الرحسمن 


( خسلق الانسسان علمه البيان ) ٠"‏ 


رز جزاء بما كانوا يعملون ) 


۰ 


سو الواقعمصسة 


سو “البعبناد نة 


( فتحرير رفة من تيل . أن يتما ا ( 


) اه الله ونسوه ) 


سورة الحشسر 


( فاعتبروا يا أولعى الأبصسار) 


مه 


Y € 


الصفسة 


۹ 


YYإ‎ 


۳۹۸4۹ 
۳۹۸ 


ATA 


ممه 


- ۱۱۳۷ - 


)| تست به 


0 
سورة الممتصنة 


( ایا الد آمنوا لا تتخضذوا عد وی وعد وکم ا 
( لا ينباكم الله عن ای ك ( 
( فان عمتموهن موثءمنات) 
1 
( فان علمتموهن موثمنا تفلا ترجموهن الى الكفار) 


( يبايمنك على أن لا بشرکن بالله شيئا ) 


سب ورة المنانون 


( ولله الع ولرسوله وللمو"منسین ) 


ر حالدین فيبا ابدا ) 
سسورة الطسلاق 


۱ وأشسبد وا زوین عسدل منک ) 


( لا تخرجوهن من بیوتہسن ) 
سسورة التحریسم 


زيايبا الذين آمنوا تهوا الی الله تسوبة نصوحا 


١٠6١ 


۲۲۱۰۲ ۵۸ 


A? 


13 


الا ی 


واه يك ( 


- ۳4 - 


TY 


۱۸ 


11 


الصفحة 


YT 


۲۰۱۲ ۹ 


هلمم 


1۳۰ 


5 


C1۲ 


۱۰۹۹ 


= ۱ .هت 


(( فهرسالأحاديث )) 


الحسد یث الصفحة 
اد اوا بها با ,الل تة 
"اتحلسفون وتستحقون دم صساحبگم 1۳۹ 
اتقسوا فراسة السو*من فانه پنظسربنور الله . ۱۸1 
"اوسن رودنم مین رعلا 
۰ اخسف الله المیشاق من ظسهر آدم . ۷۳۰ 
“ادعهسم الى شنپادة أن لا اله الا الله فان هم اطاعوا . 
۳ آد وا عسمن تمونسون ۰ ءا 
* إذا اخظف المتبایمان والسلعة قائمة تحالفا. YY  “‏ 
* اذا اخظف النوعان نبيعوا كيف شكتم . YY‏ 
اذا تبايعستم هه ۰ 1۱۰ 
7 إذا حکم الحاکم فأجتید فأصاب نله اجسران . ۱ ۳ 
" إذا روی لکم عنس حد يث فاعرضوه على کتاب الله . ۳۹۷ 
۷ أرأيت لو تمضمض‌ت‌ی ما * ۱ ۳ 5 
آرجس فصل فانك لم تسل . ۲۱۱١‏ 
2 ایغ (ص) يوم خيبر للنسا* والصبیان والعبید . ۱ AIA‏ 
" . أصحابى كالنجوم بأيبم أقتديتم اهتدی . 1 ۱۳۱ 


أعتق رهلة . ۱1 


۱۱6۲ - 


أعتقها فانها موءمنة 

أغنوهم عن المسألة فبى هذا اليم 

أفطر الحاجم والمحجوم 

أفلا أكون عبدا شکورا 

أمتهوكون أنتم كما تهوكت اليهود والنصارى 

أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بصدقة الفطر 
أمر رسول الله صلى .الله عليه وسلم بعتق أمهات الأولاد 
أمرت أن أسجد على سبعة أعضاء 

أن لا ماء الا من الماء 

انا +اتم النبيين لا نبى بعدی » الا أن بشاء الله 
أنت ومالك لأبيك 


آن بريرة اعتقت وزوجها عبد. فخيرها رسول الله صلى الله 


عليه وسلم .. 


أن رجلا جاء الى الرسول صلى الله عليه وسلم فقال : بانی 
وجدت أخى قتيلا فى نعی فلان . 

أن رجلا صلی خلف الصف وحده فأمره إلنبى.صلى الله عليه 

وش كلم ان يعيك . 

أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث أبا رافع مولاه ورجلا 

من الأنصار فزوجاه ميمونة . 


0 


۱۰ 


= [۱ ۲ = 


أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : لا يجوز اللعب 
فى ثلاث . 3 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بشاهد ويمين 
الطالب . 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بيمين وشاهد 


أن العباس سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم ليعجل 
زكاة ماله. 


أن الله تعالى أعطى كل ذى حق حقه ألالا وصية لسوارت 
أن الله تعالى تصدق عليكم بثلث أموالكم 

أن النبى صلی الله عليه وسلم أباح لحوم الحمر الأهلية 
" أن النبى صلى الله عليه وسلم أتى بجنازة ليصلى عليها 
أن النبى صلى الله عليه وسلم أحتجم وهو محسرم 


أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر بخمسين صلاة ليلة المعراج “ 


أن النبى صلى الله عليه وسلم حرم لحوم الحمر الأهلية يو م 
أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى صلاة الکسیف كما 
تصلون بركعة وسجدتين . 


أن النبى صلى الله عليه وسلم قضى بالقسامة والدية على 
اليهود 3 


۹۷۸ 


۳1 


YT 


۹۳۹ 


- ۱6 = 


أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يجهر ببسم الله الرحمن 
الرحيم . ۹۲ 


انك لن‌تدع ورثتك أغنياء خير من أن تدعهم عالة ینکفون الناس ه 15 


یندم تنصرون بضعفائكم . 1۱ 
إنما أطعك الله وسقاك . ۳۹۲-۱۷ 
إنما البغى من سفه الحق (ه) : ۱۹ 
انه تزوجها وهو محرم . ۱ 09 17۳ 


انه صلى الله عليه وسلم بعك الأفراد الى الآفاق لتبيل_: 
الرسالة وتعليم الأحكام . 5 


أنه صلى الله عليه وسلم ولى على الصد قات قیسر بن عاصیم << ۷۸ 


انها تفیم حغی تطهر فتطوف ۱۰۷ 
1 

انها ليست بنجس ... (to‏ 

انى تارك فيكم الثقلين فان تمسكتم بهما لم تضلوا er‏ 

انی كنت نهيتكم عن ثلاث»عن زيارة القبور فزوروها . . ۳۸۱ 


آینا امرأة نکحت بغير اذن ولیپا فنکاحها باطل باطل باطل ‏ ) ۱۵ 
أيما أمرأة ولد ت من سید ها فهى معتقة عن دیسر 


ایما امری* اعتقه امر*ا مسسلما ۱ ۹۱۱ 


= ١١48ه‎ = 


الحسدیسث الصفحة 
أينقص الرطب اذا جف rt‏ 
(( ب )) 
بعث معاذ الى اليمن ¥ 1 
البکربالیکر جلد مائة وتغريب عام ۱۰۸ 


بيننا وبينكم كتاب الله تعالى 


البينة على المدعی واليمين على المدعی عليه ۹۱ 
البينة على المدعی والیمین على من أنكر ۱۱ 
(( ت )) 
تسمية الله فى قلب کل مو"من . . 1۱۳۷ 
تعلموا الفرائض‌فانها نصف العلم ۱۰۰۸ 
(( ث )) 
ثلائة جدهن جد وهزلن جد . . 1۷ 
ثمرة طيبة وماء طهور Cro‏ 


ثم أعلمهم أن الله فرض عليهم صد قة تو'خذ من أغنيائهم , 


ثم أغسليه بالماء ۱ 
ثم قل الله اکبر {lo‏ 
ثم يفشو الكذب ۳1 


= ۱۱1 = 


الحديسسث 

الثيب بالثيب جلد مائة ورجم بالحجارة 
حديث بروع بنت واشق 

حديث حمل بن مالك فى الجنين 
حديك القبقهة 

حديث مسر. الذكر 

الحرم لا یعیذ عاصیا ولا فارا بدم 
حسرمت الخمر ببعينها 

الحلال بين والحرام بين 


(( د ) 


دية المأة على النصف من دية الرجل 


(( ذ )) 
ذلك عرق ولیست بالحيضة 
(( د )). 
رم مار د E‏ 
رخص رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الححامة للصائم 
رخص للحائف ‏ فى أن تترك اسر 


رفع عن أمتى الخطأوالنسسيان 


۱۳۸ 


۱ 


۸1۰ 


۸۹۸ 


1Y 


(ھ) 


۷ زنا ماعسز فرجم ... 


3 


= ¥ - 


(( ز )) 
0 (( س)) 

سكل صلى الله عليه وسلم عمن تزوج امرأة ولم يسلم لها 
(( ش ) 


شبدت عير وأنا متلق فلم یملم فى رسول الله سلی اثل 
علیسه وسلم 


(( ط )) 
الطلاق بالرجال 
الطواف بالبيت صلاة 
(۱ 6 )) 
علیکم بالسواد الأعظسم 
(( ف )) 


فاذا بلغت خمسا من الابل ففیپا شاة 


YY 


t1 


۱۳۸ 


tT 


عم 


۳۶۰ 


- ۱ ۸ - 


هانك اذا وضعت خمارك لم يرك 


)) 5 


We 


* قلضا یارسول الله هل نری رینا يوم القياءة 
ررك ) * 

کان رسول الله صلی له تیه وت يمرن بزكاة الفطر 
" كنت قد نهيتكم عنادخار لحوم الأضاحى 
یلا کیل 

۱ (ر ل » 
" لا تبيعوا العام ا لقنا الأسواء 
" لا تجتمع أمنى على الضلالة 
لا تذكروا أصحابى الا بخير 


3 لا تزال طائعة من هذه الا مة ظاهرين على الحق الى يسوم 
القياهة . ۱ 


۳۳۹ 


TFA 


9 ۱۱٩ = 


لا تصروا الابل والغنم فمسن ابتاعها يعد ذلاب فہو بخیر 
النظرين 3 

لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول 

لا صلاة الا بفاتحسة الكتاب 


لا صلاة لمن لا وضوء له 


" لا ضرر ولا ضرار فى الاسلام 


" لكل ملك حمی وحمى الله تعالی محارمه 


للحسرة يومان من القسم وللأمة يوم 


*" لمارية اعتقها ولدها 


لها النفقة والسکنی ۱ 


(( ۶ )) 
ما رآه | لسلمون حسنا فپو عند الله حسن 
ماروت عائشة أنه صلاها ركعتين ` 
ما صالح رسول الله صلى الله عليه وسلم,أهل مكسة عليه . 
ملكت بصنعلي. فأختارى 


من أسلم منكم فليسلم فى وكيل معلوم 


5 من أصبح جنبا فلا صيام له 


" من أعتق شقصا له فى عبد قوم عليه 


585 


- (0° = 


الحديسث الصسفحة 
"مق امن فقا له فى عند نتن كله ۸۳۱ 
من أعتق شقصا له فى عبد کلف عتق بقيته Arr‏ 
من بدلا دينه فأقتلوه ۳۹ 
من حلف على یمین فرأى غیرها خبا منها ۲۲۰ 
من خرج من الجماعة قيد شر ۳۶۰ 
من له خزيمة فحس به ۳۸۰ ۱ 
من صام رمضان ثم أتبعه ستا من شوال ۳ هامش : 
"من غشسنا فليس متا ۳:۷ 
من كان له امام فقراءة الامام له قراءة ۱۷۰ 
منكذ ب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار ۳۰ 
" من لم يرحم صفیرنا ولم یوقر کبیرنا فليس منا ۸۰ 
5 كن مل كن ا AY‏ 
من ملك ذا رحم محرم عليه عتق عليه 337 


" من وطى جارية آمرأته فان طاوعته فهی له وعليه مثلها il‏ 


)) û» 
۳۰۸ نعم حجی عنه فانه لو كان عليه دين قضيتيه‎ 
۹۰۹ نفس المو'من معلقة بدینه حتى يقضى عنه‎ 


- ۱ ۵۱ = 


الپرة ليست بنجس فانها من الطوافین 

(( و )) 
واذا قری* فأنصتوا 
وان آرادوی آن تعطوهم ذمة الله فلا تعطوهم ذ مت 
وضأت النبی صلی الله عليه وسلم فسح خفبه وصلی 
الولد للفراش وللعاهر الحجر 
ولا تشربوا مسكرا 

(( یک ) 
بامعشر بنی هاشم ان الله تعالی کره لکم أوساخ الناس 
يحمل هذا العلم من كل خلف عد وله 
برضح المماليك ولا يسهم لسیم 


بغسل الانا* من ولوغ الكلب سسبعا 


= ۴ ۵ [ [ هس 


((فيس الآثار (( 


نس بن مالك رضى الله عنه 
۳ أنه سكل عن مسألة فقال: اسألوا عنها مولانا 
الحسن . 


أبو بكر الصديق رضی الله عنه . 
كان بكرن اھ ی ال 


جابر رضی الله عنه . 
" قال بعنا آمپات الأولاد على عهد رسول الله 
' صلی الله عليه وسلم وأبی بكر" 


الخلفا» رضی الله عنهم 
" أنهم أبواالجمع بين الرجم والجلد" 
زيد بن ثابت رضى الله عنه . 
أنه قال " تنفسخ الكتابة بموت المكاتب والمال كلهللمولى' 


عائشة رضى الله عنها . 
أنها زوجت بنت أخيها عبد الرحمن " 


عائشة رضى الله عنها : 
ان بريرة أعتقت وزوجها عبد فخيرها رسول الله صلی 
الله عليه وسلم 3 


عاکشة رضی الله عنپا ۽ 5 
أن زوج بريرة كان كان حرا حين اعتقت . 


۰ 


عائشة رضی الله عنپا 
۰ قبض رسول الله صلی الله عليه وسلم حتی اباح 
۰ الله تعا لى له من النساء ماشاء 


٩۹۱ ۲ 


fon 


۲۸ 


- ۱۵6 = 


عن عاكشة رضی الله عنها : 
قات: ولو استدبرنا من أمرنا ما استقبلنا ما غسل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الا تسسارئة. 


أبن عباس رضى الله عنهما : 
الأخوان ليسا بأخوة 


أبن عباس رضى الله عنهما : 
" أنه تزوجها وهو م حرم" 


ابن عباس رضى الله عنهما . ' 
" أن الحمار يعلف القت والتين فسواكره طاهء مر 
لا بأس بالتوضو' به * 
عبيدة السلمانى رضى الله عنه . 
" أنه قال ما اجتيع أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم على شی* كأجتماعهم على المحافظة على الأربع 
قبل النلهر وعلى الاسفار بالفجر وعلى تحريم نكاح 


الاخت فى عدة الاخت ". 
عبيدة السلمانى رضى الله عنه : 
" ر أبك فى الجاعة أحب الى من رأيك وحدك ". 
عثمان رضى الله عنه : 
حجب الأم عن الثلث الى السدس باخوين" 
على رضی الله عنه : r‏ 


" ما نصنم بقول آعرابی بوال على عقبیه * 


علی رعی الله عنه ۶ 
۱ * كفى بالنفى فتنة " 


على رضی الله عنه : 
" لوکان الدین بالرأی لكان باطن الخف بالسی 
اولی من طاهره . 


۱۹ 


۳۷۰ 


TY1 


۱9 


۳۹۹ 


= ۵۵ - 


على رضى الله عنه + 1 
" أنه صلى فى لبلة ست ركعات فىكل ركعةسة سجداتة ٣٣م‏ 


على رضی الله عنه 4 
" كان بری حواز شهادة الابن لأبيه " ۳۳۰ 


على رصی الله عنسه : 

* كان یری جواز بیع امهات الأولاد . نم 
على رضى الله عنه : 

* انی کنت رملا آذا سمعت من رسول الله ملی الا 

علیه وسلم حديثا نفعنی الله منه بماشا" ان يتقعنى به 

واذا حدثنى رجل من أصحابه استحلفته ما دا حلف 

إى ۳ ۱ (ه) 


على ومحمد رضى الله عنهما : 
" ثلاث لا لعب فیپن : النکاح والطلاق والعتاق" ۸ ۷ ۹ 


عمر رضی الله عنه : 


" کدنا أن نقضی فيه برآینا " ۱1 
عمر رضى الله عنه : 

۳ لا ندع كتاب ربنا ولاسنة نبينا بقول أمرأة * ۱3 
عمر رضی الله عنه : 

۳ والله لا انفی احدا ابدا * 1 


أبن عمر رضی الله عنهما : 
" انه كان يكره التوضو* بسوار الحمار والبفل " ۱۸۰ 


ابن عمر رضی الله عنهما : 
" انه قال لرجل اكت سعید بن جيير فانه أعلم 


بالحساب منی ." PY.‏ 


IO د‎ 


عمر رضی الله عنه : 
" فضل فى القسمة بالسبق فى الاسلام والعلم " rot‏ 
عمر رضى الله عنه : 
" کان یری عدم جواز بيع امهات الأولاد 5 وم 
عمر بن ...ناب رضى الله عنه : 


خرج فى ركب فيهم عمرو بن العاص حتى ورد وا حوضاً 


السیاع وترد علینا " ۷۳ (ه) 
عمر رضی الله عنه 
3 فى الفتنة . . ۳ (ه) 


عمر رضی الله عنه : 


لا يتزوج العبد اكثر من ائتین " 6 


عمر رضى الله عنهما 0 
1 " انه كان ينادى على المنبر ألا ان بيع امهات 


الا ولا د حرام" 1۳ 


عمر رضى الله عنه : 
* حقنتم دمائكم بايمانكم " ۹۱ 


ابن مسعود رضى الله عنه : 
* ان أخطات فیس ومن:الشيلان * ۳۳ 


ابن مسعود رصى الله عنه : د 
" قال : لاییاخ بقيمة العبد دية الحر" Aor‏ 


۰ 


هس ابا هشيم 


3-3 شسسره مبسة مسغبرة أرج تساه 


۳ فيا عجببا كيف يعصى الالسه 


- اک لاد اليل داق من يد 


(٠١ الا‎ 


- ۱۵٩ - 


(( فهرس الاعسسلام )) 
( أ) الاعلام الواردة فى القسم التحقيقى . . 
(( .حرف الألف )) 
-١‏ إبراهيم بن أحمد بن اسحاق ) أب اسحاق المروزی ( 
؟- إبراهيم بن رستم المروزى 
؟- إبراهيم بن محمد بن أبى يحى الأسلمى القد دی الرافضی 
عا براهيم بن محمد بن ابراهيم ر أبو اسحق الاسفرايينى ) 
ه- ابراهیم بن يزيد بن عمرو بن الأسود أبوعمران ( النخعی ) 
-١‏ إبراهيم بن يسار بن هانی أبواسحق البصرى ر النظام ) 
۷- ابرویز بن هرمز ( کسری ) 


24 ار کیتویب ر الصحابی ) 


۳- أحمد بن الحسين ( آبوسعید البردعی ) 


- (1۰ = 


آحمد عمر بن سریج زاين سریج ) ۳۹۷ 
أحمد" بن حمر ين مر القیباتن ( الخصاف) ۱۳ 
أحمد بن محمد بن أحمد بن ابراهیم ( المیدانی ) 11 
تحن بن محمد بن سلامية (أبو جعفر الطحاوی CY‏ 
أحمد بن مسعود بن عبد الرحمن القونوى (ت) 
أحند ين یی الشيباتي. اقعلب) ۱۹ 
الأخسيكتى ‏ - محمد بن محمد بن عمر ٩‏ (ت) 
اسامة بن زید ر الصحابی ) ۷۹ 
اسحق بن ابراهیم بن مخلد ( اسحق الحنظلی »اسحق بن راهویه ) ٩‏ ۱۲ 
اسماعیل بن عبد الرحمن بن أبى كريمة ( السدی الکبیر ) ۷۳1 
اسماعیل بن عمر بن كثير ( ابن كثير) 

اسماعیل بن قاسم بن سويد ر آبو العتاهية ) 1۳۳ 
الأسود بن بزید بن قر ۱:۸ 
أصحمة ملك الحبشة (النجاشى ) 4 
الأعمش - سليمان بن مهران ۲۹ 
الأوزاعى - عبد الرحمن بن عمرو 

آنس‌بن مالك ر الصحابی ) ۱۳ 


لبدر أنطويل ب داود بن أغلبك بن على الرومسى ۰ (ت) 


YT = 


۱- البرغرى 

۲ بروع بنت واشق ( الصحايية ) ۱۳۸ 

۳ سريبرة مولاة عائشة رضى الله عنها ( الصحابية) 1۹۱ 

6+ بسسرة بنت صفوان ( الصحايية ) ۹۳ 

ه؟- بشر بن غياث المریسی AFT‏ 

1 بشسر بن وليد الكندى 7ه 
أبو بكر الباقلانى = محمد بن الطیب ۱۱ 
آبو بكر الدفاق و ون رم م 
أبو بكر الرازی أحمد بن على 1 


أبو بكر الصديق = عبد الله بن عثمان"بن عامر بن كعب ( الخليفة الراشد ) 
أبو بكر الضيرفى = محمد بن عبد الله البغدادى ۲۰۷ 
أبو بكر القفال - محمد بن على بن اسماعيل القفال الشاسى ‏ )بام 


أبو بكر محمد بن الفضل 


۰ ]1 
(( حرف القاء )) 
تعلب = أحمد بن يحيى الشیبانی ۰۱۹ 
الشوری = سفیان بن بن سعید بن مسروق ۱۸ 
(( حرف الجسم )) 


۷ جابر بن عبد الله بن عمرو ين حرام ( الصحابی ) ۱۳ 


کت 


۱ 


1 


2¥ 


م4- 


1 ده 


جابر بن يزيد بن الحارت ‏ ( الجعفی ) ۱۸ 
الجباگی = محيد بن عبد الوهاب 00 11 
أبو الحراح صاحب راية 55 3 اه ۱۳۸ 
الجرجانی 5 الامام عبد القاهر بن عبد الرحمن ۱۰1 
أبو جففز الطحاوى - أحمد بن محمد بن سلامة 3 
جعفر بن محمد أبوالعباس - ( الستخفری ) ۱۹ 
جریج بن ميناء القبطی ۷۷ 


جلال الدبن الخبازی - عمر بن محمد بن عمر 


جلال الدین بن شمس الد ين الکرلانی ۱ (ت) 


(( حرف الحا" )) 


الحارث بن أبى شمر الغسانى ۷۸ 
ات ميك تا 1۷ 
حاطب بن أبى بلتعة ر( الصحابی  )‏ 

حافن!. الملة والدين 1111 
حذيفة بن اليمان ( الصحابى ) 


الحسن الیصری - الحسن بن يسار 


الحسن بن زياد اللوءلوءی ۰۳ ۵-2 ۷۹ 


۰ ی 


~o ۲ 


"۳ 


6 6 مس 


۵ 1 


- ۱۱۲۳ - 


الحسن 0 الله بن المرزيان - ( أبو سعيد السیرافی 
الحسن بن عمارة 

أنو الحسن الكرفى . عنيد الله بن الحسن بن دلال 
الحسن بن منصور بن محمود ( قاضى خان ) 

الحسن بن بسار - ( الحسن البصری ) 

ابو الحسن من علمافتا 

أبو الحسین البصری + محمد بن على بن الطیب 

الحسين على بن حجاج السغناقى 

الحسين بن على بن أبى القاسم ( أبوعبد الله البصرى ) 
حمل بن مالك بن الثابانة العا 

حفصة بنت عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق 

حميد الملة والدين - على بنه محمد بن على الرامشى البخارى 
حميد بن أبى حميد الطویل 

ابن الحنفية - محمد بن على بن أبى طالب 


(( حرف الحا )) 


خالد بن الولید ( الصحابی ) 
خزيمة بن ثابت الأنصارى (الصحابی ) 


الخصاف - مد بن عمر بن محمد الشيبانى 


= [۱ 6 = 


۱ خواهر زادة - محمد بن الحسين بن محمد 4 


(( حرف السدال )) 


٣‏ - داوءد بن أغلبك بن علی الرومی ( البد ر الطویل ) ۰ (ت) 
۳ داو:د بن خلف الظاهری ۷۱ 
ع - د حية بن خليفة الکلبی (الصحابی ) Yo‏ 


)) حرف الذال (i‏ 


۵ ذکوان آبو صالح السمان الزیات المدنی ۱۹ 


(( حرف الراء )) 


1 رواپة بن عبد الله بن العسجاج ۱۷۳ 
۷- أبو رافع مولی رسول الله صلی الله عليه وسلم ( الصحابی ) ۱۹۳ 
۸- ربيعة بن أبى عبد الرحمن فروخ ۱1 
ابن رسستم - ابراهيم رستم المروزی e‏ 
٩‏ رفیع بن مهران الریاحی- آبو العالية ۲۰ 


(( حرف الزاى )) 


۰ - الزیرقان بن بدر ر الصحابی ) ۷۸ 


-مل١‎ 


= 1١١5ه‎ = 


زفر بن الهذيل 
زی بن میج ر الصحابی ) ۹ 
ويد بق جا ركد ١‏ الصحابى ( YA‏ 


أبو زيد الدبيسى - عبيد الله بن عمر بن عيدى 


(( حرفالسين )) 


ابن الساعاتى - أحمد بن على بن أبى الضياء 


السدی ‏ اسماعیل بن عبد الرحمن ۲ ۷۳1 
ابن سریج - آحمد بن عمر بن سریج ۷ 
سعد بن مالك بن أهيب بن أبى وقاص ( الصحابی ) TAY‏ 
ود ی A۸۲‏ 
سعيد بن المسیب 1 

أبو سعيد البردعى - أحمد بن الحسين ۱ ۱۷ 
أبو سعيد الأصطخرى = الحسن بن أحمد بن يزيد ۳۰۱ 
سفیان بن سعید بن مسروق ر الثوری ) ۱۸ 
سلمان الفارسی ابن الاسلام ر الصحابی ) ۱ ۷۳ 
أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف ۱۸ 
ام سلمة - هند بنت أبى امي ( ام المو"منین ) ۷ 
سلمة بن المحبق e EEE‏ 
سليمان بن مهران - ( الأعمش) ۳۹ 
السمعانی ‏ = منصور بن محمد. ین بد الجیار 


- ۱۱11 - 


الشافعى - محمد بن اد ریس 
عم- شجاع بن وهب الأسدى ( الصحابى ) 
6 شداد بن أوس 
-۸٥‏ شريح بن قيس الكندى 
م أم شريك العامرية ( صحابية ) 
۷- شعبة بن الحجاج بن الورد 
الشعبى - عامر بن شرا خین e‏ 
شمس الأعمة السرخسی ‏ محمد بن أحمد بن سهل 
E‏ - أحمد بن الحسين بن على 
شس الأعمة الخلوانی - عبد العزيز بن أحمد بن نصر 
الشيخ الامام أبو المعين - میمون بن محمد مكحول 
إلشيخ أبى منصور - محمد بن محمد الماتريدى 


(( حرف الصاد )) 


۱۰۹ 


۱۷۹ 


Yo) 


YAY 


صدر الاسلام ایا اتود محمد بن محمد بنالحسين بنعبد الكريم ٩۰‏ 


الأصطخری ‏ - الحسن بن أحمد بن يزيد 


1۷ ۱ ( مت 


(( حرف الضسساد )) 


۸- الضحاك بن سفیان بن عوف ( الصحابی ) ۱۳1 


(( حرف الطسا؛ )) 


1 
8 طاهر بن اسلام بن قاسم الشهير بسعد غد بوش ۲ (ت) 
-٩ ۰‏ طاووس‌بن كيسان 
الطحاوی - أبو جعفر أ حمد بن محمد بن سلامة 1Y‏ 
أبو الطيب العتنبی» “أذ اين لین €< 
(( حسسرف ا 
آبو العا لية = رفیع بن مهران ۲e‏ 
-٩ ١‏ عامربن شراحيل (الشعبى ) ۱۷ 


۲- عامر بن عبد الله بن الجراح ( أبوعبيدةبنالجراح ) ( الما 


۲۳ عائشة ام المو‌منین بنت أبى بكر الصد يق ۹۰ 

6 ۹- عبادة بن الصامت ( الصحابی ) ۱۰۸ 
أبو العياس.بن سريج - أحمد 90700 ۳۷۲ 
هو- عبد الأول بن برهان على بن عماد الدين : ۲ (ت) 

۳٤ ) عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار ( القاضی‎ -۹ ٩ 


۷ عبد الحميد دن عبد العزيز ( القاضى أبو حازم ) 


۸- عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق (الصحابى) 06 


= [۱1۸ - 


وو عبد الرحمن بن صخر ر آبو هريرة ) ( الصحابی ) 
٠‏ عبد الرحمن بن عمرو ( الأوزاعى ) 
-١ .‏ عبد الرحمن بن عوف الوهرى ‏ (الصحابى) 


۲ عبد الرحمن بن محمد بن أميرويه ( أبوالفضل) 


۳ عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب ( آبوهاشم الجبائی ) 


> ۱۰- عبد العزیز بن إحمد بن نصر بن صالح ( شمس الأعمة الحلوانی) 


ه. ۱-عبد العزیز بن محمد بن عبيد ( الدراوردی ) 
۱۰5- عبد القاهر بن عبد الرحمن ر أبوعبد الله الجرجانى ) 
-١ ۷‏ عبد الكريم بن أبى أمية البصرى 

۸ . و عبد الله بن أحمد بن محمود ۲۱۱ ( الكعبى ) 
۾. - عبد الله بن أبى أوفى ۱ ( الصحابى ) ' 
۰ آبو عبد الله البصری ب بين الحسين بن على 
۱- ودا ادى 5 محمد بن شجاع 
۲ آبوعید الله الجرجانی - یوسف ين محمد 
52000 الله بن حذافة بن قيس السهمى ( الصحابى) 
۽ ۱۱- .عبد الله بن الزبير ( ابن الزبير الصحابی ) 
م عبد الله بن عباس ( ابن عباس الصحابی ) 


+ عبد الله بن عثمان بن عامر - ر أبو بكر الصديق ) 


۷ عبد الله بن عمر بن الخطاب (ابن عمر الصحابی ) 


۳۳ 


- [۱۷٩ - 


۸- عبد الله بن عمر بن عیسی ( الامام آبوزید ) ۱ 
68 عبد الله بن قيس بن سليم ( آبو موسی الأشعرى ) ه 1117-11 
۰ عبد الله بن قيس بن زائدة ( ابن ام كلثوم الصحابی ) 11 
۱ عبد الله بن المحرر ۱ ۱ ۱ ۲ 
۲ عبد الله بن محمدە (الكفنى ) ۸1۹ 
۳ عبد الله بن مسعود بن غافل ( ابن مسعود الصحابی ) ۳۹ 
> ۱۲- عبد الملك؛ بن عبد الله ( الجوينى » امام الحرمین ) ۳۰۰ 
ه- عبد الله بن ابراهيم المحبوبى أبو الفضل 5 (ت) 


۲ - عبید الله بن الحسن بن دلال ر آبو الحسن الکرخی ) ۳ 


أبوعبيدة بن الجراح - عامر بن عبد الله بن الجراح (الصحام, )۸۰ 


۷ عبيدة السلمانى - عبيدة بن قيس بن عمرو مهم 
۸- عتاب بن أسيد ( الصحابی ) ۷ 
8 ابوالعتاهبة . اسماعیل بن قا سم بن سويد ۴ 
۰ عثمان بن سعید بن بشار ( أبو القاسم الأنماطى ) ۲۸ 
-١ ١‏ عثمان بن أبى العاص ( الصحابى ) د ۷ 
۳- ا ر الخليفة الراشد ) ۹۰ 
-٣‏ عروة بن الزبير ( الصحابی ) ۱۹۱ 
۳6 عطاء بن أبى رباح ۲ 


۰۵ عطااءين الساعب ۷۳۷۲ 


- ۱۱۷۰ = 


00 


أبو العلاء البخارى = تحمود بن أبىبكر بنأبىالعلاء الكلاباذى 
- علقمة بن قيس بن عبد الله التخعى 
۷- على بن الحین بن على بن أبى طالب 
۳۸- على بن أبى طالب ( الخليفة الراشد ) 
۹- علی علاء الدين السیرانی 
۰ ۱- علی بن محمد بن الحسین عبد الكريم ( فخر الاسلام‌البزد فى ) 
۱ - على بن محمد بن على الرامشی ( حمید الملة والدین ) 
۲ ۱- عصر بن الخطاب ( الخليفة الراشد ) 
0 عمر بن محمد بن عمر ( جلال الدین الخبازی ) 
٤‏ ) ۱- يعمران بن الحصين ( الصحابى ) 
» ۱-عصروین أمية الضمرى ر الصحابى ) ' 
1 - عمروبن حزم بن يزيد 


1 


۷ > - أبوعمرو بن حفص المخزومى ر الصحابی ) 


3 


۸ ۱- عمروبن شعيب بن محمد 


) عمروین العاص ر الصحابی‎ - ٩ 
) او عمارين یار ( الصحابی‎ ١ 
) عمير مولی آبی اللحم ( الصحابى‎ - ۱ 


٢ه‏ - غيسى بن أبان بن صدقة 


(( حسرف الغين )) 


۲ غالب‌ین أبجبر اي 


نیاق 


۷ (ت) 


۱۲ ۶ 


۷1 


۱۷۸ 


- ۱۷۱ = 


(( حرف الف )) 

5 فاطمة بنت قيس, (الصحابية) ۳ 
فخرالاسلام - على بن محمد الحسین بن عبد الكريم , ۳۱ 
فخرالدين ‏ -. الحسن بن متصور بن محمد (قاضي خان) ‏ وورة 

۵ ۱- فضالة بن عبید ( الصحابی ) ATA‏ 

5 الفضل بن العباس, ( الصحانی ) شم 
الفراء - يحيى بن زياد بن عبد الله ۰ 
ابن فورك = محمد بن الحسن بن فورك : ۳۰ 


(( حرف السقاف )) 


ابو القاسم الأنماطى - عثمان بن سعيد بن بشار ۱ ۳۹۸ 
أبوالقاسم بن كج - يوسف بن أحمد بن كج 1 ۳۰۰ 
۷ القاسم بن محمد بن أبى بكر ۱۹۷ 


۱۸ الامام أبو القاسم | ٠‏ 
القاشانی المعتزلى ‏ أبو بكر بن اسحق ۷۰ 


القاضى أبو بكر الباقلانى - محمد بن الطيب 1 


القاضى ابو حازم - عبد الحميد بن عبد العزيز السكونى 


5 


القاضی أبى حامد د جمد “بن شر بن عام 16 


= 1۱ ۷۲ - 


۷۸ قاضی خان - الحسن س متصور بن محمود‎ 0٠ 
۹ .عبد الله بن عمر بن عیسی‎ 220٠. - القاضی الامام آبوزید‎ . 
۱۱۲ القاضى فخر الدین  الحسن بن منصور بن محمد‎ 5 
۳۹ القفال الشاشى = محمدین على بن اسماعيل‎ 97 
قوم الدین الکاکی - محمد بن محمد بن أحمد البخاری ۱ (ت)‎ - 
۷۸ ) قيس بن عاصم بن سنان بن خالد ( الصحابی‎ -۱ ۵۹ 


(( حرف ال كف )) 


 "‏ ابن کثیر ‏ - اسماعیل بن عمر بن کثیر آبو الفدا* ۱ ۰ (ت) 
من صوق .له اوري رمز 1۹ 

_ الكعبى - عبد الله بن آحمد بن محمود الکعبی وی 

2 الکفینی ‏ - عبد الله بن محمد بن أحمد ۸۱۹ 
۲ الكتنانى 


5 اللامش = محمود بن زيسد 


(( حرف اليم ) 


are a. 


-۱٩ ۱‏ ماعز بن مالك الأسلمى ر الصحابی ) د 


و مالك بن أنس ` ر الصحابی ) ۱ 


= [[ ۷۲ = 


۳ مالك بن نويرة 

- مجاهد بن جر 

- المبرد 2 - محمد بن يزيد بن عبد الأكبر 
6- محمد بن أحمد ۰ ( شمس الامة السرخسى ) 
1- محمد بن ادریس (الشافعى) 

۱۷- محمد بن اسحق ( القاسانی ) 

۱۸- محمد بن اسماعيل بن ابراهيم ( الامام البخارى ) 
۹- 3ك الحسن الشببانى 

۷۰ محمد بن الحسن ( این فورك ) 

۱ محمد بن الحسین بن محمد ( خواهر ذادة) 
۲ محمد بن داو؟د الذلاهرى 

۳ محمد بن سعيد المصلوب 

۱۷- محمد بن سماعة بن عبد الله 

) محمد بن سلمة ر أبوعيد الله البلخى‎ ١ 

7 - محمد بن سيرين 

۷- محمد بن شهاب حافظ الدين 

۸- محمد بن الطيب ( آبو بكر العاقلانى ) 
8 محمد بن عبد الستار شمس الأئمة الكردرى 


.لم -١‏ محمد بن عبد الله البغدادى ( أبو بكر الصيرفى ) 


۸۱ ۱ محمد 


۴۳ - محمد 


۱۳- محمد 


۸۲ - محمد 


= (۱ ۷ = 


بن عبد الوهاب بن سلام ر الجبائی ) 
بن على بن اسماعیل ) القفال الشاشى ) 
بن على بن آبی طالب ( ابن الحنفية ) 


بن على بن الطيب ( أبو الحسن البصرى 


Ao‏ ١ا-‏ محمد بن عمر بن محمد بن ظهير النوحاباذی 


1 
م -١‏ محمد 


بن الفضل ( أبو بكر محمد بن الفضل ) 


۱۷ أبو محمد الكفينى - عبد الله بن محمد الكفينى 


۸- محمد 
۹ - محمد 
0 محمد 
۱- محمد 
5 ۱ - محمد 


۳ - محمد 


بن يوسف البرزالی الأشبيلى 

بن محمد أحمد البخارى ( قوام الدين الكاكى ) 
إن د اليا "ادا يفرط 

بن محمد الجنیلی 

بن محمد ( نصير الدين الطوسى ) 


بن محمد بن جعفر ( أبوبكرالدقاق ) 


٩ )‏ محمد بن محمد بن عبد الکریم ( صد ر الاسلام أبواليسر) 


Aa‏ محمد 
- محمد 
¥ محمد 
۸ ۱- محمد 


۹- محمد 


بن محمد بن عبر ( حسام الدین الأخسيكتى ) 
بن محمد بن محمد ( الفزالی ) 

بن محمد بن محمود ( آبو منصور الماتربدی ) 
بن محمد بن نصر ( حافظ الدين الكبير البخارى 


= (۱ ۷۵ - 


ف ۳۹ محمد بن يزيد بن عبد الأكبر ( المبرد ) 


۱ - محمد بن يحى بن مهدى ( آبوعبد الله الجرحانی ) 


51 


HF 


- محمود بن آنی بكر بن آبی العلاء 

- محمود زيد . اللامشى 

3 مود بن محمد بن زيد الأفشنجى البخاری 
ب مروان بن الحكم 

المستغفرى - أبو العباس جعفر بن محمد 


4 
- مسروق بن الا جندع 


- معاد بن جبل ر الصحابی ) 
- معبد الجهنی ر الصحابی ) 
- معقل بن سنان ( الصحابی ) 

آبو المعین ‏ - میمون بن محمد بن محمد 
- المغیرة بن شعبة ( الصحابى ) 
- مقاتل بن حسیان 


المقوقس = جریج بن مينا 
- مكحول بن يزيد الد مش-قی 
- المنذر بن الزبير 


الشيخ بو متصور = محمد بن محمد أبو منصور الماتريدى 7 


- ۱۱ ۷۱ 


۲ - :منصور بن محمد بن عبد الجبار ( السمعانی ) 

5 آبو موسی الأشعرى - عبد الله بن قيس بن سلیم 

5 الميدانى ده نحي بن محمد من 

- میمون بن محمد بن محمد بن معتمد ( الشیخ أبو المعین ) 
1 +- ميمونة بنت الحارث الپلالية ام المو"منین 


1 (( حرف التلون )) 


۷ نافعبن جبسير 


5 النجاشى - أصعمة ملك الحيشة 


- ' نصير الدين الطوسى - محمد بن «حمد 
۸ - النعمان بن بشير بن سعد ( الصحابى ) 
514 النعمان بن ثابت ( أبوحنيفة ) 


(( حرف الا )) 


آبو هاشم الجیائی - عبد السلام بن محمدبن عبد الوهاب 
۰ هبة الله بن أحمد بن معلی التركستانى 

-۲١‏ هرقسل ملك الروم 

0 أبو هريرة - عبد الرحمن بن صخر الد وسى ( الصحابى ) 


۲ هشام بن عبيد الله الرازی 


۳ - هلال بن مرة (الصحابى ) , 


{1 


YAY 


۱۹ 


AY 


اش 


۱۲" ۲ ۳ 


۱۳۹ 


3 ۷۷ ۱( ني 


Y٤ ) هند تفت أبئ آمية ( صحابية ) (أم سلمة أم المو'منين‎ ٣)٤ 


ور حرف الوو )) 


۰ 
۰۵ وابصة بن معبد الاسدی ر الصحابی ) ۱۳ 


(( حسسرف اليا )) 


- ياقوت بن عبد الله الرومی ٩‏ (ت) 
۷- یحی بن زياد بن عبد الله = ( الفرا؟ ) ۱۰۰ 
۸- بسزيد بن الاصم ۱ 1 ۱۹ 

۳ أبو اليسسر -' محمد بن محمد بن عبد الکریم 1۰ 
69 يعقوب بن ابراهيم (الإمام,أبويسف ) 52 
۰ يوسفاءن أحمد بن كج ( آبوالقاسم بن كج ) ۳۰۰ 


۳۳ أو یوسف - بعقوب بن آبراهیم ۲۱ 


مسق اناهب رالات 


- [ 


۱ 


- ۳ 


- ۱۱ ۷۹ = 


فسبرس الفرق والمذ اهب والطوائف 


A) 


ده 


CA 


FT Yo 


- (۸۱ = 


(ر المصسادو )) 


1 


2 “القسران الك ريم 
5 الآفيار 


طبعة حيدر آباد , الطبعة الأولى 


م- الابتهاج بتخريج أحاديث المنهاج . 
تأليف : عبد الله بن محمد بن الصديق الغمارى 
تحقيق وتخريج : سمير طه المجذ وب 
عالم الكتب » بيروت - الطبعة الأولى سنة م. )زه 


>- ابطال القياس والرأى والاستحسان . 
لآبى محمد" على بن این سعد بن حزم الأندلسى 
الگاهری (ت ٦ه‏ ) ه ۰ 
ه الابهاج فى شرح المنهاج . 
لتقى الدين على بن عبد الكافى السبكى المتوفى سنة 1 ۷ه 
وولده تاج الدين عبد الوها ب بن على السبكى المتوفی 


سئة إ1 هدا. 


طبعة دار الکتب العلمية بيروت . الطبعة الأولى سنة ‏ . ؛ ۱ه 


- اجمال الاصابة فى أقوال الصحابة . 
للعلائی : الامام صلاح الدین خلیل بن کیکلدی المتوفی 
سنة ۷۱۱ ه 
مخطوط فى مكتبة عارف حکمت بالمد ينة المنورة ٠‏ 
فى کتب المجامیع رقم ۱۱۷ تحت مصطلح الحدیث . 


- ۱۸۲ = 


b+ 


۷- الاحكام فى أصول الاحكام . 
لسيف الدين : على بن أبى على بن محمد الامدی 
المتوفى سنة ۱۳۱ ه . 
دار الکتب العلمية ‏ بیروت سنة ۰۳ ) اه 
موءسسة النور للطباعة بالریاض سنة ۱۳۷ ه. 


۸- الأحكام فى أصول الاحكام . 
لابه ملق ین آجمد ين سعید ن عت الأب ةلسب 
الظاهرى المتوفی سنة ۵1) ه 
مطبعة العاصمة بالقاهرة. نشر : زكريا على بوسف . 


و- أحكام القرآن . 
لأبى بكر » أحمد بن على الرازی الجصا ص الحنفى 
۳ المتوفى سنة ۳۷۰ ه 
تحقیق : محمد الصادق قمحاوی ۱ 
مطبعة الا وقاف الاسلا مية باستانبول سنة ۱۳۳۳۵ ه 


داراحياء التراث العربى - بمروت سنة > ۱ هب 


. - أحكام القرآن . 
٠‏ للامام عماد الدين بن محمد الطبرى المعروف بالکیا الهراس 
التي ةع و هد 
تحقيق : موسى محمد على » ود . عزت على عيد عط هة 
نشر : دارالكتب الحديثة بالقاهرة . 
دل : مطبعة حسان بالقاهرة . 


۱- أحكام القرآن 
للامام أبى عبد الله » محمد بن اد ریس الشافعی المتوفی 
سنة ۲۰ ه 
تحقیق : الشیخ عبد ١‏ لغنی عبد الخالق 


دار الکتب العلمبة ‏ بیروت ۰ هت 


- ۱۱۸۳ - 


؟- أحكام‌القرآن : ۳ 
ای بكرء محمد بن عبد الله المعروف بابن العربی المالكى 
العتوفی سسنة ۳ ه هه 
تحقیق : علی محمد الیجاوی ۰ طبع دار المعرفة بجروت ۰ 
۳ لأخبار أبى حنيفة وأضتحا بد ۰ 
للفا ضى أبى عبد الله .حسين بن على الصيمرى المتوفى 
سنة 2085 ها ل طبعة مصورة عن وزارة المعارف بالهند 
سنة ) ۳۹ اه - نشر دار الكتاب العربى بيروت . 
۱¢“ أخبار القضاة 
لوكيع . محمد بن خلف بن حبان . تعليق : عبد العزيز 
مصطفی المراغى ‏ مطبعة السعادة_القاهرة الأول سنة دم ره 
ه -١‏ أخبار النحويين البصريين . 
السسبرافى . أبو سعيد الحسن بن عد الله بن المزها ن 
تحبفيق : فريتس کرنلو - بیروت - المطبعة الكائوليكية ٠٠١‏ 


+ مطبعة مصطفی البابی الحلبی واولا ده = e BFTYE‏ 
- اختلاف العلما» . 


۰ 
لابى عبد الله محمد بن نصر المروزی المتوفی سنة ۶ ۲ ۸ 
-تحفيق : صبحی السامرائی - طبع عالم الکتاب - سروت 


, الطبعة الاولی سنة ۵ ۰ ؟ | هد. 


۷- الأختيار لتعليل المختار. ۱ 
للعلامة عبد الله بن محمود بن مود ود الموصلی الحنفی 
( ت سنة 1۷۳ ) ات تعلیق : محمود وشن قيقلسة 


مطبعة مصطفی الیابی الحلبی سنة ۱۳۷۱ ه . 


۸ ۱- الأربعين فى الحديث . 
للامام يحى بن شرف الدين النووی (ت+ 1۷ه) 
طبع دار العلوم الحديثة - بسیروت ۰ 


= ۱۸ - 


لمحمد بن على الشوكانى المتوفى سنة ۱۲۰ ه 
طبع : مصطفی الابى الحلبى بمصرس-ننة ٠٠١۸‏ إه. 


. ۲- اروا* القليل فى تخريج أحاديث منار السبيل . 
تأليف : محمد تاسر الدین الألبانى - طبع : المکتسب 
الإسلامى الطبعة الاولی سنة ٩‏ ۳ ۱ ظ 2 ب سيروت . 


۱ - الاستغناء فى أحكام الاستثناء . 
لشهاب الدين » أحمد إد ریس القرافى المتوفى سنة ۲ ده 
تحقیق : د . طه محسن - طبع : مطبعة الرشاد ببغداد 


سنة : ۱۰۲ ه. 


۲ ؟-الاستيعاب فى أسماء الأصحاب . 
لا بي عفر »يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر الأند لسى 
المتوفى سنة ۳٩۳‏ ه ‏ مطبعة السعادة بالقاهرة على 
هام شالاصابة . 


+ 


+ أسد الغابة فى معرفة الصحابة . 
لعز الدين : أبى الحسن على بن محمد المعروف يابن 
الأثير الجزرى المتوفى سنة .++ ه طبع دار الشعب 
بالقاهرة سننة ٠14۷م‏ . - 

»+ اسماء الكتب المتمم لكشف الظنون . 
لعبد اللطيف بن محمد رياضى زادة المتوفى سنة ۸ ۱۰۷ ه 
تحقيق : م٠‏ التونجى ‏ طبع : مكتبة الخانجی بمصسسر 

و سنة ۱٩۹۷۷‏ ۰ 

ه- الأشباه والنظائر على مذ هب آبی حنيفة النعمان . 
للعلامة : زين العابدين بن ابراهیم بن نجیم المتوفی 
سنة ٩۷۰‏ ه ‏ طبع : دار الکتب العلمية - بیروت سنة 


EVs 


= ۱۸۵ = 


. الأشباء والنظاگر فى قواعد وفروع الشافعية‎ -۲ ١ 
۹ه‎ ١١ لجلال الدين عبد الرحمن. السیوطی المتوفى سنة‎ 
طبع : مصطفی البابی الحلبى بالقاهرة سنة ۸ ۱۳۷ه.‎ 
. ااصابة فى تمییز الصحابة‎ -۷ 
لأحمد بن على بن حجر العسقلانی المتوفی سنة ۲ وه‎ 
. بمطبعة السمادة بالقاهرة سنة ۱۳۲۸ ه . الطيعة الؤلى‎ - . 


۸ - أصول البزد وی . 
لعلی بن آحمد بن الحسین بن عبد الکریم البزد وى المتوفی 
سنة ۸۲ )ه - مطبوع بهام شكشف الاسرار طبع دار 
الکتاب العربی بیروت - سنة ٩‏ ۱۳ه - . 


۲۹ - أصول السرخسی . 
لأبى بكر محمد بن أبى سهل السرخسی الحنفی المتوفضى 
سنة )٩۰(‏ ه) تحقيق : ابو الوفاء الأفغانى مطبعة : 
دار المعرفة للطباعة والنشر ‏ بيروت * 
.ع أصول الفقه . 
للشيخ محمد أبى زهرة - طبع دار الفکر العربى . 
و- أصول الفقه. 
للشيخ محمد أبى النور زهير . 
دار الطباعة المحمدية بالقاهرة . 
۳۲- الاعتبار فى الناسخ والعنسوخ من الآشار . 
المتوفى سنة )۸ه ها -مطبعة الأندلس, ‏ حمص - سوريا 
سنة ۱۳۸ هھ . 
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سسب اعلام الموقعین عن رب العالمین . 


لشسر الدین » محدد بن آنی بكر بن القیم الجوزية المتوفى 
دنه - تحفیق . طه عبد الرو*ف سعد طبع 
شركة الطباعة الفذية المتحدة بالقاهرة سد ۳۸۸ ۱ هه . 

۲ ۳- الالام ۰ 


تخیر الدین الز ركلى طبع دار العلم للملایین ۰ 


مع انحاشة اللهفان . 


للعلامة عون الدین أ بى المتلفر بحمی بن*محمد بن هبيرة 
المتوفی سنه و 1 6 هه طبع : المو'سسة السعيدية 
بالریاض - سنة ۱۳۹۸ هه 


ع ۰ 


باس الام . ١‏ 
للامام محمد بن ادريسس,الشامعى المتوفی ستنة ) ۰ ۲ سم 
طبع : دار المعرفة للطباعة والنشر - بیروت ۰ 
م انباه الرواة على أنباء النحاة . 
: لجمال الدين على بن يوسف القفطی ( ت 1٤١‏ ) 
تحقيق : محمد أبو الفضل ابراهیم - طبع : دار الکتسسب 


بالقاهرة سنة )۱۳۷ ها. 


= ۱۱۸۷ - 


. الانتقاء فى فضائل الأكمة الثلاثة الفضلا*‎ -۳ ٩ 
للحافظ أبى عمر يوسف بن عبد البر النمرى القرطبى المتوفى‎ 
سنة )ها د مطبعة المعاهد » نشر مكتبة القد سسی‎ 
. بالقاه رة‎ 

۰.- الانصاف فى معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الامام أحمد 
لعلاء الدین بن سليمان المرداوى الحتیلی ( ت ۸۸۵ )ه 
تحقیق : محمد حامد الفقى مطبعة السنة المحمد ية 
بالقاهرة سنة ۱۳۷۵ ه -الاولی . 


. الانصاف فيما تضمنه الکشاف من الاعتزال‎ -> ١ 
للامام ناصر الدين أحمد بن. محمد بن المنیر الاسكند ری‎ 
مطبوع مع الكشاف دا ر المعرفة للطباعة والنشر- بسيروت.‎ 
أنوار الحله. على شرح المنار لابن ملك‎ 3 


مطبوع مع شرح المنار ‏ لرضى الدين محمد بن ابراهمم 
الشهير بابن الحلبى 2 المتوفى سننة ٩۷۱‏ ه 
مطبعة دار سعادت عثمانية سنة و۱۳۱ ه. 


۳ أنيس الفقلهاء 
تأليفالشيخ قاسم بن عبد الله القونوى الحنفی ( ت ۸ )٩۷‏ 
تحقيق : أ حمد بن عبد الرازق الكبيس.- طبع دار 
الوفاء للنشر والتوزيع - جده ‏ الطبعة الاولى -سنة +.) ه 
؟ )- ایران ماضبها وحاضرها . 
تأليف : دونالد ولبر ترجمة ٠:‏ عبد النعسم 


محمد حسنين طط دار مصر للطباعة بالقاهرة سنة ۷ ۳ إها 


- ۱۸۸ - 


ه )- ايضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون . 
۹ه - نش ر مكتبة المثنی -بغداد . 


رر الباء )) 


4 لزه افع ازور خی وقا نت مس ج 
لمحمد بن جد بن ایاس الحنفی المصری (ت ٩۳۰‏ ) هه 


مطابع الشعب ۰ ۰۱ 


۷ بداثع الصنائع فى ترتيب الشرائع . 
لعلاء الدين أبى بكر بن مسعود الكاسانى (ت۸۷ه )هھ 
مطبعة الجمالية بعصر - الطيعة الأولى سنة ير ۲ ۱۲ه.. 


۸ ع- بداية المجتهد ونهاية المقتصد . 
لانن الوليد محمد بن خمد بن رشد المتوفى سنة ٩۰‏ وه 
دار المعرفة بيروت ‏ سنة ۰۳ ع وه _الطبعة السادسسة. 


۾ ۽ الندابة والنهابة فى التاريخ . 
للحافظ : اسماسيل بن عمر بن كثيب الفرشی (ت) ۷۷) ه 
مكتبة المعارف ببروت ‏ اللمبع: الرابعة -سنة ٠‏ إه. 

. ه- الیدر الطالع بمحاسن من بعد الفرن السایع . ۱ 
للعلامه محمد بن على الشوکانی ‏ رات .ه56 )١‏ ه 
الطبعة الأولى بمطبعة السعادة بالقاهرة ۸ ٠٠٢)‏ ه 


وه بذل المجهود فى حل الفا أبى داود 
لخليل بن أحمد السهارتقورى (ت )١«)0‏ ه 
د را اللوا* للنشر والتوزيم د باريد . 


<6 © 


-6 


= ۱۸۹ = 


البرهان فى أصول الفقه . 
لامام الحرمين آبی المعالى عبد الملک بن عبد الل 
الجوینی المتونی سنة ۷۸>ھ . 
تحقیق د . عد العظیم الدیب - مطایع الد وس ة 
قطر ۔ سنة ۳9اه 

بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة . 
لجلال الدين عبد الرحمن السبوطى المتوفى (سنة وهم 
تحقیق : محمد أبو الفضل ابراهیم - 

مطبعة : عیسی الیابی الحلبی بالقاهرة سنة )۱۳ ه . 


بيان المختصر. 
لأبى الثناء »محمود بن عبد الرحمن شمس الدين الأصفهانى 
المتوفی سنة ٩‏ - تحقيق د . محمد مظهربقا 
مركز البحث العلمی بجامعة أم القری . 


بدر المتقی فى شرح الطتقی . 
لمحمد علا* الدين بن على بن محمد الحصفى - مطبوع 
بها مش مجمع الأنهر - طبع دار احياء التراث العربى 


بسسسپروت . 
1 


(( ت )) 


تاج الراجم فى طبقات الحنفية . 
لأبى العدل زين الدين قاسم بن قطلوبغا المتوفی سسنة 
8 - مطبمة کراتشی -باكستان سنة ٣)۰۱‏ هھ ل 
مطبعة العانی -بغداد سنة ۹1۲م . 


تاج العروس فى جواهر القاموس . 
لمحب الد ین محمد مرتضی الحسین الزبید ی (ته . ۲ ھ) 


= | | ٩۰ = 


۸ ه- تاريخ الأد ب العربى . 
0 لكارل بروكمان ‏ ترجمه الى العربية د. عبد الحليم 
ط : دار المعارف. > الطبعة الرابعة . 


. تاريخ الاسلام السباسى والديدى والثقافى والا جتمماعى‎ ٠ ٩ 
. لحسن ابراهيم -الطبعة السابعة 6 ۱ ام‎ 


. تسما ريخ بخارى‎ “1 ٠ 
تأليف : أرقينيون فامری: : شرف اد حي فخي ية‎ 


الساداتى ‏ مراجعة وتقديم : د / يحيى الخشاب | 
الموءسسة المصرية العامة للتألیت والترجة والطباعة والنشسر . 


۱ - تاريخ بغداد . 
للحافظ : أبى بكر أحمد بن على الخطيب البغدادى 
( ت ۱۳ ) -طبعة الخانجی بالقاهرة سنة )٩‏ ۱۲ج . 


۲- تاريخ التمدن الاسلامی . 
لجرجی زيدان - مواسسة خليفة للطباغسة - نشسر 
دار مكتبة الحباة بيروت . 


۳ تاريخ الحضارة الاسلامية . 
...تأليف : ق ,بار تولد -ترجمة حمزة طساهر - طیع: 
كن 
 .‏ طبع دار الاسعارف بمصر الطبعة الرابعة . 

> - تاريخ الخلفاء . 

للامام الحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السیوطی 

۱ زت ٩۱‏ ) هھ -- تحقیق : محمد محى الدين عبد الحميد 
. ط : المکتبة التجارية الکبری بمصر سنة وم + ۱ه ‏ الرابصة 


و -٩‏ تاريخ الفقه الاسلامی . 
للشیخ ۳ محمد على السایس - مطبعة : محمد على 


صبیح وأولا ده بالقاهرة . 


“1 ٦ 


۷ ۰ 


قات 


- ۹۱ = 


تأسيس ‌التظر . 
لعبيد الله بن عمر الد بوسى -الناشر مطبعة الایام بالقا هرة: 


تأويل شکل القرآن . 
لابی عمد الله بن‌سلم بن قتييسة المتوفی سنة ۷٠‏ ٠ه‏ - تحقيق : 
الاستان سید آحمد صقر -مطبعة الحضارة العربية بالقاهسرة 

سنة ۳۹۳ ۱ ه ‏ الطبعة الثانية 

التبصرة فى أصول الفقه . 
للشیخ : آبی اسحق » ابراهیم بن على الفیروزابادی 
الشیرازی ( ت ٩۷)ه)‏ - تحقیق د/ محمد حسن هبتو 
طیععة ,۽ دار الفکر بد مشق - سنة مه 


تبیین الحقائق بشرح كنز الدقائق . 


A 
سنة ۷۳ ها المطيعة الأميرية - بولاق - ۱۳۱۳ ھ.‎ 


تبيين كذب المفترى فيما نسب الى الامام أبى الحسن الأشعرى . 
لأبى القاسم على بن الحسن بن هبة الله بن عساكر 
المتوفى سنة ۷و ه ‏ مطبعة التوفيق بدمشق سنة ۷> ۳۳۲ 

التحرير فى أصول الفقه . 
لابن الهمام» محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد 
الاسكندرى   )۸۱۱(‏ -مطبوع مع شرحه (( تيسير 
التحرير  ))‏ مطبعة البابى الحلبى -القاهرة سنة . م مره 


تخریح احاديث البزد وی 5 
لأبى العدل » زين الدین قاسم بن قطلويغا المتوة 
سنة ۸۷٩‏ ها - مطبوع على هامش أصول البزد وی 
اصح السطابع بکراتشی -باکستان . 


NY 


-۷ 


- ۱۱ ۱۲ = 


تخریج احاديث اللمع . 
7 للشيخ : عبد الله بن محمد الصدیقی الغماری . 
طبع : عالم الكتب ‏ بيروت ۰۵ ) ۱ ه الطبعة الأولى 


تخریج بر ون ۰ ا 
متي تاو ۱۳ ا E‏ 
بمجلة البحث العامی والتراث الاسلامی ب بجامعهمة 
ام القسری سنة ۱۳۹ص . 

تخریج الفروع على الأصول . 
لأبى المناقب» شپاب‌الدین محمد بن أحمد الزنجانی 


(ت ٦ه‏ ) - تحقبق : محمد أديب الصالح طبع : 
مواسسة الرسالة - بيروت الرابعة ۱۰۲ ه . 


تد ریب الراوی فى تقریب النووی . 
لجلال الدين عبد الرحمن السیوطی (ت؛ ۱ ۰٩‏ ) 
تحقیق ؛ عبد الوهاب عبد اللطیف - دار الکتب الحديثة 
بالقاهرة - الدلبععة الثانية سنة ۸۵ ۱۳ه. 


تذكرة الحفاظ . 
لأبى عبد الله شس الدين محمد الذهبی ( ت ۸ ۷ه) 
تصوير : احياء التراث العربى -عن مطبعة : وزارة 
المعبارف الحكومية بالپسند . 


تسسهيل الوصول الى علم الأصول . 
لمحمد بن عبد الرحمن المحلاوی - طبع : مصطفى 
البابى الحلبى  .‏ سنة ۱۳۱ ه . 


- (۱٩۲ = 


۹- التعريفات . 
للعلامة : على بن محمد الشریف الجرجانی الستعی ات 
(ت ۸۱۲ )ه - طبع مصطفی البابی الحلبی بالقاهرة 


سسنة ۱۳۵۷۲ ها . 


۰ التعلیق المغنى . : 
للعلامة أبى الطيب محمد بن شمس ألحق العظيم أبادى 
مطبوع بهامش سنن الدارقطنى ‏ ط : مطبعة فالكن 
لاهور -باكستان . ش 


۸1- تفسير ابن زى : التسهيل لعلوم التنزيل . 
الکتساب العربی - بیروت ‏ الطبعة الرابعة سنة م. إه. 


۲- تفسیر القرطبی - الجامع لأحكام القسرآن . 
لأبى عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبی المتوفی 
سنة 1۷١‏ ه. طبع دار الكتب المصرية بالقاهرة 


سسنة .م2 . 


۶ التفسير الکسبیر‎ “Ar 
الأولى دار الفکر لملطيباعة والنشر‎ ۱ 


سنتة ۱.۱ ها. 


6م ب تفسسير ابن کثیر - تفسیر القسرآن العظیم . ۱ 
للامام سى الفداء اسماعیل .بن کثیر - المتوفی سنة )7ه 
نشر : دار المعرفة للطباعة وا لنشر - بیروت - سنة ۸ ۸ ۲۳ 

۱ . تقریب التهپذیب‎ -٥ 
للحافظ : أحمد بن مجد العسقلانی (۲ ۸۵ ) مطبعة‎ 
. تفيس برنرز -لاهور باكستان  مو موه‎ 


۹۱ 


= ۱۱ ٩۲ = 0 


:التقریب والتحبیر . 


للعلامة ابن أمير الحاج (۸۷۹ه) دار الکتب العلمية 


بیروت -سنة ۰۳ وها الثانية . 


تقویم آصول الفقه وتحدید أدلة الشرع . 
من أول باب القیای الى آخر الکتاب ۰ 
لأبى زيد » عبيد الله بن عمر الدبوسى ( ت ۰ ۲)ه) 
رسالة دكتوراة بالجامعة الاسلامية -أصول فقله 
تحقيق : عبد الرحيم صالح الأفغانى . 


تقويم أصول الفقه وتحديد أدلة الشرع . 
لأبى زيد » عبيد الله بن عمر الدبوسى ‏ ( ات ۳۰)ه) 
مصور بالجامعة الاسلامية برقم ( ۱۸۲۲ ) عن النسخة 
المخطوطة بدار الكتب برقم )٠٠١١(‏ ۰ 


التخليص الحبير فى تخريج أحاديث الرافعى الكبير . 
للحافظ أحمد بن على بن حجر المتوفى سنتة ووم ه 
تصحيح : عبد الله هاشم يمانى 2 
شركة الطباعة الفنية المتحدة بالقاهرة سنة ۱۳۸ ها. 


التلويح على التوضيح . 
سعد الدين بن عمر التفتازانى 
رت ۷۹۲) دار الکتب العلمية - بیروت . 
التمپید فى أصول الفقه . 
للعلامة : محفوظ بن أحمد بن الحسن أبو الخطاب 
الحنیلی .رت :هه ) - طبع دار المدنی ده 
الطبعة الأولى سنة +. ١6‏ ها توزيع : المركز العلمى 
بجامعة امالقرى . 


۹ 


۹۳ 


۹6 


1 


چ 4 


= 14٥ = 


التمهسيد فى تخريج الفروع على الأصول . 
لجمال الدين أبى محمد عبد الرحيم الأسنوى (ت۷۷۲) 
تحقیق : د / محمد حسن هيتو 

مو'سسة الرسالة ‏ الطيعة الثانية -سنةة ٠١١‏ إه. 


التمهيد لما فى المودلاً من المعانى والأسائيد . 
' لاب عمر » بوسف بن عبد البر القرطبى (تم+عه ) 

طبع وزارة الأوقاف والشئون الاسلامية بالمغرب سنة 
۷ ه ‏ الطبعة الثانية . 

التنبيه فى الفقه الشافعی . ۱ 
للامام أبى اسحق ابراهيم بن على بن يوسف الفيروزأيادى 
الشيرازى - المتوفى سنة با ه 
عالم الكتب بيروت ‏ الطبعة الأولى سنة ۰۳) ۱ ه . 

تهذيب الأسماء واللغات . 

للامام آبی ذکریا » محى الدين يحى بن شرف النسووی 
رت ۲۷۲ ه) 
طبع : ادارة الطباعة المنيرية بعصر » تصویر : دار الكتب 
العليمة - بيروت. 
للحافظ أحمد بن على بن حجر ( ت هړ ه). 
تصوير عن مطبعة دائرة المعارف الپندية -دارصادر 
بيروت د سلنة ممم ها. 

توجيه النظر فى أصول الأشسر . 


. لطاهر بن صالح الجزاگری رت ۱۳۳۸ ه ) . 
المکتبة العلمية بالمدينة المنورة . 


٩۱ =‏ ۱۱ كف 


۸- التوضیح فى حل غوامض التنقسیح . 
لصدر الشريعة : عبيد الله بن مسعود ( ت۷) ۷ه) . 
مطبوع بپامش التلویح - درا الكتب العلمية بسيروت . 


- تیسسیر التحریسر . 
لأمير باد شاه الحسينى »محمد أمين ( ت ٩۸۷‏ ه) 
حل : مصطفی ال _ الحلبی سنة . ۵ ۳ ۱ هه . 


رر الجيم. )) 3 


۰ جامع بيان العلم وفنطه . 

لابن عبد البر» آبی عمر یوسف بن عبد البر النمری القرطبی 
رت ۱۳ ه) . - الناشر. ‏ المکتبة السلفية بالمد بنة 

١ا‏ ررة - ط : مطبعة العاصمة بالقاهرة ‏ الطبعة الثانية 
ستنة ۱۳۸۸ ها. ۱ 

-٠٠١‏ جبامع التواریخ 
لرشید الدین فضل الله الهمذانی المتوفی سنة ۸ ۷۱ ه 
نقله الى العربية : محمد صادق نشأت وفو؛ا د عبد المعطی 
الصياد . -مراجعة : يحيى الخشاب . 


طبع : عيسى البابى الحلبى . 


۲ الجامعالصغير. 
لمحمد بن الحسن الشیبانی (٠‏ ت وما ه ) 
مطبوع مع شرحه النافع الكبير . . 
ط : أدارة القرآن والعلوم الاسلامية ‏ كرانشى- باكستان 


۳ الجرح والتعديل . ۱ 


( ت ۲۷ ۳ هد ) سم ۱ 
طبع : داثرة المعارف العثمانية - حيد رأباد - الهنلسد 


سسنة ۱۳۷۱ هد . 


= ۱۷ = 


o ۰‏ جمع الجوا مع ۰ 

لتاج الدین عبد الوهاب بن على بن عبد الکافی*المعروف 
بابن السبكى ( ت ۷۷۱ ه ) ش 

مطبوع مع حاشية البنانی ب طبع : عيسى الیاستی 
الحلبى بالقاهرة . 


. الجواهر المضيئة فى طثقات الحنفية‎ ٠ 

لهبد القادر محمد بن نصر القرشى المتوفی سنة هلالا ها 
تحقبق : د / عبد الفتاح محمد الحلو . طبع : دار 

. العلوم بالرياض سنة وو موه + ط : حيدر أباد بالهند 


سمتة ۳۲ ها. 


. الجوهر النقى‎ -٠ 

للعلامة علاء الدين بن على بن عثمان الماردینی الشهير 
بابن التركمانى المتوفى سنة و ) ۷ ه . 

مطبوع بهامش السنن الکبری للییپقی - طبع : دائرة 
المعا رف النظامية » بحیدر اباد _الهند سنة ۱۳ ه 


° الجوهرة النيرة على مختصر القد ورى‎ - ٠ 
لأبى بكر على بن محمد الحداد الحنفی‎ 
طبع : مطبعة محمود بك ۱۳۰۱ ها.‎ 


(( الحاء )) 


۰- حاشية اا ی ی شرج المعلی . ۱ 
لعبد الرجمن بن جاد الله النانی المالکی (ت ۱ ۱ه) 
طبع : عیسی البابى الحلبی بالقاهرة . 

. حاشية التفتازانی على شرح العضد‎ -٠ 

لسعد الدین بن مسعود التفتازانی ( ت ۷۹۱ ه) 
مراجعة وتصحیح : شعبان محمد اسماعیل 

ط : مطبعة الفجالة الجديدة بمصر سنة ۳ ها. 


ف ی IMF‏ 
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. حاشية النفحات على الورقات‎ - ١ 
تألیف ؛ حمد بن عبد اللطیف الجاوی الشا معی‎ 
ط : مصطفی البابی الحلبی وأولاده بعصر سنة ۱۳۵۷ه.‎ 


۷ الحدود فى الاصول ۰ 
للامام آبی الولید سلیمان بن خلف الباجی الأندلسی 
المتوفی سنة )۷> ه. 1 
۱۸ الحسامى ( المنتخب فى أصول المذه ب . ) 
لحسام الدين محمد بن محمد بن عمر الأخسيكتى ۳ 
المتوفى سنة ی - مطبوع مع شرخهه : التای .والدلامي 
۱۹- حسن المحا ضرة فى تاريخ مصر والقاهرة . 
للحافنل جلال الدين عبد الرحمن السیوطی (١١وه)‏ 
تحقیق : محمد آبو الفضل ابراهیم . 
مط ۽ دا ر الکتب العربية بالقا هرة -سنة ۱۳۸۷ ه . 
۰ حلية الأولياء وطبقات الأصفياء . 
للحافل أبى نعيم أحمد بن عبد الله الامغپانی - 
توفى سنة (۰ ۳ ) - تصوير عمن مطبعة السعودة بعصسر 


سنة ١مماها.‏ 


۰۱ الحورالعين . 


رر الخاء )) 


۲- خلاصة تهذيب الکمال فى اسماء الرجال . 
للحافظ : صفى الدين أحمد عبد الله الخزرجى الأتصارى , 
المتوفی سنة ٩۲۳(‏ ه . - تصویر عن الطبعة الأولى 
بالمطبعة الاميرية ببولاق سنة ۱۳۰۱ ده . 


مت 


)) .الدال (( 


۲۳ الدارس فى تاريخ المد ارس . 
لعبد القادر بن محمد بن عمر النعيمى ( ت ٩۲۷‏ ) 
مطبوعات المجمع العلمی بد مشق -مطبعة الترقسی 
بد‌مشق سسنة ۱۳۰۷ ها. 


Me 


+؟١-‏ الدراية فى تخريج أحاديث البداية 35 
لشهاب الدين .: أحمد بن على بن حجر العسقلانسی 
۱ ت سنة ۸۵۲ ها ) - تصجيح وتعليق : عبد اللهه 
هاشم اليمانى المدنی -. ط : مطبعة الفجالة الجديدة 
بلصسر سنة ۱۳۸ ۱ 
ه ۲ -١‏ الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة . 
للحافظ : اند بن على بن حجر العسقلانی (ت۲ ۸۵ ه ) 
1 مطبعة المدنی بالقاهرة . 
للقاضى برهان الدين » ابراهيم بن على المعروف بان 
فرحون المالکی - المتوفی سنة ۷۹۹ ه ) 
تخقیق د / محمد الأأحمدى اپو التو 
طبع : دار الخراث للطباعة والنشر بالقاهرة سنة ) ۳۹ ۱ه 
4~ د ول الاسلام . 
لشمس‌الدين بن أحمد بن عثمان الذهبى رت ۷۸ ) 
تحقیق : فپیم محمد شلتوت ومحمد مصطنی ابراهیتم ۰ 
البيكة المصرية العامة للکتاب سنة )۹۷١٠م‏ ه . 
و الدول الاسلامية.. 
تأليف ستائلى لين بول . 


له [ ۰ ۲ ( هس 


(ر الرا؟ )) 


٩‏ الرحييسة 
الرحبی + أيواعت الله مت این ای بن :رن امین 
شرح :محمد بن محمد سبط المارد ینیب تعلیق : 
مصطفی ديب بنما . 1 

+ الرسالة . 
للامام : محمد بن اد ریسر, الشافعى المتسوفى سنة ‏ . ١ه‏ 
تحفين 2 الأستاذ أحمد محمد شاكر 
طبع : مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة سنة ۱۳ ه 1 


. روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانی‎ -١ 
لألوسى‎ ١ للعلامة : أبى الفضل مجمود‎ 
ادارة الطباعة المنيرية دار احیاء التراث العربی- بمروت‎ 


۲ الروض الندی شرح كافى المبتدى؟ . 
للشیخ : آحمد بن عبد الله بن أحمد البعلى ( توفى 
سنة ۸٩‏ ۱ ۱ ها. د اشراف وتصحیح ۲ الشيخ عبد الرحمن 
ابن حسن مجم‌ود - من متشورات ۳ الموءسسة السعند ند 
زر الذال )) 


۲۳ ذخائر المواریث فى الدلالة على مواضع الحد يث 
للعلامة : عبد الغنی النابلسی الد مشقی ت۱۳ ۱ه) 
تصوير دار المعرفة للطباعة والنشر بيروت 8 


(ر الشين )) 


؟ ۱۳- سلم الوصول بشرح نهاية السول . 
لمحمد بخيت المطيعى ۰- جمعية نشر الكتب العربية 
بالقاهرة سنة ه) ۱۲ ه ءنشر : عالم الكتب بيروت 


° P۲ سسنهة‎ 


- ۲ + ۲ (ل هس 


۰۵ سنن الترمزی 

للحافظ محمد بن عیسی بن سورة الترمزی (ت۲۷۹ه) 
تحقیق : أ حصد محمد. شاکر » ومحمد نود عبدالباقی 
وابراهیم عطوة عوض . 
دار احیا» النراث ‏ بیروت طبعة مصورة سنة ۵۰ ۳ زه. 


1+5 سنن الدارقطنی . 
للحافظ ٠‏ علی بن عمر الدارقطفی المتوفی سنة ۸۵ ۳ ها 
طبع دد فة فالکن - لاهور ‏ باكستان 5 


۷ سنن الدارمی . 
لأبى محمد » عبد الله عبد الرحمن الفضل الدارمى 
المتوفى سنة و۲ ه .ا تعليق وتحقيق : عبد الله 
هاشم یمانی ۰- حدیث آکارمی للنشر والتوزیسنسع 
فيصل أباد ‏ باكستان . 
وم سنن أبى داود . 
للحافظ : سليمان بن الأشعث السجستانی المتوضسى 
سنة ۲۷۵ ه . تعليق : عزت عبيد الدعاسء وعادل 
السيد ‏ حمصء نشر محمد السيد الأولى سنة ممم 
4 التق اتکی عضن البييقن > 
للحافظ : أبى بكرء حمد بن حسين بن على البیهقسی 
المتوفی سنة و ) ه . - ۶ 
الطبعة الأولى ‏ بحیدر آباد الدکن بالهند سنة ۱۳۵۵ 


0 


۰ سنن ابن ماجة . 
للحافظ : آبی عبد الله , محمد بن يزيد القزویسنی 
المتوفى سنة .07+ ه .- تحفيق : محمد فو*ادعبدالباقى 
طبع : عیسی البابى الحلبى سنة ۱۳۷۲ ه القاهرة . 


Yes 


۱- سس النسائی . 
للحافظ : أحمد بن شعيب بن على - المتوفی سنة ۰۳ م 
تصوير دار الكتاب العربى - و بيروت عن الطبعة الأولى 
سنة ۱۳۸ ه المطبعة المصرية بالأزهر 0 
۲- سير أعلام التب لا . 
للامام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذ هم‌بی 
( تسنة م )7 ه  )‏ تحقيق : مجموعة من العلماء تحت 
' اشراف : شعیب الارنووط . 
طبع مو"سسة الرسالة - بیروت سنة ۱ اه و۱ ه 
الطبعة الأولى . 


(( الشین )) 
۳ الشامل فى أصول الدين . 
لامام الحرمين أبى المعالى عبد الملك بن عبدالله 
بوسف الجوینی - المتوفی سنة ۸ ۷) ه 
تحقیق : د/ على سامی النشار وفیصل بدیر + وسسپیر 
محمد مختار .- نشر منشأة المعارف بالاسکند ری 
سنة ۱۹۱٩‏ م . 


بن 


6 ۱- شجرة النور الزكية فى طبقات المالكية 0 : 
لمحمد بن محمد مخلوف - دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع. 
٥‏ - شذرات الذهب فى أخبار من ذهب . 


لعبد الحى بن العماد العمبلى المتوفى سنة ۱.٩‏ ه 
طبعة القد سی بالقاهرة سنة ۰ ۱۳۵ ه . 


- ° = 


61 شرح الأصول الخمسسة . 
للقاضى عبد الجبار بن أحمد الهمذانى المتوفى 
سنة و۱ ه . تحقيق د / عبد الكريم عسسسثمان 
مطبعة الاستقلال الکبری بالقاهرة -الاولی سنة ۸ ۳ ۱ه. 


-١ ۷‏ شرح تنقیح الفصول فى اشتصار المحصول فی الأصول + 
شپاب الدین » أحمد بن ادرسر القرافی -المتوفى 
سنة اف - تحقیق : طه عبدالرواف سعد 
نشر مكتبة الکیان الأزهرية بالقاهرة ودار الفکر للطباعة 
والنشر والتوزيع بالقاهمسرة . 
۸ .شبح السير الكبير ( لمحمد بن الحسن الشيبانى ت 48ا١ه)‏ 
املاء : محمد بن أحمد السرخسى المتوفى سنة ۶ هت 
تحقيق : صلاح الدين المنجد - منشورات ادارة القرا ن 
والعلوم الاسلامية - کراتشی - باکستان 
48 شرح صحيح مسلم . 
للامام الحافظ محى الدين يحبى بن شرف النووى 
المتوفى سنة 1۷ ه 1 


دار الفكر للطبا عة والنشر والتوزيع ‏ بمروت سنة ۰۱ ) ۱ه. 


۱ ۰ الشرح الصغير على .أقزب السالك . 
لا حمد بن محمد الد ردیر المتوفی سنة ۲۰۱ ۱ ه . 
٠‏ مطبعة عیسی البایسی الحلبى وش گناه ۳ 


زمه شرح العقيدة الطحاوية . 


للشيخ على بن على بن محمد بن أبى العز الحنفى المتوفى 
سئة ۷۹۲ھ تحقیق : محمد ناصر الد ین الا لت شسن 


۱ طبع دار الثکر العربى - پیروت ۰ 
۲ ۱- الشرح الکبیر على مختصر خلیسل 


لأ حمد بن محمد ین آخمد الشهير بالد ردير المتويفى 
سنة ۱۲۰۱ ® 


عیسی البابی الحلبی وشسرگاه ب بالقاهسرة 5 


= | ۲ ۰۵ = 


۳ شرح الكوكب المنير . 
لمحمد أحمد عبد العزیز بن على الفتوصی المشسسپور 
باين التجار رات )٩۷۲‏ - تحقیق : د/ فحمسد 
الزحیلی » وترية حماد ‏ طبع : دارالفكر 


دمشق - سنة ۱)۰۰ ه. 


6 - شرح المحلى على جمع الجوامع . 
لجلال الدين محمد بن أحمد المحلى المتوفى سنة 
)۸ ه - مطبعة داراحياء الكتبالعريية 
لعيسى البابى الحلبی بمصر . 


ةاد شوح مغائی الاشان > 
للامام أبى جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى 
( ت ۲۲۱ه) - تحقيق محمد زهرى النجار 
دار الكتب العلمية - بیروت - الأولى سنة ۱۳۹۰ه. 


۰1 شرح المنار نی اجى سنة روه ۲ 
للعلامة عزالدين عبد اللطيف بن عبد العزیز (ت١.م)‏ 
مطبعة : دار سعادتعثمانية -سنة مروم«وره. 


۷ شفاءالغليل فى بیان الشبه والمخيل ومسالك التعلبل . 
للامام محمد بن محمد الطوسى الغرالی (ته . ىه ) 
تحقيق : د/ حمد الكبيسى ‏ مطبعة الارشاد 
بغداد الطبعة الأولى سنة ۱۳۹۰ هھ ٠‏ 


(( ص )) 


۸ ۵ ۱ب الصسحاح ۰ 
لا سماعیل بن حماد الجوهری (ت ها 5 
تحقیق : أحمد عبد الغفار العطار - مطابع دار العلم 
للملايين - بيروت -! لطبعة الثالثة سنة > .) وه . 


- (۲ = 


۹- صحيح البخارى . 
للامام الحافظ أبى عبد الله محمد بن اسماعية البخسارى 
( ت ۲۵۲ ه ) 
مطبوع مع (( فتح | لباری. )) المكتبة المسلفية . 
۰ صحیح ابن حبان . 
للعافظ الامام مد نين عبای البستى ( ت )۳۵ ). 
طبعة المكتبة السلفية . 


(0- صسحیح أبن خزيمة . ١:‏ 
للحافظ : أبو بكر محمد بن اسحق بن خزيمة (ت١‏ و ج) 
تحقیق : محمد بصطفی الأعظمى 5 


المکتب الاسلامی -بیروت - ستنة ۱۳۹۱ ها 
1 


۲- صحيح مسلم. 
للحافظ الامام: أبى الحسين سلم بن الحجاج القشسیری 
النيسابورى ( ت ۲۱۱ هھ ) - تحقيق : محمد فوا د 
عبد الباقی - طبع : عیسی البابی الحلبی يتمسر 


سنة ]۷ ۱۳ ۵ . 


۳- صفة الصفوة . 

+ لجمال الدين أبى الفمرج عبد الرحمن بن على الجسوزى 
رت ۵۷ ها ) - تحفیق : محمود فاخوری ويحمد 
رواس قلعة جى - نشر : دار الوبى بحلسسب 
الطبعة الأولى - بمطبعة الأصيل - 9ه 


۱ (( ط )) 
٤‏ - طبقات الحفاظ . 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السیوطی ( ت ٩۱۱‏ ه) 
تحقیق : على محمد عمر  .‏ الطبعة الأولى سنة ۱۳۹۳ ه 
تشر مكتبة وهببة بالقاهرة . 


۳ Y~ 


. طبقات الحنابلة‎ -٥ 
الاو ابح اتمه بوذا و يلي ا ان‎ 
۲ ۲ ه ه) - تحقیق : محمد حامد الفة‎ ۲۱۰ ۰( 
. مطبعة السنة المحمدية بالقاهرة ۷۱ هھ‎ 


۲ طمقات این سعد 
لابى عبد الله محمد بن سعد بن منيع البصری الزهسرى 


( ت ۲۳۰ هھ ) - طبع : دار صادرء دار ببيروت 
لبسنان د ٣۳۸۰‏ هو 


۷ الطبقات السنية فى تراجم الحنفية . 
لتقى الدين عبد القادر التميمى الدارى الحنفسسی 
(ت. ۰۱ ۱ه) د تحقيق : د/ عبد الفناح محمد الحاو 
دار الرفاعى المنشر والطباعة والتوزيع ‏ الطبعة الأولسى 
۳ ه + طبعالمجلس الأعلى للشكون الاسلامية : 
بالقاهسرة ۰۰ ده . 


۸ طسیقات الشافعية . 
لأبى بكر بن هداية الله الحسين » الملقب بالمسنف 


(ت ۱۰۲۱ ه) - دار الافاق الجديدة ببس مروت 
الطبعمة الثانية 8م . 


و طبقات الشافعبة الكبرى . 
لتاج الدين عبد الوهاب بن على بن الكافى السيكى 
(ت ۷۷۱ ه  )‏ تحقيق : عبد الفتاح الحلوء ومحمود 
اللاناحى طبع : عيسى البابى الحلبى بالقاهرة 
۳ه + دار المعرفة -بیروت الطيعة الثانية . 
٠‏ طبقات الفقنپا؛ . 
للشيخ آبی اسحق ء ابراهیم على الشیرازی (ت۷)ه) 
تحقیق : الد کتور احسان عباسر,-نشر دار الرائد السعربی 


بیروت - ۰ ٩۷‏ ۱ م ۰ 


- eA = 


. طسمقات المفسرين‎ -۷١ 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى*بكر السیوطی‎ 
رت ١١اوه) -.طبع : دارالكتب العلمية ب بسسیروت‎ 
الأولى م سي‎ 

۲- طبسقات المفس رین . ۲ ۱ 
للحافظ شسر الدين »محمد بن على بنأحمد الداوود ی 
رتم۹ ه) - دار الکتب العلمية - بیروت. - الأولی 


سنة ۰۲ ۱ ها. 


۷۳- طسبقات النحویین واللغويين . 


لأبى بكر محمد بن الحسن الزبیدی الأندلسی ( ت۷۹ 
تحقیق : محمد أبو الفضل ابراهيم 


طبع دار المعارف بم سر سنة ۳ هم . 
(( ع )) 

6- الصبرفی آخسبار من غير . 
لشمس الدين أبى عبد الله محمد بن أحمد بنعثمان الد هبی 
( ت ۷٤۸‏ ه) - تحقیق : د / صلاح الدين المنجد 
وفكاد سید - طبع الکویت .1566م ٠.‏ 
۰ العدة فى أصول الفقه . 

للقا ضی ز : یل يعلى محمد بن الحسین الفراء 

( توع ه ) - تحقيق + د .أحمدعلى المباركى 

طبع موسسة الرسالة - بيروت ( ۱۰۰ ه) . 
۷۰ العسرف الطيب . فى تسرح ديوان أبى الطيب . 

للعلامة ناصيف البانرجي - طبع د ار صاد ر - د ار بیروت ‏ 


۲ لبنان 7د سنة مزه . 


۷ العقد الثمين فى تاريخ البلد الأمین . 
للامام أبى الطیب التقی محمد بن أحمد الحسینی المکی 
الفاسی ( ت ۸۳۲ ه) - تحقیق : فواد سبد 
مطبعة السنة المحمد ية بالقا هس : . 


سا مح لاقي اوري ارت ای الوم ای سر وس سای وت 


1 
١ 


- ۷ ۸ 


- ۱ ۷ ٩ 


«| ۸ ۰ 


“A1 


“A۲ 


-١ 5م‎ 


= (۰٩۹ = 


عقود الجمان فى مناقب الامام الأعظم آبی حنيفة النعمان . 
للامام شمس الدين محمد بن يوسف الصالحى الدمشسقى 
الشافعی - (ت ٩۲‏ ه) . 
مطبعة المعارف الشرقية بالهند سنة ٠٠۹۲‏ ه 

1 

العقود الجواهراآأمنيفة فى أدلة مذ هت أبى حنيفة . 
لمحمد مرتضب الزببدى المتوفى سنة ه :۰ ۱۲ هدب 
مدي عله الك حاف الان له لکشت 
بالازهر بمصسر . ١‏ 


للامام أبى عمر عثمان بن عبد الرحمن الشهرزورى 
( ت ٦)۳‏ ه ) -تحقیق : نورالدين عستر - منشورات 
" المكتبة العلمية بالمدينة المنورة ‏ الطبعة الثانية ‏ ۰۱۹۷۲ 
العمال. 
لا محمد عبد الرحمن بن أبى حاتم الرازی ( ۵۳۲۷ ) 
مکتبة المثغنى - بغداد (٣)۳٣١٠ه)‏ . 
العناية شرح الهداية . 
لمحمد بن محمد البابرتی - ( ت۷۸1 ه ). 


مطبوع مع فتح القدير ( لابن الهمام) وار کنر 
للطباعة والنشر ‏ الطبعة الثانية - ( ۱۳۹۷ه) , 


مطبعة مصطفى البابى الحلبى سنة ۱۳۸٩‏ ه . 


عون المعبود شرح سنن أبى داكد . 


العظيم أبادى -نشر دار الکتاب العربی - بسيروت . 


(( غ )) 


جح ۰ (۲ - 


کا لاه تشحو دای دراب الاح 
لقاضی القضاة عبد الله بن عمر البیضاوی (ت ه۸٦‏ ه ) 
تحفیق : على محی الدین على القرداغی - طبع : 
دار النصر يسو نشر دار الاصلاح للطبع والنشر والتوزیع 
السعودية الدمام . 


. غاية المنتهى فی,الچمع بين الاقناع والعنتپی‎ -١ ٥ 
للشیخ مرءی یوسف الحنبلی ( ت ۱۰۳۲ ه)‎ 
: مطبعة الکیلانی بالفاهرة  الطبعة الثائية  منشسوراث‎ 
المواسسة السعيدية بالرياض.‎ 


We 


م ۱- غاية النهاية فى طبقات القراء - طبقات القيرا" . 
لشمس الدين أبى الخير محمد بن. محمد الجسزرى 
1 ( ت ۸۳۳ ها ) - شرح ز : برجستراس - تصوير عسن 
مكتبة الخانجی بمصر -سنة ۲ ۱۳۵ ها. 


۰ غاية الوصول شرح لب الأصول‎ “AY 
)«ه٩۳۲ لشيخ الاسلام أبى یحمی زکریا الانصاری رت‎ 
٠ طبعة : عیسی اليابى الحلبى بعص ر‎ 


۸۸ غریب الحديث. 

للامام اب حق ابراهيم بن اسحق الحربی ( ت ۲۸۵ هھ ) 

تحقيق ود راسة د / سليمان بن ابراهيم بن محمد العائد 

صف بطريقة الحمع التصويرى بمكتبة الخاتجى - منمنشورات . 

مركز البحث العلمى بكلية النريعة بجايعة ام القرى بمکة 
المكرفة . 


(( ف )) 


۹ - فستاوی ابن تيمية , 
لشیخ الاسلام تقى الدین أحمد بن عبد الحلیم بن 
عبد السلام ابن تيمية ( ۸ ۷۲ ه ) . 


جمع وترتیسب : عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العصمى 
3 °{ هھ . 


۰- فستاوی قاضی خان . 
لفخر الدين آبی المحاسن الحسن بن منصور بن عبد العزيز 
الفرغانی الحنفی المعروف بقاضی خان ( ت ۰٩۲‏ ه ) 
الات الممتحرية: 


۱ فتح البارى شرح صحيح الب‌خاری 
للحاف! أحمد بن حجر العسقلانى ( ث وه ) . 
المطبعة السلفية بالقاهرة _الاولى ‏ سنة ۷۹ ه 
۲ فتح "الغففار يشبح المتار. 
للشيخ زين الدين بن ابراهيم الحنفى المشهور باين تحيم 
( ت ٩۷۰‏ ه  )‏ طبع: مصطفى البابى الحلبى بعصر 


سنة ۵ ۱۳۵ هاء. 


1۹۳“ فسستح القد سر شرح الهداية ۰ 
المتوهی سنة ووم ها م طبع : مصدلفي الباسم, 
الحلبى سنة ۱۳۸۹ - + دار الفکر للطياعة والنش 5 
الطبعة الثانية. 


للشيخ عبد الله مصطفی المراغى طبع : دار الکتب العلمية 
بيروت - الثانية سنة ) وم وه -الناشر : محمد أميدا, 


دمج وشركاه ‏ ببيروت . 


۰۵ ف تح المغيث بشرح الفية الحديث . 
للأمام الشيخ محمد بن عبد الرحمن السخاوى ( ت۰۲ هد ) 
9 
تصحيح وتعليق : حبيب الرحمن الاعظمسى - مطبعة 


الا عظيى +الهند -نشر : المكتبة العلمية بالمد بنة المتورة . 
13- الفرق بين الفرق . 


" لعید القاهربن طاهرالبغدادى ( ۲٩‏ ه) 


دار الافاق الجدیدة ‏ بیروت الثانية -سنة ۱۷۸ م . 


= | ۲۱ ۲ - 


1 


۷ فرق وطبقات المعتزلة . 
للقا ضی عبد الجبار بن أحمد المعجزلی رت ۱۰ ه ) 
تحقیق : د . على سامی النشار والأستاذ عصام الد ين محمد 


د را المطبوعات الجامعية بمصر سنة ۲ ه ۰ 


مور الفروق . 
0 للعلامة شپاب الدين أبى العباس أحمد بن اد ريس القرافى 
المتوفی سنة ]1۱۸ ه . "۳ طبع : مططفی البابسسى 


الحلبی بمصر سنة ۱۳ ه- تصویر دار المعرفة - بیروت. 


وو الفصل فى الملل والأهواء والنحل . ۱ 
للامام أبى محمد على بن أحمد بن حزم الأندلسى الظاهری 
ت 4و ه - المطبعة الأد بية بالقاهرة سنة ۰ ۱۳۲هد: 
الأولى:: 


۰ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة . 
تأليف : أبى القاسم البلخی (ت۳۱۹ه) والقاضىعبد الحبار 
( ت ۱۵) ه) والحاکم الجشمی ( ت )هد ) 
تحقیق ؛ فوااد شيد - نشر الدار التونسية بتونس -سنة 


۳ ها. 


۱ ۲۰- الفقیه والمتفقسه 
للحافظ آبی بكر أحمد بن على بن ثابت الحطیب البفدادی 
رت 1۳ ه ) طبع : مطبعة الامتیار ببصسر 
الناشر : زکرب ]| على یوسف . 


۲ الفپرسست . 
لابن الندیم أبى الفرج بن اسحق المعرف بالوراق ت ۸۰ ٣ه‏ 
تحقیق : رضا تجدد -طبعة طهران -سنة ۹۱ ۱۳ه . 


= | ۲۱ ۲ = 


۳ للفواید البهية فى تراجم الحنفية ۳ 
مین الحسنات محمد بن عبد الحی الکنوی ( ت ۰ ۱۳« 


تصوبر دار المعرفة بیروت عن طبعة کراتشی سنة ۱۳۹۳ه 


1 ° - فواتسح الرحم‌وت شرح مسلم الثبسوت ۰ ۱ 
للعلامة :© ععبك العلى محمد بن نظام الد ین الانصاری 
( ت ۱۱۸۰ ه) ل الطبعة الاميرية ببولاق - مطبوع 
مع المستصفی ۰ ۱ ۱ 


۵ ۲- الفواکه الدوانی على رسالة آبی زید القیروانی . 
للشيخ حفن غنيم بن سالم بن مهنا النفرا وی المالكيى 


رت ۱۱۲۰ ه ) - مطيعة مصطفى البابى الحلسمی 
بمصر - الثالشة - سنة ۱۳۷ ه. 


. فیض‌القدیر شرح الجامع الص‌غیر‎ - ٠٦ 
) للعلامة : محمد عبد الروءوف المناوی ( ۱۰۳۱ ها‎ 
۱۳ه.‎ ٩ الطبعة الأولى بمطبعة مصطفی محمد بالقاهرة سنة‎ 


رق )) 


.+ القاموس السحخيط 
لمجد الدين »محمد بن يعقوب الفيروزأبادى رت ۸۱۷ه) 


٠‏ سسنة ۱۳۷۲۱ ها. 


۸ قمر الأقمار على نور الا نوار شرح المنار . 
لمحمد بن عبد الحليم بن محمد أمين اللکنوی رت۸۵ + ١ه‏ ) 
طبع : حاجى عبد الغفار_أفغانستان . 

. قواعد الأحكام فى مصالح الأنام‎ -۲ ۰٩ 
للامام أبى محمد عز الدين عبد العزیز بن عبد السلام‎ 
ت 11۰ ) - تعليق : طهعبد الر'وف سعد‎ ( 
دار الشرق للطباعة -القاهرة سنة ۱۳۸ ه.‎ 


- (€ = 


. قواعد التحديث‎ -١ ٠ 
للقاسمى : جمال الدين بن محمد بن سعيد بن قاسم‎ 
ت ۳۹۷ إھ) - دار الکتب العلمية بيروت - ۱۳۹ص.‎ ( 


۱ - القواعد فى الفقه الاسلامی . 

او لأبى الفرج عبد الرحمن بن رجب الجنبلی ( ت ۷۹۰ه) 
۱ تحقیق : طه عبد الر"وف سعد ط : موسسة الفكر 
العربی للطباعة - الطبعة الأولى سنة ۱۳۹۲ه - الناشر 
: مکتبة . الکلیات الأزهرية . 


۲- القواعد والفوائد الأصولية . 
لابن اللحام البعلی علا* الدین‌آبی الحسن بن محمد بن 
عباس الحنبلی ( ت ۸۰۳ ه) ‏ تحقیق : محمد حامد 
الفقی - دار الکتب العلمية - بیروت - الطبعة الأوللسى 


ستنة .ع ها. 


۳۱۳" القوانسين الفقپیه ۰ 
لمحمد بن آحمد بن محمد بن جزی الكلبى ( ت ۱ ۷« ) 
دار الكتاب العربی » بيروت ‏ لبنان ‏ الطبغة الأولى 


سنة ٠)٠.)‏ هش 5 ف 


Wo‏ ك( 
۲ الاش ف . 
للامام شمس الدين محمد بن أحمد عثمان الذهبی ( ۷ ه) 
تحفیی : عزت على عيد عطية وموسى محمد على الموشى 
طبع : دار النصر الطباعة بالقاهرة - الأولى -سنة ۱۳۹۲ ه. 


+ الکافی فى فقه أهل المدينة المالکی . 
۱ + للامام یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر ( ت1۳ ه) 
مكتبة الریاض الحدینة- الطبعة الأولى سنة ۸ ۱۳۹ه 


-۲ 


۰.۲ ۷ 


"۳۱۸ 


-۲ ۱ 3 


۲۲ 


-۲ ۲ ۲ 


= | ۲۱ ۵ - 


الكامل فى التارسخ . 
عز الد ين أبى الحسن على بن أبى بكر المعر وف بابن 
الاثیر (۲۰وه ) دارصادر -بیروت ۱۳۹ ه . 
اه 
للقتذوق: ٠‏ أحمت بن محمد من أحمد الم ریا تفه از 
الحنفى ( ت ۲۸ ه) - مطبوع مع شرحه ( اللباب )) 
طباعة : ونشر وتوزيع: دار الحديث ‏ حمص . 


لمحمد آعلی بن على التهانوی ( ۱۱۵۸ هه ) تحقيق ؛ 
د . لطفى عبد البديع و د . عبد المنعم محمد حسنین 
للتأليف والترجمة زالنشر - سنة ۱۳۸۲ه. 

الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل . 
لجار الله محمود بن عمر الزمخشری ( ۰۳۸ ه ) . 
طبع مصطنی البابی الحلیی بالقاهرة سنة ۲۵ مه . 


کشاف القناع على متن الاقناع . 


للعلامة : منصور بن يونس بن اد ريس البپوتی رت۱ ۰ ”م 
مطبعة الحکومة بمكة المکرمة سنة ‏ ۱۳ ها. 

كشف العفا* ومزيل الالباس.عما اشتهر من الا ها ديك عل السنة الناس . 
للشيخ اسماعيل بن محمد العجلونى ( ۱۱۲۲ه) - 
داراحياء التراث العربی -بيروت الطبعة الثانية 


سنة ۱۳۵۱ ه . 
کشف السظنین عن آسسامی الکتب والفنون . 


طبعة المئغی - بغداد -سنة ۱۳۲۷ ه . 


۳ 


“TY ؟‎ 
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الكفاية فى علم الد راية 
للحافظ . أبى بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب اليغدادى 
( ت ۱۳ هد ) ۳ طبع : دائرة المعارف العثمانية 
بحیدر آباد الدکن سنة ۱۳۵۷ هب ۱ 
الكليات . 
لأبى البقا» أيوب بن میسی الکفری ( ۱۰۹ هه ) 
المطبعة العامرة بمصر سنة ۸۱ ۱۳ هھ . 


كنز العمال » فى سنن الأقوال والافعال . 
لعلی المتقی بن حسام الدین الپندی ات ٩۷۵‏ ه) 
مطبعة البلاغة بحلب - الطبعة الاولی -سنة ۱۳۸۸ ه. 

(ر ل )) 

لكان" هون 
لأبى الفضل جمال الدین محمد بن سرم بن منظور 
( ت ۷۲۱۱ هھ ) .. دار صادر - بیروت ٠.‏ 

اللباب (ر شرح ) الكتاب. 
للشيخ عبد الغنى الغنيمى الدمشتی المیدانی الحنفسی 
من علما* القرن الثالیث عشر 


طباعة ونشر وتوزيع دار الحديث ‏ حمص - سوريا 5 


" اللسباب" فى تهذيب الأنساب . 
لعزا لدین أبى الحسن على بن محمد بن محمد المعروف 
بابن الأثير رت ۳۰ ه ) 


دار صادر - بیررت - سنه ¢ ۰  )‏ هاء 
اللمع فى أصول الفقه . 


للشيخ أبى اسحق إبراهيم بن على الشيرازى (ت۷)ه) 
مطبعة مصطفى البابی الحلبى بالقاهرة سنة م ۳۵ ۱ه. 


= ۷ ۲۱| تس 


(( م )) 


۰ ۳ الفیسوط . 01 
لر الأعنة أبن كزامعمه بن أخفة أن سل الشرخست:.. 
رت .وعه ) دار المعرفة للطباعة والنشر ‏ الاه 


الثالثة ب سنة بروم. ها. 


۱ - المجروحين من المحدثين . | 
حيدر أباد الدكن -الهند دسنئة ..وموده. 


۲ مجمعالانهر بشرح ملتقى الابحر . 
لعبد الرحمن بن محمد بن سلیمان المعروف تلا ما د افندء 
رت ۰۸۷ ۱ه) - دار الطیاعة العامرة سند ۱ ۲اه 


نشر : دار احياء القرات العرسی . 


۰ ۳ ۲ مجمع الزوائد ومنبع الفواعد 
لنور الد يز على بن أبى بكر الهیثمی ( ت ۷ ها ) 


طبعة التدسى - سنة ۱۳۵۲ ها. 


۲ - المجموع شرح المهذب . 
للامام الحافظ : أبى زكريا محى الدين بن شرف النووی 
( ت 1۷۹ ه ) س دارالتصر لللباعة بالقاهرة ‏ ثم 
۰ المكتية العالمية بالفحالة . 


. محاضرات فى تاريخ الأمم الاسسلامية‎ + ٥ 
. للشسيخ محمد الخضرى بك‎ 
. ۱۹۱٩ المكتبة التجارية الکبری بالقاهرة سنة‎ 


د“ ؟- المحصول فى علم أصول الفقه . 
للأمام الاصولى النظار فخر الدين محمد بن عمر ابن الحسین 
الرازی ( ت٦۹۰ھ‏ )س تحقیق : د. طه حابر 
نماض اراي - مطابع الفرزدق بالریاض سنة 8ه 
ENTE‏ . 


- [ ۲۱۸ - 


۷ المح تلى. 
للمحدث أبى محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم 
( ت ومعه) - 
المكتبة التجارية. للطباعة والنشر والتوزیع - بیروت . 


مد شار الضاع ٠‏ 
للشيخ محمد بن أبى بكر الرازی ( ت 11 ه ) 
عنى بترتيبه : محمود خاطر . 
د ار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع - بيروت . 


اعد اتشر فى اول الق فلن مدهب الا اند ابن سل 
لعلاء الدين أبى الحسين على بن محمد البعلسسى 
الد مشقی المعروف بابن اللحام (ت ۸۰۳ ه ). 


.ع؟- سختصر ابن الحاجب . 
لجمال الدين أبى عمرو متمان بن عمر بن أبى بكر 
الشپور بابن الحاجب رت 111 ه ) 
مطبوع مع شرحه (( العضد )) وحاشية التفتازانی . > 
نشر مکتبة.ا لکلهات الا زهرية بالقاهرة سنة ۱۳۹۳ه. 


۱ ۲- المد خل الى مذهب‌الامام أحمد . 
المح العلاية و هت الاد رين امو ين سات يسن 
. المعرف بابن بدران ‏ ( ت ۱۳۱ هد ) 
طبعة ادارة الطباعة المنيرية بالقاهرة . 
۲ ۲- المد ونة الکبری . 
أ للامام مالك ( ۱۹۷ ه) رواية سحنون بن سعهيد 
التنوخی ( ت ۰ ۲ه) عن عبد الرحمن بن قاسم العتقی 
رت ۱٩۱‏ ه) طبع: مطبعة السعادة ببصر 


سنة ۱۳۲۳ه. - تصویر دار صادر بیروت . 


= ۱ ۲۱٩ - 


وين" کت ام ول تاهج 

للشيخ محمد الأمين بن المختار الشنقیطی 

من مطبوعات الجامعة الاسلامية بالمدينة العنسورة . 
6- مرآة الأصول فى شرح مسرقاة الوصول . 

لمحمد بن فراموز الشهسر بمنلا خسرو ( ت .رره ) 


طيعة استنبول - سنة ۸۱۹۱ . 


“fo‏ مرآة الجنان وعدة الیقظان فى معرفة ما يعتير من حواد ث الزمان 
لأبى محمد عبد الله بن أسعد بن على اليافعى اليمنى 
المكى د رت ۸۱۸ ه ) ب منشورات موء'سسة 
الاعظمی - بیروت - الطبعة الثانية - سنة ۳۹۰ ۱ص . 


1 ۲- مرا قى السعود 
لعبد الله بن ابراهیم العلوی ان ( ت ۳۳ ۱۲ه) 
مطبوع مع شرحه (( نشسر البنسود 
مطبعة فضالة بالمغرب . 1 


۷ ۲- المستد رك على الصحيحين فى الحديسث . 
للحافظ أبى عبد الله محمد بن عبد الله المعريف بالداگم 
النیسایوری رت و ها ۱ 
تصوير عن طبعة حيد ر أباد الدكنى . بالهند ب سنة 


۵ ۳ ۱۳۳ ها. 


۸ ۲- المستصفي فى علم أصول الفقه . 
«لابی حامد محمد بن محمد الفزالی: ( م. مه ) 
المطبعة الأميرية بیولاق ‏ الطبعة الأولى سنئة ع0 مره. 


۹ ؟- مسلم الثبوت . 
لمحب الدین عبد الشکور البپاری ( ت۹ ۱۱ ١ه‏ ) 
مطبوع وشرحه مع المستصفى - الطبعة الأمبرية بى - 


سنة ۱۳۲۲ ها. 


- ۲۰ = 


۵۰ ۲ سند الامام أحمد بن حنبل ۰ 
للأمام آبی عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل (ت۱ ) ۲ه) 
المطبعة الميمنية بالقاهرة دسنة ۳۱۳ اه . 


۱ سند أبى داوءد الطیاسی . 
للحافظ سليمان بن داوءد بن الجارود البصرى (ت”م. ؟ه) 
ط ؛: مطبعة حيدر أباد الدكن -ألهند- الطبعة الأملى 


سسنة ۳۲۱ ۱ هش . 


۲ ۲- السودة فى أصول الفقه. 

لثلاثة أكمة منآل تيمية تتابعوا على تأليفها : هم : 

١‏ - محمد البن أبو البركات عبد السلام بن عبد الله 
بن تيمية ( ت ۲ 1۵ ه) . 

۲- شپاب الدین آبو المحاسن عبد الحلیم بن عبد السلام 
بن تيمية ( ۲ ه) ۰ 

م شيخ الاسلام تقی الدین أبو العباس. أحمد ابن عبد 
الحليم بن تيمية (ت ۸ ۷۲ه) . 

جمعپا وبيضها : أحمد بن محمد بن أحمد الحران 

الد مشقی الحنبلی - رت ه ) ۷هد) . 

تحقیق : محمد محی الد ین عبد الحمید - 

طبع : مطبعة المدنی بالقاهرة - سنة ۱۳۸ ه . 


۳ مشاهير علماءالانمصار. 
للحافظ محمد بن حبان البستى ( ت ) ۳۵ ه ) 
تصحيح : م . فلايشهمر. 
دار الكتب العلمية - بيروت . 


نو مهد 


۽ ه؟- المصیاح المنیر فى غريب الشرح الکبیر . 
لأحمد بن محمد بن على المغربى الفیومی (ت. ۵۷۷ ) 
دار الکتب العلمية - بیروت ‏ لبنان- سنة ۱۳۹۸ ه . 
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العصباح المنیر فى غريب الشرح الكبير . 
لأحمد بن محمد بن على الفيومى - (ت. ره ) 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 


مصئف ابن أبى ۵ شسييبة . 
للامام الحافظ : عبد الله بن محمد بن أب تشه 
( ت ۲۳۵ ه ) تحقيق : عبد الخالق الاففانسسی 


الدار السلفية يومباى ‏ سنة ۱۳۹۹ ه. 


مصنف عبد الرازق . ۱ 
للحافظ آبی بكر » عبد الرازق بن همام الصنعانی ( ۲۱۱ه) 
تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمى بت المكتب الاسلام, 


الطبعة الأولسى . 

المعارف . 
لابن قتيبة أبى محمد عبد الله بن مسلم المتوفى زسنة ۷٠١‏ ۲ه 
تحقیق : د. ثروت عكاشسة دار المعارف بالقاهرة 


الطبعة الثانية - سسنة ٩۱۹۱م‏ . 


معالم السنن " شرح سنن أبى داواد المتوفی سنة ۲۷۰ه " 
للامام أبى سلیمان أحمد بن محمد الحطابی البستی 
( ۳۸۸ ه ) المكتبة العلمية -بیروت سنة ۰۱ اه 
الطبعة الثانية . ١‏ 


المعتبر فى تخريج أحاديث المنهاج والمختصر . 
تألف : بدر الدين » محمد بن عبيد الله الزركشى 
تحقيق : حمدى بن عبد المجيد السلفی - دار الارقم 
للنشر والتوزيع ‏ الطبعة الأولى اسنة ] ۰ ) وه . 


«۳ ۱ 
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المعستمد فى أضول الفقه . 
لأبى. الحسين محمد بن على بن الطیب الب‌صری المعتزلی 
( ت ومع ها) ‏ تحقيق : د. محمد حميد اللسه 


طبع : المعهد العلمی الفرنسی بد مشق سنة ۱۳۸ ه. 


معجم المو"لفین 2 
لعمر رضا کحالة - مکتبة المثنى ملبنان دار احیاء 
التراث العربی - بوروت . 


معجم البلدان . 
لياقوت بن عبد الله الحموى ( +8+ه) - دار صسادر 
سسنتة )۱ ها. 
المعجم المفهرس لألفاظ. الحديث . 
ليدن هولنداءيريل ‏ الطبعة الاولی -سنة ۱۳۵۵ هه 


" المعجم العفپرس لألفاظ الترآن الکریم . 
3 محمد فو*اد عبد الباقى 


مطبعة دار الکتب اامصرية -سنة ]۱۳۱ ها. 


المغرب فى ترتیب المعرب . 
لأبى الفتح ناصر بن عبد السید على المطرزی الخوارزمی 
( ت ۱1 هھ ) - تحقیق : محمود فاخوری وعبد الحمید 
مختار - مکتبة اسامة بن زيد ‏ حلب سورية ‏ الطيعة 


۰ 
الاولی سنة ۱۳۹۹ ه . 


المفنی " شرح الخرقی المتوفی سنة ) ۱۳۳ ه)" 
للأمام موفة, الدین ,ألى ك محمد عبد الله بن أحود بن قدامة 
المفدسى ( ت .+4 ه) - مكتبة الرياض الخديثة الرياص 
هه جه ۱ 


00 
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ا المغنى فى أصول الفقه . ١‏ 
لجلال الدبن أبى محمد عمر بن محمد بن عمر الخببا زى 
( ت ۱۲۹ه) - تحقیق : د. محمد مظپر نقا . 
طبع : مركز البحث العلمى بجامعة ام القرى بمكة هم 
الطبعة الأيلى - سنة ". ره 


4- مغنى المحتاج الى معرفة ألفاظ المنهاج . 
لتشيخ محمد الخطيب الشربینی - المتو فی سنة (7 ووه) 
. تصویر دار الفکر بوروت ۰ 


٠؟-‏ مغول ايران بين المسيحية والاسلام . ١‏ 


للدكتور / مصطفى طه بدر- طبع: دار الفكر العرسی 


۷۱ - مفتاح السعادة ومصباح السيادة . 
لأحمد بن مصطفى الشپیر بطاش کبری زادة ( ت1۸ ۹ه) 
تحقیق : کامل کامل بکری وعبد الوهاب أبو النسور . 
طبع : مطبعة الاستقلال الکبری بالقاهرة -سنة ۱۹۱۸ . 


۷۲ ۲- المقاصد الحسنة مى الأحاديث المشتهرة على الالسنة 
للحافظ شس الدین أبى الخیر محمد بن عبد الرحمن 
السخاوی - رتاء؟.وه) 
تصحيح وتعليق : هبد الله محمد الصدیق وعبد الوهات 
عبد اللطیف - دار الکتب العلمية - بیروت ۱ 
الطيعة الأولى - سئة ۱۳۹ ه . 


۵ ۳ ۳ و ۰ 7 
للامام أ بى الحسن على بن اتات الأشلعرى 
“لات (arr.‏ تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد 
" الطبعة الأولى سنة ۱۳۹۹ ه. 
TY‏ مقدمة 1 بن خلد ون ۰ 


لعبد الرحمن بن محمد بن خلد ون (ت۸۰۸ه) ' 
طبع دار الشعب 
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الملك والنحل . 
لمحمد بن عبد الکریم الشهرستانى رت ۸)ه هھ ) 
تحقيق : محمد سعيد كيلا نی 
مطبعة مصطفی البابی الحلمی بالقاهرة -سنة ۸۷ ۳ ۱ه. 
المتار. 
لأبى البركاتء عبد الله بن أحمد النسقی "رت ۷۱۰ه) 
مطبوع مع شروحه - دار سعاد ت عثما نية باستنيول . 
مناهج العقول فى شرح منهاج الأصول . 


مطبوع مع نهاية السول - مطبعة محمد على صبیح بالقاهرة . 


المنندلم فى تاريخ امليك والأمم . 
لأبى الفرج » عبد الرحمن بن على بن الجوزی (ت78 و هه ) 
الطبعة الأولى ‏ بحيدر. آبادالدکن -الهند - سنة 


۰ هه‎ ۱ ۳ ۵ ٩ 


المنتقى شب الموطتا . 
لأبى الولید »سلبان بن خلف الباحی الأندلسى المالکی 
( ت ) ۷ هھ ) اهاد لها هر خی 


arr 


کی 0 
له اله ین این ال تفه الفا ق اهران 
رت مه ه) - تصحيح وتعليق : محمد حامد الفقسسى 
طبع ونشر : الرثاسة العامة لادارات البحوث العلمية 
والافتاءوالدعوة والارشاد -الرياض -سنة ٠۳‏ ) ۱هد. 


۸۱ ۲- المتضول من تعليقات الأصول . 


لأبى حامد محمد بن محمد الغزالی ( ت و ۰ . ۵ ه) 
تحقيق : دا محمد حسن هیتو دار الفکر -دهشق 


I Cee سنه‎ 


يعد E r‏ یت کیت 
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هاج الوصول الى علم الأصول 0 
للقاضى ناصر الد ين .عبد الله بڻ عمر البیضاوی ( ته ۷ه) 


مطبعة محمد على صبیح وأولاده بالقاهسرة . 


المنبج الأحمد فى کته اسحا ی أعند / 
' لمجد الدين عبد الرحمن بن محمد العليمى (تير؟وه) 
الطبعة الاولى بمطبعة المدنى بالقاهرة سنة )ير ۱۳هد. 


المنهل الصافى والمستوفى بعد الوافی . 
لابن تغرى بردى الاتابكى جمال الدين يوسف (ت)07ااه) 
طبع : دار الكتب المصرية الطبعة الاولى اسئة ۵ ۳۷ زها. 


المهذب فى فقه الامام الشافعى . 
| بی اسحق »ابراهیم بن على بن يوسف الشيرازى ( ت۷۹ )>ھ) 
مطبعة عيسى البابى الحلبى بالقاهرة . 


موار الظمآن الى زوائد ابن حبان " المتوفى سنة م ۳ه" 
للحافظ نور الدين على بن أبى بكر الهيثمى ( تم .يره) 
تحقيق : محمد عبد الرازق حمزة 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت . 


الموافقات فى أصول الشريعة . 
لأبى اسحق ابراهیم بن موسى اللخمى الساطبى 
مطبعة محمد على صبیح بالقاهرة ۰ 
الموطاأا . 
للامام مالك بن أنس الأصبحى ( ت وباره) 
تحقیق : محمد فواد عبد الیاقی 


دار احياء التراث العربى لعيسى البابى الحلبى بالقاهرة 


سنة ۰ ۱۳۷ ها. 


- ۱۲۲1 = 


وه ۲-. ميزان الاعتدال فى نقد الرجسال . 
للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى' 
رت ۷۲۸ ه ) تحقیق : على محمد البجاوی 
دار المعرفة بیروت . 


لعلاء الدین شمس النظر آبی بكرء محمد بن أحمد السمرنندی 
( ت ۳۹هه ) -تحقیق : د. محمد زکی عبد البر 
مطابع الد وحة الحد يثة - قطر - الطبعة الاولی -سنة ‏ ۰ ) ۱هد. 


(( ن ) 


۱ ۲- النافع الکبیر شرح الجامع الصغير . 
۱ للعلامة آبی الحسنات عبد الحی اللکندی (ت) ۰ ۱۳هد) 
مطبوع مع الجامع الصغير 
ادارة القرآن والعلوم الاسلامية كراتشي -باكسبتان . 


. النامى على الحسسامى‎ -۲ ٩۲ 
لأبى مكمد , عبد الحق بن محمد أمير‎ 
. كتب خانة مجيدية بالهند -سنة ۱۳۲۲ ه‎ 


۳ - نتائج الأفكار فى كشف الرموز والاسرار ۰ 
لشمس الد ين احمد بن قود ر المعروف بقاضی زاده آفندی 
رت رو ه) وهوكملة " فتح القدير" شرح 
الپداية للکسال بن الهمام . د طبع : دارالفكر 
للطباعة والنشر الطبعة الثانية -سنة ۱۳۹۷ ه. 


۲- النجیمالزاهرة نی ملك سر والقاهرة . 
لجمال الدین أبى المحاسن سف عفرن فیط مک 
رت ]۸۷ ه) - الطبعة الاولی » بدار الکتب المصرية 
بالقاهرة -سنة )٩‏ ۱۳ هھ . نت 


-۲ ٩ ۵ 


۲ ٩ 7 


-۲ ۷ 


۲ ۸ 


- ٩ 


= [ ۲۲۲۷ = 


نزهة الالببا'فنى و طبقات الادبا*ء . ۱ ۱ 
الأشبارى كمال الد ين بو البرکات » عبد السرحمن بن محمد بسن 
عد الله ابن أبى سعيد الأنبارى دار نهضة مصر للطبيع 


والنشر = جم« زها. 
نسمات الاسحار حاشية على افاضة الأنوار 


فد ات یف ا زعابدين ‏ ت ٣١۲۵ھ‏ 
طبع الاستانة ‏ سنة ۱۳۰۰ ه . 


نشر البنود على مراقى السسعود . 
لعبد الله بن ابراهيم العلوى الشنقيطى. المالكى 
رت ۱۲۲۳ ه ) - مطبعة فضالة بالمغرب . 
نصب الراية لأحاديث الهداية . 
للحافظ جمال الدین عبد»الله بن يوسف الزليعسسسى 
رت ۷۱۲ ه) - الطبعة الثائية -المكتب 
الاسلامى شق .: 


الوه 4ه 


النسظامى على الحسامى . 
لمحمد نظام الدين الكير انوى 
طبعة سعيدى قران بالبئند . 


نهاية السول فى شرح منهاج الأصول . 
لجمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الاسندى ت ۷۷۲ 
مطبعة محمد على صبيح بالقاهرة . 


النهاية فى غريب الحديث . 
لمجد الدين ابو السعادات المبارك بن محمد امنالاثير 
( ت ».+ ه) ‏ تحقيق : محمود الطناجى » وطاهر أحمد 
الزاوی - المكتبة الاسلامية _الطبعة الاولی «مرعاه. 
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نورالانوارشرح المتار . 
للنسسقى ت ۰٣۷ھ‏ - للشيخ أحمد ملاجيون ۰2 ۱۱۳ه 
دار الكتب العلمية - بيروت ‏ لبنان ‏ الطبعة الاولى 


سنة ۰۲ ۱ص . 


- | ۲۲۸ = 


۳.۳ نيل الاوطار شرح منتقی الأخبار . 
للامام محمد بن على بن محمد الشوکانی ( ت ۲۰۰ ۱هد) 
دار الفکر للطباعة والنشر - بیروت . 

(( ه )) 

۰ ۳- الهداية شرح بداية المبتدی؟ . 
للعلامة : على بن أبى بكر المرفینانی ( ت موه ه) 
مطبوع معفتح القدير - دارالفكر للطباعة والنشر 
الطبعةالثانية - سنة : ۱۳۹۷ ه . 


ه. ۲- هدية العارفین فى أسماء المولفين و آثار المصنفین . 
لاسماعیل بن محمد أمين ت ۹ ۱۳۳ه - 
سطیعة الي ينداف .۰ طبع الاش 
(( و )) 
5.*- الوافی بالوفیات . 
تألیف صلاح الدین خلیل بن آييك الصفوی ( ت ) ۷ه) 
الطبعة الثانية . باعتناء هلموت ريتر : 


mre 


۷ .۳ الوصول الى الأصول . 
لأحمد بن "على بن برهان البغدادى ( ت ۵۲۰ ه ) 
تحقیق : د . عبد الحميد على أبوزنيد 
مكتبة المعارف - الریاض -سنة ۰۳۰ ) اه . 


م.م الوفاء بأحوال المصطفی ." 
لامام أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى ( ت ۹۷ «هف) 
تصحيح وتعليق : محمد زهرى النجار 
+ مطبغة الكيلانى بالقاهرة - نشر الموسسة السعيدية بالرياض 
و.م- فیات الأعيان وانباء ابناء الزمان . 
أبى العباس أحمد بن محمد بن أبى بكر بن خلكان 
رتوم وه) -تحقیق : د . احسان عباس 
طبع : دار صادر - بیروت . 


د 4 ب ۳ 


- ۱۲۲۹ - 


(« ی » 


۳° يحيى بن معین و کستابه التاریخ ۰ 

د راسة وترتیب د / آحمد نور شیف 

الطبعة الاولی سنة ۱۳۹۹ه -نشر مركز البحث 
العلمى بكاية الشريعة بجامعة ام القرى بمكة المكرمة . 


انیت ۳ 


سسس ...سس 


الخوفت وع 
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SE AE SEER EE موی‎ EG الافنتتاهية اه به حي‎ 


ا ا ماو 
الباب الاول فى حياة النولف .. 
الفصل الاول فى عصير المو“لف . 
التتاهینة: اراس "تود مله هه 
الناحسية الاجتساعية وم مه 


الناحیسة الل مهم 


.6م م ماه و و 


و هم هام مه و و 


الفصل الشانسسی : اسم المو*لف ولقبه ونسبه ولا د نه ونشانه ٠٠٠١‏ 


امه ولقبه اوه ام و وه مهم ماقم 


ولادته وا ف و 000 


الفصل الثالسث : بكانته العلمية ... 


شیوخه اه هاه مد ود و و وم و وام و و و و و و و م مه موه 


۰ 


تال كيده OTE EET‏ ا هم TET‏ 


وفاتسه هوام و وه و و وه و و و وه وم ماو ع .م واو واو و م 6ه 


۰ 


6.6 و هه و 


= [ ۲ ۳۲ - 


2 


امو وع نم 


الفصل الاول : نيذه ی o E‏ ۸ 
الشتعريف: بالات يكي ل 0 ۹ 
التعريف بالمتن ” المنتخب فى أصول المذاهب ” ٠٠٠.٠٠٠١‏ اه 
تات اسان و 2101110 


شرو ن المتسسن ۰ ...۰ هم مها و زوا فاه مدرو هزم موم وی 


صحة نسة الكتاب الى الموطتف ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠‏ ان 
وصف نس الکتاپ مه e‏ 
السبب فى عدم اتخان نسخة معينة اصلا ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠‏ 11 
النصل الثالث : محتويات الكتاب همه و ۷ 
سرس مجمل للضم الأول من كتاب التحقيق ٠٠٠٠٠٠٠۰‏ 1۸ 
تفيل القول فى ایواب القسم الثانی ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰.۰۰۰ ۷۱ 


الفصل الرابع : منهج المولسف وتقييم الکتاب ۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۸۸ 


الفصل الخاس : أهميعة الکستاب وانشساره ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ٩۳‏ 
أهمينة الكتاب و و موم همم نم نموه ۹6 


انتشساره وله و هاو هو واه .د .د وام واج واه مد ود واو .د م هاه 6 6 * ۹ 


) ۱۲۳۳ ( 


فهرس القسم التحقیقسی 
اتب یو ل ل 
تات ی باق اقسا سفق یه ده 


تعريف الخسبير .-....... 6 همم موه 
السنة توعان مرسسل وصسلك و اه هاه و و .م مهاوه 


.تعريف المرسل عند المحدثين .٠...-....6.م.مة.‏ 


المنقط سم ۵ و و و و و وه وه و وه و مه و موم 
المعسل ۵ اه مه فى مه ل فى لى 1 ى ا ل و ل ل فى هو و و و و و و 2 و و 


المرسل من الصحابی مسموع على السماع هه وهو وم موه 
الاحتجاج بمرسل القرن الثانی والثالث ...۰۰۰۰۰۰۰ . 


المرسل فوق السند علد الا حتاف مهم 
من قال باستوا* المرسل والسند ۶ ۵ ۵ ۵ و هم و و لى و و ف 2 2 © 
الجمپور على ترجیح السند على المرسل و و و و و 66م 


الا ختلاف فى قهول مراسیل من بعد القرون الثلاگة , م ...۰ . 


ما ارسل من وجه واسند من وجه 00000000006۰ 


تعريف التوائسسر همم موه 


العدد فى التواتسر «اموو OE E‏ 


اشتراطخروج عد د ا عن اي ا 
اشتراط الاسلام والعد الة نی یر 


اشتراط تباین الاماكن والبلد ان فى التواتر .۰ . ...۰ 


۵ ه ه و و ۰ 


نه 
د لیل س احتج تالمرضل- ع مده هه موه هروه ره مرو 
EE‏ 


و هام و ام 


1 


۲ 


لون 


المتواتر يوجب علم اليقين عند الجمپور ...2.6.6.6 00000 

ذ هبت السمنية والبراهمة الى أنه يوجب طلم طمأنينة لا علم يقين ٠٠.٠‏ 
مذ هب الكعبى وأيو الحسين البصری انه استدلالی “لني ۰ ۰۰۰۰۰ 
استلال الجمپور بأنه يوجب علم اليقين ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 
عدي الو المع :كام كته ع دیا وه وراه ماو 


الجباتى يقبل خبر الائنین دون خبر الواحد ۰.۰۰.۰ ۰۰۰۰۰۰۰ 
شروط حبر الواحيد 2211111 
خبر الواحد يوجب العمل ولا يوجب اليقين ولا الطمأنينة بل یوسب 
التلى وهو مذهب الجميتيور نون 
الجبائى يأبى جواز العمل بخبر الواحد عظا ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 
القاشانی وأبى د اوعد وفیره منعوا خبر الواحد سمعا و .۰ ۰ ۰ ۰۰۰۰ 
مذ هب اخْمد بن حنیل ود اواد الظاهری واگر اصحاب الحد یسث 
قالوا خبر الواحد يوجب طم اليقين ۰۰ ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۰۰۰ ۰۰۰ . 
وجوپ العمل خير الواحه 0 00 ٠00000000600000‏ 


الادلة على وجوب العمل بخبر الواحد الکتاب والسنة والاجماع . . . 


شرائط وجوب العمل بخبر الواحد ثمائية ۰۰ ۰ 0 ...۰ » » ».۰ »  »‏ ۰ 


الشرط الا ول أن یکون مخالفا للکسستاب ٠٠٠٠٠۰٠٠۰۰۰۰۰۰۰۰‏ 
4 


تخصیص العموم پخبر الواحسد وم و و م م و و و وم مم6 وم و و 


الشرط الثائى لخبر الواحد ان لا یکون مخالفا للسنة المشهورة ۰ :۰۸ 


الشرط الثالث : ان کون فى حادثة تعم بها البلوى ...... 


الشرط الرابع ان لا يكون مترو المحاجة يه مه .هه ۰۰۰۰۰ 
شبروط الراوی دمم مه 


الغ‌ف سس و ان مره مرها هه مرا ها وه مره واه رجا 


1۹ 


1 


او یسور 


( re) 


العدالة 


ليا ىا ۵ ل لا وم مه ل ل ل و و مرو و و 


۰ 


الا لام موم منم 
a‏ 
رواية المسسستور ......١‏ 


رواية الكافسر والصبی والمعتوه 


.مه و و و و و و 


رواية صاحب الپسوی فاه هد و و و و و و و و و وم هو و وم و و وه 


اشتراط فقه الراوى لتقديم الخبر طی القیاس ء... ٠...‏ 


رواية المجحسهول ل لي ل ۰ 


۵ اه واه ةو و وم و و موم وم مهم 


عمل الراوى بخلاف ما روى © © © © © © © © و و و و وه هو 6ه .و و وى 
انکگار الراوى للرواية ونه هم موم 


فصلل فى المعارضة 


© © © © © © © © و و و و و و هو و و و و 


حكم المعارضة بين الايتسين فهها م وم و اومن ووو ووه 
حکم المعارضة بين الشنتین و هه و وه و موم و و 


الا ختلاف فى خبر النفغى هل يعارض خبر الا ثبات 


الترجيح بفضل عدد الرواة . 
الترجيح بالذكورة والحرية . . . 
فصل فى البيسان ..... 


البیسان على خمسة اوجه . 


۰ 


3 


© » 8 »6 و وه 


© » و و و و و و 


۰ ه و و و و وه 


فى فى ل و و و 


۶ و و 3 


© ماع م م هم وه 


بيان التغيسير ۵ 6# و هم هم و و و و و و و 


تخصیص العس موم ممم م ةرقن 
الا فا مش موز ردیر 


بیسان الضسرورة Ne‏ وهاه وا ره ع E‏ ويه عه ی و و را 


3 


© » ۵ © و و هم وم مالا ویو 


EOIN‏ و و وم و ماو 


المفحة 


) ۱۲۳۲ ۱ 


الموض تس سيوع : 3 


3 


بخان الد بل وهو الم اه مر ما وه رو 
تعريف النسسسح 008 E‏ 
الاختلاف ي تحوان ما تما ابيد أو وی دوم ما 
شسسسروط النسسخ تار لخ عأ ها ورا ما اود مان تا E‏ ره 
القسسياس المظسنون لا ینسخ شى *عند الجمپور .۰۰۰۰ 
الستیخ بالا 2 جاه و عي لوا مومع موه 


خ الكستساب والسسطة همهم نموه 


خ التلاوة والحكم همم 
تسخ احدهما دون الأختتير منونمم مه 
یر الح داوق :الا وى ف ورفص هم و الوه المج و ام 
الزيادة على النص نسخ عند الا حناف خلا نا للشافصية ...»ده 

كس فطل في انسال الرسول علق الله عه ولم اغف فى کین 
صلى الله عليه وسلم متعيد! بالاجتيسات همم موه 


شرع من قبلنا و وه واو و و و فو و و وم و و موه 
نصل فى متايعة امحاب الرسول صلی الله عليه وسلم وم و 
باب الا جمساع ..... بع ةا ةا 6 ةم و و موم و موه 


تعريف الا جسماع تى اللفغسة ......... ٠666...‏ 


تمریف الاجماع فى الشريعة م۰۰۰۰ 
الاجباع حجة عند جميع السلمين خلافا لأهل الاهواء من ينعقد 
بهم الاجساع ........ 6.666 6م66 مهم موم موه 


اجساع أهل المديئة مهم 


۳ 


TEY 


( ۱۲۳۷ ( 
الوزن 


اجسساع اهيل العسترة ۲ 


اشستراط قلة العلما"* وكثرتهم..........2.2..2.... 


اتقراض العصرفی الاجسماع منم 


تکفیر جاحد الاجماع عندمن جمل انكار الا جماع كفرا ...۰ .. 
تسريف القسیاس رم واوا اواو واه اما 
شووط القياس مه ده هم 0 4 0 0و 00 ى0 
أن لايكون ال مل مخصوصا يحكم بنص اهر ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 
أن لا يكون الاصل معد ولا به عن القسياس . وه 
أن يتعدى العكم الشرى الثابت بالنص‌بعينه ٠.١‏ ....... 
ان بیقی حكم النص بعد التعليق على ما كان تلع . . . . . .. . 


اختلفوا فيما يضلح د ليلا على العلة عند عدم النص والاجماع . . . , , . 


اختلفوا فى تفسسير العدالة .6 ...2.2 ...ايل 
لا ستحسستان ۲ 
الا ستحسسان فى اللفة والاصطلاح رمرم 
تقد يم الاستحسان على القسیاس رم 
تقد يم القياس على الاستحسسان وم 
تعدية الستحسن بالقیاس نا سس 


لا ستحسان بالقیاس الخفی وم 


3۳ 


ل ا د ا 


ع م ا ا ا ل 7 ت 


اللو سيوع 


) ۱ ۲۳۸ ( 


الا ستحسان ليس من باب خصوص العلل و و و وم و وو وه 
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© © م مه و و و و هوهو و و و و و و ۰ 


دفع القياس © » و و واه و و هد و و و و و وه و . وم و و و و و و و 
الملل نوسان طردية وسوكرة ۰۰ 


وجو اذ المسلیل .الطردية . لربعة اقسام . 


القسول بمو جب الملة 


ل فى و ل وم و و ۰ 


الما تفه دمم یووم و و 


۰ ۰ ۰ 


المناقد 


۵ ۵ »ع م ع و و وه و و و و و و و و و و و و و و و و ها 


قیمع امسلل وو 0 


r 


ىا لى ىا ل لى لى فى .2 2 2 202 


الغرض © » م © و اه و و و و وا و في .م و وم و و و .وو ,ا و و 


ماه ور مه 


الق‌س لب 


۵ ۵ و و ل و و و 4 


تصریف الترجیسسح ...... 


الذ ی بقع به الترجيح أربعة ۰ 


»© » و مه مه و و و و و هو و و و و و و و 


© ۵ و و و و و و و 


ل لى فى و و و و و ۰ 


© ۵ م و و و و و و 


۰ 


oes 


الترجمی بقوة الا ثر ام ا و وم و و و و موم و و 


النرجيح بقوة ثباته على الحكم الشمود بسحف ٠٠‏ ... 


الترجيح .بكثرة الاصول 


© ©« © © و » و و و و و و و و و وم وموم .ووه وو 


الترجيح بالعدم عند العدم ٠٠.٠.٠٠٠٠.٠٠ ٠٠ ٠.٠٠٠١‏ 


اذ | تعارض نوعان من الترجیح © © ه مه و و و و و و وم وم و و و 


۶۲٩ 


TAT 
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